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PRZEKAZYWANIE WIARY
A PRZEKAZYWANIE WARTOSCI

Od kilku lat sprawa ,,przekazywania wiary” cieszy sie wiel-
kim zainteresowaniem. Synod diecezjalny w Rottenburgu i Stutt-
garcie (1985—86) odby! sie pod haslem Przekazywanie wiary nad-
chodzgcemu pokoleniu !. Episkopat Niemiec i Zarzgd Centralny
Katolik6w Niemieckich zorganizowaly potem odpowiednie sym-
poezjum 2, a nadzwyczajny Synod Biskupoéw w 1985 roku stwier-
dzil w swym dokumencie koncowym: ,na calym swiecie sprawa
przekazania wiary i ptynacych z Ewangelii wartosci moralnych
nastepnemu pokoleniu jest obecnie zagrozona.. Nakazem chwili
jest nowe podejscie do ewangelizacji oraz do integralnej i sy-
stematycznej katechezy” 3. Synod Europejski jesienig 1991 r.
stawil czota temu wyzwaniu okreslonemu jako ,nowa ewan-
gelizacja”.

Starania Koséciola dotyczg w pierwszym rzedzie, z oczywistych
przyczyn, przekazania wiary. Niniejszy artykul ma ukazaé¢ Scislty
zwigzek pomiedzy przekazywaniem wiary a przekazem wartosci.
Ujawniajg sie przy tej okazji rézmorakie problemy, czasem zwig-
zane ze sobg, ale niekoniecznie sie pokrywajace.

Zagadnienie to wigze sie bezposrednio ze spolecznym rozwo-
jem w powojennych Niemczech. I tylko ten aspekt bedziemy tu
rozwazaé, natomiast na fakt, ze tematyka ta odzwierciedla ogélno-
Swiatowy problem Kosciola, wskazuje juz samo odwolanie sie do
Synodu Biskupéw z 1985 roku.

1 W. Kasper, G. Miller (wyd).), Ereignis Synode. Grundlagen-Perspe-
kiiven-Schlaglichter zur Didzesansynode Rottenburg-Stuttgart 1985/86,
Stuttgart 1986.

2 Die Zukunft des Glaubens. Gemeinsame Studientagung der Deut-
schen Bischofskonferenz und des Zentralkomitees der deutschen Katholiken
vom 16— 18. 11. 1988. Arbeitshilfen, nr 65, Bonn 1988.

3 Schlussdokument der Ausserordentlichen Bischofssynode 1985 und
Botschaft an die Christen in der Welt, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 68, Bonn 1985 (II, t. 2).

6 Communio 31



HERBERT SCHLOGEL

1. Debata o wartosciach podstawowych ¢

Dyskusja o wartosciach podstawowych, prowadzona w Niem-
czech zwlaszeza w drugiej polowie lat siedemdziesigtych, wyraznie
ukazala brak ogolnego porozumienia dotyczacego obowigzujgcych
norm. Przesuniecie $wiadomosci norm i wartosci, jakie dokonalo
sie u wielu obywateli, znalazlo takze swédj wyraz prawny np.
w reformie prawa karnego i rodzinnego. Nie mozna lekcewazy¢
oddzialywania takich zmian prawnych. Z jednej strony prawo-
dawca reaguje w ten sposdb na rzeczywiste zachowanie wielu
obywateli, z drugiej za$ kazda nowa ustawa pelni funkcje ukie-
runkowujgcg nasze wlasne zachowanie. Nie mnalezy przy tym
zapominaé¢, ze po klesce 1945 roku istnial wspoélny zasob pod-
stawowych przekonan, opierajacy sie ma wodrzuceniu zaréwno
wlasnej narodowosocjalistycznej przeszlosci jak i panujacej na
Wschodzie dyktatury stalinowskiej. Juz w 1970 r. biskup ewan-
gelicki H. Dietzfelbinger i kard. J. Dopfner wypowiedzieli sie
w imieniu obydwu Koscioléw: ,,dla utrzymania porzadku prawa
i spoteczenstwa konieczne sg obyczajowe wartosci powszechnie
obowigzujgce. Nimi tez powinno kierowa¢ sie prawodawstwo.
Jezeli zasada ta zostanie zachwiana, spoteczenstwo utraci swojg
zdolnosé tworzenia wspoélnoty oraz mozno§¢ porozumienia sie
w kwestili powszechnie obowigzujgcego prawodawstwa. Zaréwno
panstwo jak i spoleczenstwo zniszczg w koncu same siebie, jesli
nie zechcg pewnego okreslonego, podstawowego zasobu norm oby-
czajowych uzna¢ za powszechnie ocbowigzujgce” 5. Wyraznie widaé
trudnosci, jekich przysporzylo sformulowanie tego porozumienia.
W debacie uczestniczyly wiodgce grupy spoleczne, takie jak oby-
dwa wielkie Koscioty, wystepujace wowczas w parlamencie partie
CDU/CSU, SPD i FDP, Niemieckie Zwigzki Zawodowe oraz liczne
osobistosci zycia politycznego.

Wyniki tej debaty o wartosciach podstawowych mozna ujgé
z dwoch réznych punktéw widzenia:

1. 1. Gmatwanina pojeé

W trakcie debat pojawila sie bardzo zréiznicowana wielosé
pojec: ,,zasadnicze prawa konstytucji w swych instytucjonalnych

4 Opieram sie tu zwlaszcza na: K. Lehmann, Grundwerte, StL 2 (1986)
1131—1137; G. Brunner, Grundwerte als Fundament der pluralistischen
Gesellschaft. Eine Untersuchung der Position von Kirchen, Partein und
Gewerkschaften in der Bundesrepublik Deutschland, Freiburg 1989.

5 J. Dopfner, H. Dietzfelbinger (wyd.), Das Gesetz des Staates und die
sittliche Ordnung, Giitersloh—Trier 1870, s. 12 nn.
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wymiarach, normatywne zasady porzadkowe konstytucji (prawo-
rzagdnos¢ panstwowa, panstwo porzagdku prawa), niepanstwowe
instytucje spoteczne (rodzina, matzenstwo i rodzina), cnoty poli-
tyczne obywatela (tolerancja), prawa obywatela (swoboda prze-
siedlania sie), zasady ksztaltowania struktury spotecznej (subsy-
diarno$¢ — pomoc spoleczna), zasadnicze warto§ci etyczne (prawda,
milos¢). Wartosci podstawowe czesto stanowig konglomerat zasad,
ustaw prawnych, instytucji i postaw etycznych. W dyskusji jed-
nak najpredzej jako centrum, warunek i metoda okreslania innych
pojeé¢ pojawily sie: godnosé ludzka i osobowa’ ¢. To podsumowa-
nie ukazuje, ze wszystkie dla koegzystencji panstwa i spolteczen-
stwa wazkie dziedziny sg od siebie nawzajem w takim stopniu
zalezne, iz zmiana jednego punktu powoduje przesuniecia w innej
dziedzinie .

Mimo tak rézmorodnego uzycia pojecia wartosci dyskusja wy-
kazala, ze nie mozna z niego zrezygnowac¢. G. Brunner stwierdza
w swoich badaniach: ,,oczywista stala sie koniecznos¢ pojednania
w kwestii podstaw i zasadniczych warunkéw ludzkiego wspol-
zycia. To pojednanie okreslono mianem wartosci podstawowych” 8.
Wielo$é znaczen tego pojecia sprawia, ze pozostaje ono w dalszym
ciggu otwarte. Z jednej strony domaga sie konkretyzacji, z drugiej
wskazuje przede wszystkim na wielo$¢ probleméw. W takim wy-
padku znalezienie konsensusu jest bardzo zagrozone.

1. 2. Szerokie i wagqskie znaczenie

Rozwazajac pojecie Zasadniczej wartosci, rozrézniamy szerokie
(ogblne) i waskie (specyficzne) jego znaczenie:
W szerszym znaczeniu okresla ono podstawy i zasadnicze
warunki ludzkiego wspélzycia w podwdjnym sensie:
— po pierwsze, wyraza trwaly konsensus dotyczacy tych podstaw
i warunkow oraz
— przypomina o zadaniu stalego dazenia do takiego porozumienia.
W swym wezszym znaczeniu pojecie wartosci zasadniczej jako
gléwny element owych podstaw i warunkéw okresla:
— podstawowe dobra i postawy,
— zasady prawa jako tres¢ podstawowych praw czlowieka,
— cele i srodki partii politycznych i grup spolecznych” ®.

6 K. Lehmann, Grundwerte, s. 1133.

7 F. Bockle jako podstawowe przekonania wymienit: prawde, mitosé
i wiernos$é, poniewaz wyraza si¢ w mnich ,jakos$é” wioli, konieczna do oby-
czajnego dziatania (Fundamental moral, Minchen 1977, s. 23 nn).

8 G. Brunner, Grundwerte als Fundament..., s. 137nn.

9 Tamze, s. 137 nn.
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Jesli, jak juz uprzednio stwierdziliSmy, w trakcie debaty o war-
tosciach jako gloéwny punkt odniesienia wylonila sie ludzka god-
no$é, nalezy ciggle na nowo zadawaé¢ sobie trud pytania, jak jg
mozna realizowaé w stale zmieniajgcych sie okolicznosciach.
O niej, a wiec i o wartoSciach powiedziano: ,,warto§ci sg wiel-
kosciami, ktére wzrastaja wraz z poziomem Swiadomosci, pro-
blemami i materialnymi mozliwo§ciami naszych czasé6w. Nie sta-
nowia zadnej sztywnej granicy, lecz sa jak horyzont, ku ktéremu
zdgzamy i ktéry idzie razem z nami i w miare postepowania sie
poszerza’ 10,

G. Brunner w pracy Warto$ci jako fundament pluralistycz-
nego spoteczenstwa (Grundwerte als Fundament der pluralisti-
schen Gesellschaft) porownal je do pnia drzewa, gdzie wartosci
ukazane sg jako $redinia warstwa etosu. Drzewo jako calosé obra-
zuje etos spoteczenstwa:

,— korzeniom drzewa, z ktérych w ogromnej wiekszosci czerpie
ono swojg energie, odpowiadaja podstawy $wiatopoglagdowe, na-
stawienie religijne, filozoficzne decyzje i doswiadczenie wspolnoty
i jedmgostki,

— pien to wartosci. Na tej plaszczyznie mozna osiggnaé¢ poro-
zumienie, przy czym moze ono plyna¢ z réznych korzeni,

— galeziom odpowiadajg normy; przedstawiaja one wartosci w
konkretnych sytuacjach i problemach,

— owoce to rzeczywiste dzialanie” 11,

Takze Koscioly uczestniczyly w debacie o wartosciach. W swo-
im wspélnym o$wiadczeniu Wartosci a przykazania Boze (Grund-
werte und Gottes Gebot) 12 z 1979 roku Rada Kosciolta Ewan-
gelickiego w Niemczech i Episkopat Niemiec przylaczyly sie do
dyskusji. Wspélny punkt odniesienia stanowit Dekalog, w ktérym
spotykaja sie doswiadczenie wiary i ludzkie doswiadczenie zy-
ciowe, Wlasnie wspélne spojrzenie na Pismo $w. umozliwilo
jedno§¢ wypowiedzi, kiorej nie spodziewano sie osiggngé bez
duzych trudnosci. W kazdym badz razie E. Jiingel scharakte-
ryzowal calg debate o wartosciach jako ,,arcykatolicko zabar-
wione przedsiewziecie” 13. Widzial w niej prdbe nadania waznosci
odwiecznej nauce o prawach natury. Tym serdeczniej wiec, ze

10 Tamze, s. 138.

11 Tamze, s. 140.

12 Gemeinsame Erklirung des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz, Grundwerte und Gottes
Gebot, Giliterloh—Trier 1979.

13 E. Jingel, Wertlose Wahrheit? Christliche Wahrheitserfahrung im
Streit gegen die , Tyrannei der Werte”, w: S. Schelz (wyd.), Die Tyrannei
der Werte, Hamburg 1979, 5. 47—175, tu s. 51.
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wzgledu na te krytyke, przyjeto ten ekumeniczny dokument.
Z obecnego punktu widzenia byloby prawdopodobnie duzo trudniej
powolywa¢ sie na ,,oczywistos¢ tego, co etyczne”, chociaz wowezas
w Deklaracji mapisano: ,,w takim spoleczenstwie muszg istnieé
etyczne zasady powinnosciowe i decyzje powinnosciowe, ktére
bez wzgledu na réznorodne systemy wartosci znajdujg powszech-
ne uznanie. Takie poznanie powinnosci i decyzje powinnosciowe
muszg bazowaé na oczywistosci etycznej, tzn. na bezpos$redniej
jasnosci etycznych nakazow” 4. Wypowiedz ta ponownie ukazuje,
jak otwanrte jest rozumienie wartosci podstawowych i jakie ciggle
zadanie stanowi dla spoleczenstwa i Kosciolow stale dazenie do
porozumienia w tym wzgledzie.

Dyskusja o wartosciach, niemal z dnia na dzien zaniechana
na poczgtku lat osiemdziesigtych, izastgpiona wostala, jak sie
z perspektywy czasu okazuje, haslem ,;przewartosciowania war-
tosci”

2. Debata nad ,,przewartoSciowaniem wartosci”

Podczas gdy dyskusja o warto$ciach podstawowych stanowila
raczej wymiane pogladéw waznych grup spotecznych i dotyczyla
zasadniczo ,jetosotwadrczej” mocy panstwa, dyskusja powstala
wokol hasla ,,przewartosciowanie wartosci” odnosi sie bardziej
do indywidualnych zachowan. Zresztg stusznie zwraca si¢ uwage
na to, by oceniajgc wystrzegaé¢ sie jakiego$ zbytniego uogél-
nienia 15.

Zaglebimy sie teraz bardziej w dwie prace, kiére wydaja
sie istotne dla tematu przekazywania wartosci. Najpierw zaj-
miemy sie miedzynarodowym studium wartosci, przeprowadzo-
nym w Europie Zachodniej i USA w latach osiemdziesigtych,
ktérego wyniki oméwiono w wydanym przez E. Noelle-Neumann
i R. Kocher tomie Zraniony naréd (Die verletzte Nation) 16, Na-
stepnie przyjrzymy sie pracy H. Klagesa Dynamika wartoéci
(Wertedynamik) 17. Podczas gdy pierwsza publikacja przedstawia
synchroniczne poréwnanie wartosci w poszczegblnych krajach,
druga zostala poswiecona diachronicznemu opisowi przemiany
wartosci w Niemczech od 1871 roku.

14 Grundwerte und Gottes Gebot, s. 15.
15 Por. J. Romelt, Stichwort ,Wertewandel” — Probleme und Chancen,

Pastoralblatt 43 (1991) 110—114.

16 E. Noelle-Neumann, R. Kocher, Die verletzte Nation. Uber den Ver-
such der Deutschen, ihren Charakter zu dndern, Stutigart 1987.

17 H. Klages, Wertedynamik. Uber die Wandelbarkeit des Selbstver-

stindlichen, Ziirich 1988.
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2. 1. Miedzynarodowe studium wartosci

W zrozumialym skrocie przedstawiamy tu niektére wyniki tej
pracy. Mianowicie 95% ludnosci USA, 75% Europejczykéw i 72%
mieszkancoéw bylej RFN wierzy w Boga. Jednakze obraz Boga
jest tutaj bardzo réznorodny i to zaréwno w relacji USA — Eu-
ropa Zachodnia, jak i pomiedzy krajami europejskimi. W USA
przewaza oscbowe pojmowanie Boga, podczas gdy w Europie,
z wyjatkiem Irlandii, dominuje abstrakcyjny, ewentualnie dos¢
niejasny obraz Boga. Roznice w tym wzgledzie wystepuja tez
pomiedzy pokoleniami. Wsrod starszego pokolenia osobowy obraz
Boga jest dosé powszechny, natomiast mlodsi posiadajg raczej
abstrakcyjne wyobrazenia. Ujawnia sie fakt, ze wraz z oslabie-
niem osobowego pojmowania Boga idzie w parze spadek intensy-
wnosci relacji do Niego. Dla Niemiec (RFN) wyniki w tym pun-
kcie sg szczegdlnie razgce, jak stwierdza R. Kocher: ,niezwykle
duzy w RFN jest nie tylko dystans miedzy religijnoscia mez-
czyzn i kcbiet, lecz réwniez starszych i miodszych. I tutaj, po-
dobnie jak w innych dziedzinach wartosci, RFN stwarza wrazenie
szczegblnie ostro i gleboko podzielonego spoleczenstwa, ktore
wlasnie w -zasadniczym przyjeciu wartosci i decyzjach w mniej-
szym stopniu niz inne kra]e moze oprze¢ sie ma powszechnym
konsensusie’ 18. Podaje sie przy tym trzy przyczyny tego stanu
rzeczy: ,,.przeﬂ(azywame religijnych tresci zalezne jest przede
wszystkim od elementarnego zaufania pomiedzy pokoleniami, od
woli zachowania wartosci, a takze od przekonujacej demonstracji
tychze wartosci” 19. Wilasnie w RFN warunki te doznaly powai-
nego uszczerbku, gdyz w ostatnich latach zerwano z chrzesci-
janskim praktykowaniem wiary i zwigzanymi z tym etycznymi
sposobami zachowania.

To odejScie — zresztg u katolikéw w jednakowym stopniu,
co u protestantéw, cho¢ moze na réznym poziomie — dokonalo
sie w badanych krajach w okresie od $rodka lat szesédziesigtych
do 1973 roku, przy czym RFN i tutaj wiedzie prym. W zadnym
innym kraju przecietna wieku uczestnikéw katolickich Mszy sw.
nie jest tak wysoka jak w RFN. Mozna byloby odeprze¢ ten
argument stwierdzeniem, ze ,religijna socjalizacja’ nie dokonuje
sie jedynie czy tez zasadniczo przez uczestnictwo we Mszy Sw.
Nie chodzi jednak tutaj o znaczenie Mszy $w. w bezposrednim
przekazywaniu wiary; chodzi raczej o uczeszczenie na Msze Sw.

18 R. Kocher, Religiés in einer sdikularisierten Welt, w: E. Noelle-Neu-
mann, R. Kocher, dz. cyt., s. 164197, tu s. 171 nn.
19 Tamze, is. 173.
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jako wskaznik pozytywnie zakonczonej, albo zakloconej, religij-
nej socjalizacji. Uczestnictwo we Mszy sw. stanowi aktywnag
forme komunikacji — ktéra wymaga silnej motywaciji 2.
Zwigzek religijnosci z aktywnym uczestnictwem w zyciu Ko-
Sciola jest bardzo S$cisty. Najbardziej zas brzemienny w skutki
w tym zwiagzku jest brak gotowosci przekazywania przekonan
religijnych nastepnemu pokoleniu. 17% ludno$ci RFN uwaza reli-
gijnos¢ za jeden z najwazniejszych celow wychowania dzieci —
sposrod os6b pomigdzy 25 a 44 rokiem zycia, a wiec wsréd obec-
nego rtokolenia rodzicéw; a tylko 10% uwaza przekazanie reli-
gijnych przekonan za szczegoélnie istotne zadanie. Nic wiec dziw-
nego, ze wraz z oddalaniem sie od Kosciola spada tez zaufanie
w jego kompetencje. Wsrod 18—24 Iatkéw zaledwie co pigty
w RFN jest gotow przyzna¢ Kosciotowi funkcje ,,ukierunkowu-
jaca” w dziedzinie prywatnej i moralnej. Takze tutaj bardzo
wyrazna jest rdéznica pomiedzy pokoleniami. ,,Gdzie podwaza
sie kompetencje Kos$ciola w problemach moralnych, gdzie zach-
wiane jest zaufanie do instytucji, chwieje sie tez religijnosé” 21.
Wielokrotnie wypowiadane przekonanie, ze ograniczenie insty-
tucjonalnego charakteru religii nie oddzialuje w zaden sposéb
na indywidualng religijnosé, nie znajduje potwierdzenia w fak-
tach. Zaledwie 16%, osob odzegnujgcych sie od instytucji okresla
siebie w jaki$ sposob jako czlowieka religijnego. Z drugiej zas
strony upadajgca religijnos¢ ma wplyw na zachowania etyczne.
Studium wartosci kierowalo sie tutaj wedtug Dekalogu. Uwa-
ge zwraca przede wszystkim roznica w stopniu akceptacji reli-
gijnych i mozraltnych przykazan Dekalogu. Religijne przykazania
cieszg sie duzo mmer'zym powazaniem niz moralne. Jak daleko
jednak pokrywajg sie obydwie tablice Dekalogu, jesli chodzi
o zachowanie, ukazujg nastepujace wyniki: rowno 90%, katolikow
i protestantéw ocenia pigte przykazanie: ,nie zabijaj”, jako ko-
niecz;ny nakaz; wsrdod oséb ‘bezwyzna\niowyoh tego zdania jest
tylko 76%,. Siodme przykazanm ,hie kradnij”, 'bldscy Kosciola
kastohcy i protesta'nm uznajg niemalze bez wyjatku; niezaagazo-
wani katolicy, dalecy od Kosciota, w 76%, a bezwyznaniowi
w 649, Zakaz rozwodu uznaje za obowigzujgcy dziewieciu na
dziesieciu katolikow; wsrdod dalekich od Kosciola jest to 57%;
wir6d niewierzacych 34%. ,.Wraz z obnizajagcym sie powigzaniem
z Koéciolem i religijnoscig zanika takze moralny konsensus. Stab-
sze poparcie, ktére moralne przykazania znajduja wsréd niezaan-
gazowanych, a zwlaszcza niewierzgcych, nie wynika ze sposobu

20 Por. tamze, s. 177 nn.
21 Tamaze, 's. 183.
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sformulowania ani religijnego kontekstu; to raczej tres¢ natyka
sie tu na opoér” 22,

Niezaleznie od stanowiska wobec poszczegélnych wynikéow
tej pracy, czy moze zarzutéw dotyczacych zestawu pytan, nie
obejmujgcego niektérych etycznie wazkich dziedzin, jak np. te-
matyka ekologiczna, jasno ukazany w niej zostal Scisty zwigzek
przekazywania wiary i przekazywania wartosci w badanych dzie-
dzinach. Nalezaloby jeszcze zbadaé przyczyne zachodzacych prze-
mian. Pomocne wydajg sie tu badania H. Klagesa, przedstawione
w jego publikacji pt. Dynamika wartosci.

2. 2. ,,Dynamika wartosci”

Jak juz wspomnielismy, Klages badal przemiany wartosci
z historycznej perspektywy. Tendencje przewartoSciowania war-
tosci widzi on w ustepowaniu wartosci powinnosci oraz w akcep-
tacji wartosci samorozwoju 23. Wykazuje tez, ze przemiany war-
tosci zachodzg gléwnie w dwoch grupach: po pierwsze, wartosci
powinnosci i akceptacji w odniesieniu do spoteczenstwa (dyscy-
plina, postuszenstwo, wypelnianie obowigzkéw, wiernos¢, pod-
porzgdkowanie, pilnosé, skromnos¢) oraz wartosci obowigzku wo-
bec indywidualnej jednostki (opanow@anie, bezinteresownosé, ot-
wartos¢, uleglosé, wstrzemiezliwosé); po drugie, spoleczne war-
tosci rozwoju (emancypacja, jednakowe traktowanie wszystkich,
réwnosé, demokracja, partycypacja, autonomia), hedonistyczne
wartos$ci samorozwoju (przyjemnos$é, przygoda, napiecie, odmiana,
realizacja potrzeb emocjonalnych), a takze indywidualistyczne
wartosci samorozwoju (kreatywnosé, srontanicznosé, samoreali-
zacja, swoboda, samodzielno$¢). Nie opisujac poszczegdlnych faz
procesu przesunie¢ w hierarchii waznosci obydwu tych grup
wartosci, Klages stwierdza, ze ,,warto$ci powinnosci i akceptacji
w zadnym razie nie zostaly w trakcie tego processu zniszczone,
zapommniane czy uznane za niewazne. Doszlo raczej do zredukowa-
nia wartosci cieszacych sie wezesdniej duzym uznaniem, przeciet-
nie rzecz biorgc do Sredniego stopnia waznosci. I odwrotnie, war-
tosci samorozwoju, wezesniej posiadajgce w przewazajacej mierze
dosy¢ niskie oceny, zostaly uniesione przez przecietnego obywate-
la do $redniej pozycji w hierarchii wartosci” 24, Proces przemiany

22 Tamze, is. 187.

28 Por. K. Gabriel, Wertwandel in der Bundesrepublik Deutschland,
Kat Bl 113 (1988) 4/1-475; L. Neuhold, Wertwandel und Christentum, Linz
1988.

24 W. Klages, Wertedynamik, s. 58.
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wartosci — tyle obserwacje Klagesa — nie rozwija sie stale tak,
by teraz upragnionym celem staly sie warto$ci samorozwoju. Nie
doszlo tez do zadnego remesansu warto$ci powinnosci i akceptacii,
lecz ,,wartosci trwaja... do dzisiaj w pewnego rodzaju zawieszeniu,
ktoremu towarzysza silne wahania” 5. Nie wynika z tego jednakze,
ze nalezy rczygnowaé z warto$ci w ogéle; trzeba natomiast szukaé
ich syntezy. Na pierwszy rzut oka odnosi sie wrazenie, ze wartosci
powinnosci 1 akceptacji oraz samorozwoju wzajemnie sie blokuja.
Zadaniem syntezy wartosci byloby ukazanie, jak ,,postepuje
wzmocnienie wartosci w kazdym kierunku” 26,

Charakterystyczne jest to, ze obydwie grupy wartosci, osiaga-
jac wysoki stopien wzmocnienia, wchodzg w intensywng wzajem-
ng relacje zmierzajagcg do syntetycznego profilu. Zresztg synteza
wartodci nie jest w stanie sama sie obronié. Wedlug badan Kla-
gesa, jednym z decydujgcych warunkéw powodzenia syntezy war-
tosci nie jest , bezosobowosé”, o ktorej myslal Max Weber, ale
»Sztuka spolecznej integraciji tego, co osobowe” 27,

Powszechnie zrozumialym przykladem jest przemiana stosun-
ku partneré6w do rodziny. Wraz z dzieckiem po$nie w rodzicach
nowa odpowiedzialnosé. Rodzice przez wzglad na dziecko doko-
nuja syntezy wartosci powinnosci i samorozwoju. Synteza war-
toSci, o ktorej mowi Klages, moze w wynikach znaczyé¢, biorac
teraz pod uwage Kosciot i przekazywanie wartosci: wieksza odpo-
wiedzialno$é za jednostki i grupy w Kosciele kryje tez szanse
wiekszego powodzenia zycia chrzescijanskiego, samego w sobie.
To za$ stanowi decydujagcy warunek przekazania wiary i zwigza-
nych z nig wartosci.

Jako wynik dotychczasowych wywodéw mozemy przyjgc, ze
dyskusja o warto§ciach unaocznila potrzebe cigglego poszukiwa-
nia wspdélnego etycznego konsensu w panstwie i spoleczenstwie.
Zasadnicza wage przywigzuje sie tu do pojecia ludzkiej godnosci.
Poszukiwanie etycznego konsensusu stanowi zadanie grup spo-
lecznie wazkich, ktére mogg czyni¢ to fachowo, chociaz takze
kazda jednostka jest do takich poszukiwan wezwana.

Miedzynarodowe badania warto$ci ukazaly w tej dziedzinie,
jak &cisle laczg sie ze soba przekazywanie wiary i przekazywa-
nie wartosci. Oceniajac ich wyniki, R. Kécher opowiada sie prze-
ciwko mniedocenianiu instytucjonalnego charakieru religijnosci.

Rozwazajgc dynamike warto$ci, mozna stwierdzi¢ po pierwsze,
ze powinnoéé i akceptacja slabng wobec wartosci samorozwoju,

25 Tamaze, s. 115.
26 Tamze, s. '132.
27 Tamze, s. 151,
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mimo to rysuje si¢ szansa na rozwo¢j syntezy tych dwoch grup
wartosci. I chociaz na pierwszy rzut oka debata o wartosciach,
miedzynarodowe badania i rozwazania o syntezie wartosci, wy-
dajg sie mie¢ ze sobg niewiele wspolnego, to jednak sg one ze
sobg Scisle powigzane, co uprzytomnimy sobie, przywolujgc
jeszcze raz obraz drzewa: korzenie, do ktorych nalezy wiara, pien
wcielajgcy wartosci, galezie wskazujgce normy oraz liScie okresla-
jace rzeczywiste dzialanie. Wobec powyziszego wydaje sie oczy-
wiste i zrozumiale, ze przekazywanie wiary oraz wartosci stano-
wig jednos$é, takze w odniesieniu do tego obrazu.

3. Perspektywy przekazywania wartosci

Ze wzgledu na wielowarstwowosé i zréznicowanie tej dzie-
dziny nie mozna zajg¢ sie jednym tylko aspektem, uznajac go za
wigzgcy i rozwazaé go jako wskaznik przyszlosci. Wlasnie po to
istnieje tak réznorodnie uzywane w spolteczenstwie pojecie war-
tosci.

Chcemy sprébowaé znalezé cztery perspekitywiczne mozliwosci
przysziego rozwoju przekazywania wartosci, ktére mozna by uzu-
pelni¢, wychodzac tez z innych punktéw widzenia.

3. 1. Wspdipraca teologii moralnej z dyscyplinami praktycznymi

Najpierw malezy okresli¢ zadanie samej teologii moralnej.
W teologicznym kanonie nauk teologia moralna nalezy (stusznie)
do teologii systematycznej. Stynne stalo sie powiedzenie J. S. Dre-
ya, wielkiego dziewietnastowiecznego teologa z Tybingi, ze teolo-
gia moralna to ,,przeksztalcona dogmatyka”. Jednakze wspoélpraca
z dyscyplinami praktycznymi, a zwlaszceza z teologig pastoralna,
pedagogika nauczania religii i homiletyks jest niezaprzeczalnie
konieczna. Odpowiednie formy wspoélpracy moga byé przy tym
bardzo rézne. Moze dokonywaé¢ sie ona w ramach uniwersyteckich
jako wspélnie opracowany tekst, jak np. ostatnio ,,Umieraé¢ i po-
zwoli¢ umrzeé” 28, ale takze w formie wspélpracy w gremiach
koscielnych i spolecznych. Wymienmy tu choéby synod z Rot-
tenburga i Stuttgartu, ktéry, jak zwrdcil na to uwage A. Auer,
zajgl sie w roznych dokumentach tematem przekazywania war-
tosci 29. Podobnie rzecz ma sie z synodem diecezjalnym w Hilde-

28 P. Zulehner, P. Becker, G. Virt, Sterben und sterben lassen, Diis-
seldorf 1991.

29  Por. A. Auer, Was ist mit der Weitergabe der ,,Moral” an die kom-
mende Generation, w: W. Kasper, G. Miller (wyd.), Ereignis Synode, dz. cyt.,
s. 127—138.
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sheim 3. Wspoldzialanie podczas takich synodalnych procesow,
jak réwniez w podobnych formach zgromadzen, wydaje sie istotne
dla przysziosci. W takich tez okolicznosciach wyrazniej ukazuje
sie rola odpowiedzialno$ci, o czym mowil H. Klages.

3. 2. Stosunek Koséciota do zyciowego miepowodzenig wiernych

Nalezy tutaj poruszyé¢ sprawe istotng dla Kosciola we wszy-
stkich plaszczyznach — mianowicie jego relacje do wszystkich
nZyciowo przegranych”. Za tym sformulowaniem kryije sie czesto
nierozwigzywalny problem normatywnych wymogéw Kosciola
1 pomocy z jego strony tym, ktoérzy nie mogli im sprostaé. Nale-
zaloby, prawde moéwige, wnikliwie rozpatrzyé¢ kazdy z nasuwa-
jacych sie tu probleméw. Wiele trudnosci ma swoje zrodlo w zy-
ciu malzenskim i rodzinnym. Nie przypadkiem trzy synody die-
cezjalne ostatnich lat (Rottenburg-Stuttgart, Hildesheim i Au-
gsburg) zajely sie w obszernych uchwalach wlasnie ta tematyka.
Wyczuwalne jest staranie podjecia takich tematéw, jak zwigzki
bez sakramentu malzenstwa, ponowme malzenstwa rozwiedzio-
nych, samotnie wychowujgce matki, aby wymieni¢ tylko kilka
z nich, oraz przyjscia tym osobom z pomocg. Dylemat ten w nie-
mal klasyczny sposéb opisal Synod Augsburski, méwiac o po-
nownych zwigzkach os6b rozwiedzionych: ,,Kosciol jest powo-
lany do tego, by jasng linie prawdy o malzenstwie jako nierozer-
walnym zwigzku uzupelni¢ postawg pelnego szacunku mitosier-
dzia wzgledem ponownych zwigzkéw osO0b rozwiedzionych i to
w taki sposdb, aby zaden z tych aspektéw nie ucierpial”3!. Jak
sie zdaje, do tej pory nie powiodly sie préby zblizenia obu tych
rzeczywistos$ci, co oczywiscie nie wyklucza ewentualnych roz-
wigzan i pomocy w poszczegélnych przypadkach. Dyskusji teolo-
gicznej na ten temat nie mozna uznaé za zamknieta, tym bardziej,
ze od kilkudziesieciu lat istnieje coraz wieksza konieczno$é
umieszczenia tego tematu, podobnie jak i innych wyzej wymie-
nionych, na porzgdku obrad. By¢ moze, w przysziosci uwazniej
rozpatrywana bedzie mysl poddana do dyskusji przez D. Mietha.
W pracy Problemy przekazu etyki chrzescijarniskiej3? zwraca on
uwage na to, ze w dziedzinie spoleczno-etycznej nauczanie Ko-

30 Diszesansynode Hildesheim 1989/90, Kirche und Gemeinschaft. Ge-
meinschaft mit Gott — miteinander — fiir die Welt, Hildesheim 1990.

31 Diczesansynode Augsburg, Die Seelsorge in der Pfarrgemeine. VII.
Christlich gelebte Ehe und Familie, 4. 2. 8. 2,

32 D. Mieth, Tradierungsprobleme christlicher Ethik. Zur Motivations-
analyse der Distanz von Glaube und Kirche, w: E. Feifel, W. Kasper (wyd.),
Tradierungskrise des Glaubens, Miinchen 1987, s. 101-—138.
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Sciola koncentrownlo sie bardziej na ogélnych etycznych zasa-
dach i wskazowkach co do ich praktykowania, podczas gdy w dzie-
dzinie etyki indywidualnej przewazal aspekt normatywny. W tym
kontekscie pewng role odgrywa takze interpretacja Kazania na
Gérze. Mieth stwierdza w konkluzji: ,,jako kryzys przekazywania
wiary mozna uzna¢ fakt, ze tradycyjnie akcentowano w Kazaniu
na Gérze przede wszystkim mieszczanskg radykalno§é¢ moralnosci
malzenskiej, podczas gdy obecna interpretacja tego Kazania, do-
konywana przez mlodych chrzescijan, podkresla raczej jego ra-
dykalno§¢ w nauczaniu o pokoju. Umocnienie wiary jest bardzo
utrudnione w sytuacji, kiedy w jej imie glosi sie obowigzek
radykalnego przestrzegania jednego z jej aspektow, podeczas gdy
drugi aspekt przeniesiony zostaje w perspektywe eschatolo-
giczng” 33,

Obecnie nie mozna uczyni¢ wiecej niz stale ponawia¢ préby
ukazania problemu i niesienia pomocy w poszczegolnych wypad-
kach. Nie mozna, ze wzgledu na odpowiedzialno§¢ wobec Kosciota
Powszechnego, wyjs¢é ponad to, co zostalo powiedziane i zalecone
w dokumentach synodalnych. Jednakze relacja miedzy norma-
tywnym zaleceniem a pomocng obecnoScig pozostaje najistotniej-
sza dla naszego tematu. Osoby, ktérych te problemy dotycza, nie-
rzadko dystansujg sie od Kosciola, gdyz nie czujg w nim zrozu-
mienja i pragng unikngé¢ trwalego wewnetrznego konfliktu.

3. 3. Koéciét w srodkach masowego przekazu

Jako trzecig perspekiywe rozwoju przekazywania wiary wy-
mienimy tu szanse publicznego wystepowania Kos$ciota. Od prze-
}omowego 1989 roku Kosciol w Europie ma mozno§é glosié i za-
Swiadczaé swojg wiare na calym kontynencie. W spoleczenstwie
pluralistycznym wystepuje on, konkurujac oczywiscie z innymi
sposobami widzenia sensu swiata. Kto glosi moralne wymagania,
oceniany jest wedlug tego, jak sam je realizuje. Ogoélnie znany
jest fakt, ze w spoleczenstwie mass mediéw nawet powazne te-
maty majg charakter showu. W telewizji szuka sie wiec osoéb
o przeciwnych stanowiskach, ktére umiejg blyskotliwie zaprezen-
towat swoj punkt widzenia. Z tego wzgledu niewiele moina po-
radzi¢ na to, ze mys$l Kosciota bywa znieksztalcana, a czasem
nawet zlo§liwie wypaczana. Jednak mimo to nalezy korzystaé
z mozliwosci demokratycznego spoleczenstwa. Kosciol w USA,
vosiadajacy najwieksze i najdtuzsze doswiadczenie we wsp6l-
zyciu z pluralistycznym spoleczehnstwem, od dawna wkroczyl na

33 Tamze, s. 129,
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te droge. Nalezaloby pomysle¢ takze o szeroko zakrojonej dyskusji
o pokoju i na temat ,Ekonomiczna sprawiedliwo$é dla wszyst-
kich”. Dopiero po publicznej debacie nad przedstawionymi pro-
jektami opublikowano by teksty biskupow. OczywiScie, nie moz-
na przy tym przeoczy¢ faktu, ze taki spos6b postepowania nie
jest mozliwy bez konfliktéw, w trakcie ktérych mogg znalezé
swéj wyraz réznice miedzy Kosciolem lokalnym a powszechnym.
Naturalnie, taki proces mm szanse powodzenia jedynie wéwczas,
gdy wszystkie warstwy Koséciola wezmg w nim udzial. Przeciez
wlasnie u nas (w Niemczech) debata nad warto§ciami jasno ukaza-
ta, jak niezbedny jest wklad Kosciolow w etyczny konsensus
spoteczenstwa.

3. 4. Gloszenie etyki

Jako czwarty i ostatni punkt chcemy rozwazy¢ gloszenie
etyki. Wydaje sie, ze dziedzina ta jest calkowicie pomijana
zwlaszcza w zakresie tematéw indywidualno-etycznych. Nie po-
winno to dziwi¢, gdyz nie tylko badania wartosci wykazaly wlas-
nie tutaj wyrainy rozdzwiek miedzy tresciami gloszonymi przez
powszechny Urzad Nauczycielski Kosciola a ich akceptacja przez
czlonkow tego Kosciola. Oczywiscie, nie mozna uprosci¢ sprawy,
ograniczajgc gloszenie etyki tylko do poszczegélnych norm. Przez
pojecie gloszenim rozumiemy tu caty wachlarz mozliwych, rézno-
rodnych form katechezy, od szkolnych lekcji religii, przez ksztal-
cenie dorostych az po kazania, ktére (oczywiscie) takze majg réozny
charakter.

Dyskusja o wartosciach pozwolila nam ustali¢, ze sedno spra-
wy lezy w ludzkiej godno$ci, pojeciu wprawdzie podstawowym,
tym niemniej jednak w dyskusji nie do konca okreslonym. Dla-
tego malezy ciagle na nowo walczyé¢ o zrozumienie ludzkiej god-
nosci, a wyniki tej teolcgicznej antropologii wlgczyé do nauczania
etyki.

Skoro m.in. badania wartosci wykazaly scisty zwigzek prze-
kazywania wartosci z przekazywaniem wiary, jednocze$nie kon-
statujgc zmniejszajacy si¢ zdolnosé jego realizacji, nalezy ponow-
nie nie tylko uzasadni¢, ale i glosi¢ takie podstawowe wartosci
wiary, jak prawdoméwnosé, wiernosé, milosé¢é i sprawiedliwose.

ttum. Agata Parzonko
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