ANTONIO M. SICARI OCD

Rzym

,,COMMUNIO” W DZIEEACH HENRYKA DE LUBACA

Kiedy zblizaly sie dziewiecédziesigte urodziny H. de Lubaca,
Hans Urs von Balthasar napisal do ,,Drogiego Mistrza i Przyja-
ciela” list gratulacyjny, w ktéorym zawarl to zaskakujace wyzna-
nie: ,,Niech mi bedzie wolno powiedzie¢ tylko to, czego nauczy-
lem sie od Ojca w czasie moich studiéw w Lyonie, i co pozostalo
az do dnia dzisiejszego: co§ na temat Ducha Swietego. Duch
Swiety — tak Ojciec nas nauczal — moze zjednoczyé o wiele
wiecej, niz nam zazwyczaj sie wydaje” 1.

Nm pierwszy rzut oka moze wydawa¢ sie dziwng ta tak rady-
kalna reductio ad unum (,,co$ na temat Ducha Swietego”) w sto-
sunku do obszernego nauczania, ktére sam von Balthasar opisuje
w spos6b nastepujacy: ,,Kto zasiada do czytania okolo 40 tomoéow
H. de Lubaca, zawierajacych ponad 10.000 stron oraz 100.000
przypiséw, staje jak gdyby u wejscia do dziewiczej puszczy. Nie
widaé tam juz wielkiej réznorodnosci tematow. Wzrok szybuje
na pozor bez wysitku ponad calg teologig i historig ducha, lecz
dostrzega tez najdrobniejsze szczegoly (...). Jesli kto§ jednak za-
glebia sie w jego podstawowe dziela, (...) pozorna puszcza natych-
miast nabiera uporzgdkowanych ksztaltéw i staje sie jednorod-
nym organizmem: ..jednym 2z najbardziej udanych wysilkéw
udostepnienia wspoélczesnemu czlowiekowi ducha katolicyzmu w
taki sposéb, by okazal sie on wiarygodny sam w sobie, w swoim
rozwoju historycznym, jak tez w dialogu z innymi podstawowy-
mi wizjami Swiata, a nawet by ujrzano go jako jedynie pelne
(«katolickie») rozwigzanie zagadki zycia w Swiecie” 2.

,,C0$ na temat Ducha Swigetego. Duch Swiety moze zjednoczyé
o wiele wiecej, niz nam zazwyczaj sie wydaje”’: w taki sposob
zatem von Balthasar okre$lal, na swéj uzytek, sedno calego nau-
czania de Lubaca. Nie bedzie to wiec chyba naduzyciem, jesli te-
mu: ,,co8” nadamy biblijng i teologiczng nazwe: Communio, naz-
we, z ktérg sw. Augustyn identyfikowat przede wszystkim ,,spo-
sob istnienia Ducha Swietego”, a przy pomocy ktérej mozna tak-
ze opisaé¢ Jego uniwersalng dzialalnos¢ jednoczgcg 3. Kto bowiem

1 List opublikowany w 1986 r., w ponownym wydaniu tomiku H. U. von
Balthasara, Il Padre de Lubac, Milano 1977.

2 Tamze, s. 25—26.

3 Por. J. Ratzinger, Lo Spirito Santo come Communio, w: La riscoperta
dello Spirito, Milano 1977, s. 251—267.
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zapuszcza sie w ggszcz pism (a zatem rowniez w bogactwo do-
Swiadczenia zyciowego) Ojca de Lubaca, dostrzega natychmiast,
z jak niezwyklg precyzja i spoistoscig przecinajg sie ze sobg nie-
ustannie dwa dynamizmy: ruch pionowy, w ktérym splywajg na
ludzkosé dary pochodzgce z wysoka (,,Dary”, ktéorymi sg przede
wszystkim same Osoby Boskie, gotowe przyjaé mnas do swego
wewnetrznego zycia Trynitarnego) oraz ruch poziomy, zmierza-
jacy w kazdym kierunku do ozywienia wiezéw pomiedzy ludimi,
przekraczajgcy wszelkie bariery czasu, przestrzeni, kazdej moz-
liwej réznorodnosci, a nawet same granice Smierci. Wierzacy wy-
znaje i przyjmuje z wiarg przeciecie sie owych dwu wymiaréw
(znajdujace swe zywe i osobowe centrum w Chrystusie), gdy
wypowiada stowa Symbolu Wiary: Credo Sanctorum Communio-
nem.

Zanim z pomocg samego Ojca de Lubaca wejdziemy w glebo-
kie rozumienie tego artykulu wiary, aby na nowo odnalezé go
w samym .sercu calej twoérczosci teologicznej, nalezy zauwazyé,
niejako z zewnatrz, w jaki sposob temat Communio nasunql mu
na mysl owg odnowiong metode teologiczng, ktora stala 51e pier-
wszym i orygmalnym jego rysem charakterystycznym, pierwsza,
a nastepnie stalg jego misja w Kosciele.- Uznal jg — z pewnym
niemal liryzmem — Luigi Sartori, piszagc nastepujagco we wpro-
wadzeniu do nowego wydania ksigzki de Lubaca: Meditazione
sulla Chiesa:

,De Lubac pozostaje $wiadkiem tradycji rozumianej jako
przyjazn z tymi, ktorzy w przeszlosci byli wielkimi wierzgcymi,
Swiadkiem teologii wskrzeszajgcej «umarlych» oraz dyrygujacej,
wokél kazdego tematu teologicznego (jak gdyby w symfonii), or-
kiestre glosow tych, ktérzy reprezentujac rézne horyzonty i po-
stlugujac sie réznorodnymi instrumentami podzielili sie swg zywg
refleksjg... Jest to bardziej teologia Kosciola niz teologia o Ko-
Sciele, bardziej teologin we wspdlnocie niz teologia o wspdlnocie.
Warto§¢ wspélnoty i lgcznosci pomiedzy mozliwie najwiekszg
liczbg wierzacych (tak jakby wszyscy jednoczesnie znajdowali sie
w kole, razem obecni dzi$ po to, by ksztaltowac dzisiejsze zebra-
nie i zgromadzenie) jawi sie ma gruncie tego nowego rozumienia
teologii oraz jej metody. Ma sie wrazenie, ze zwotlanie gloséw
tworzy zywy dialog; bardziej niz harmonia i poréwnanie idei oraz
stwierdzen, (..) mamy tutaj do czynienia z harmonizacjg i z kon-
frontacjg swiadectw, w ktoérych osoba zyje wespél z wlasng ideg,
natomiast idea wciela sie w osobe ja tworzagca” 4.

4 Meditazione sulla Chiesa, Milano 1978, s, XIV—XV.
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Byla to takze metoda, ktéra rodzilta sie bezposrednio i w spo-
s6b wyrazny z samego serca wiary chrzescijanskiej:

»Utozsamianie sie z Kosciolem stanowi dla miego rzecz bardzo
konkretng, gdyz oznacza przyjazny «dialog» z braé¢mi w wierze,
zwlaszcza za$ z tymi, ktérzy nie tylko zyli nig albo jeszcze nia
zyja, lecz ktorzy wlasng refleksjg rowniez przelozyli jg lub weigz
przekladaja na jezyk przystepny. Wymogiem Kosciola jest do-
puszczenie do glosu takze umarlych. Réwniez oni majg prawo
wyrazi¢ swoje mySli, poniewaz Koscidl jest uniwersalng wspél-
nota, ktéra przezwycieza nie tylko odleglosci geograficzne, lecz
takze bariery czasowe. U podstaw Kosciola lezy dogmat o zmar-
twychwstaniu Chrystusa; jego poslugiwaniem jest postugiwanie
na rzecz zycia zwyciezajacego Smierc¢; Bog chrzeScijan jest Bo-
giem zywych, a nie umarlych, Bogiem, dzieki ktéremu umarli sg
bardziej zywi niz przedtem, dalecy staja sie bliscy, pokolenia mi-
nione staja sie znéw obecne, milczenie przecbraza sie w stowa,
ci za$, ktérzy przyjda po nas, sluchajg nas i z nami. Jest to wia-
Snie wspélnota Swietych” 5,

De Lubac wprowadzil zatem do teologii ,,metode wspo6lnoto-
wg”, w najglebszym sensie Logosu, ktéry umie pozwoli¢ moéwic
o Bogu (i na Jego chwale) wszystkm wezwanym przez Jego laske.
Prawdziwie ,,walczyl on przeciwko indywidualizmowi w wierze-
niu i w uprawianiu teologii tak samo, jak przeciwko Smierci”.
Lecz to jeszcze mie wszystko: nawet na tym poziomie metodolo-
gicznym wymagal on tego, co przy jakiejs okazji nazwal ,,zakre-
sem dogmatu wspoélnoty swietych” 6.

Poniewaz podejrzenia co do osoby H. de Lubaca w rzeczywi-
stosSci nie wygasly calkowicie nawet w naszych czasach, powinno
sie w tym miejscu wyjasnié, ze cala jego refleksja oraz uwaga
metodologiczna, skierowana ma tzw. ,nieobecnych” (prawdziwa
jego pasja), nie tylko nie podwaza jedynosci i centralnosci Chry-
stusa, czy tez koniecznosci Jego Kos$ciola, lecz wprost przeciw-
nie, jest tego wszystkiego wewnetrznym wyrazem. Sposrod tysig-
ca okreslen, ktére pozostawil nam na ten temat, wybierzemy jed-
no Scisle metodologiczne, zdumiewajgce swa doskonalg precyzyj-
noscia: ,,Ten, kto nie wierzy w sposob wylaczny i intelektualnie
bezkompromisowy w prawde Chrystusa, juz nie jest chrzescija-
ninem. Konsekwentnie takze jego wysilek utworzenia syntezy nie
moze juz wyda¢ owocéw” 7. Wraz z cytowanym powyzej H. U. von
Balthasarem, umie on trwaé¢ na dlugiej medytacji przed ,niesly-

5 Tamze, s. XIII.
6 Cattolicismo, Milano 1978, s. 170,
7 Paradosso e Mistero della Chiesa, Milano 1979, s. 168.
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chang koncentracjg calego nieskonczonego bogactwa Boga w jed-
nym punkcie: w Czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa”: ,niesly-
chana, nieunikniona i jedyna koncentracja wszystkich drég zmie-
rzajacych ku Bogu, a takze wszystkich relacji czlowieka do Boga
w Jedynym Posredniku, moze jawi¢ sie czlowiekowi jako niezro-
zumialy gwalt zadany wolnosci, godnosci oraz wiekszej indywi-
dualnosci osoby... Lecz w rzeczywistosci ta jednosé jest powszech-
na i integrujgca, a w zwigzku z tym — katolicka” 8,

Jego glebokie zainteresowanie ,,nieobecnymi”, dyktujgce mu
dlugie i namietne refleksje nad problemem ich zbawienia i ich
relacji do Kosciola, sprawialo, ze wilgczal ich w swg metode
wspolnotowa i wprowadzal raz po raz do swego ,,dialogu” swiad-
kéw oraz w problemy religijnych poszukiwan ludzko$ci. Jednak-
ze punktem widzenia najmniej zrozumianym przez jego oszczer-
cow, a niekiedy nawet przez jego wielbicieli, jest to, ze nie uwa-
zal on tej metody za konieczny dodatek bedgcy konsekwencjg
owej ,mnieslychanej koncentracji, o ktérej mowiliSmy powyzej,
lecz ze stanowila ona dla niego, ze wzgledu na jej powszechng
nature, glebsze, a przez to tez ogarniajace calg rzeczywistos¢
spojrzenie na te samg koncentracje”. Pisal: ,,Raz na zawsze usta-
nowiwszy w Duchu te jedynos¢ Chrystusa jako Tego, ktory obja-
wia i zbawia, nie mozna nie ogladac¢ lepiej, z wiekszym szacun-
kiem, czasem za$ nawet z wiekszym podziwem, tego wszystkiego,
czego sie szukalo, dochodzac az do pewnego znalezionego punktu,
poprzez duchowa historie czlowieka — az do objawienia sie Je-
zusa Chrystusa. Im bardziej da sie rozpozna¢ w czasach minio-
nych oraz w obecnym spoleczenstwie elementy prawdy, piekna
i dobra, niezaleznie od tego, jakie jest ich pochodzenie, tym bar-
dziej powinno sie uwaza¢, ze elementy te zaslugujag ma odpo-
wiednie miejsce w syntezie chrzescijanskiej” 9.

H. de Lubac widzial tu wyrazng analogie: Kosciél ,,uznal za
swo6j obowigzek troszczyé¢ sie o caly rodzaj ludzki” 19, aby przy-
garngé nm swym lonie wszystkich ludzi, podobnie wiec musi on
zabiega¢ — takze na gruncie teologicznym — o to, by wiaczyc¢
w siebie historie i kulture ludéw: ,nie ze wzgledu na formalny
blad lub zauwazalng w nich degradacje, lecz ze wzgledu na to, co
w ich intencjach i poszukiwaniach, blgkajacych sie posréd bo-
lesnych przeksztalcen i czeSciowych przypuszezen, poprzez stusz-
ne wytwory natury oraz rozwigzania, znajduje si¢ jeszcze nie do
konca doskonale”. Stad tez, jego zdaniem, wszystko to nie jest

8 Tamze, 5. 169, .
9 Tamze, s. 171 nm (La ,,pienezza cattolica” secondo i Padri).

10 Cattolicismo, s. 166.
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tylko ,,swego rodzaju rusztowaniem koniecznym do zbudowania
domu, lecz zaraz po ukonczeniu budynku odrzuconym bez troski
o to, co sie z nim stanie” 11, Tego typu mySlenie odrzuca on tym
bardziej, ze jest Swiadomy tego, iz to rusztowanie jest utworzone
z ludzi: ,,Ludzkosé¢ sklada sie z oséb, ktore niezaleznie od katego-
rii czy tez epoki, w ktérej sie narodzili, wszystkie maja to samo
przeznaczenie, szczeg6lne i wieczne. Relacje istniejgce miedzy
nimi nie sg wiec tylko czysto zewnetrzne, tak jakby jedni ludzie
mieli jedynie przygotowaé¢ dla innych warunki ich rozwoju”
(tamze).

Postugujgc sie czarujgca formuls, ujawniajgcg wielkosé jego
serca i spojrzenia, a przy tym takze donioslo§¢ jego metody, de
Lubac pisze: , Kiedy jakis misjonarz glosi Chrystusa ludowi, kt6-
ry Go jeszcze nie zna, sukcesem jego przepowiadania nie sg zain-
teresowani tylko i wylacznie ludzie, do ktérych sie zwraca, lub ci,
ktorzy po nich sie urodzg. W pewnym sensie mozna powiedzie¢,
ze zainteresowanie to przejawiajg takze ich przodkowie” 12,

Aby taka metoda ogarniajaca wszystkich byla autentyczna, de
Lubac domaga sie od siebie samego i od innych jedynego nasta-
wienia: ,,Jesli zgodnie z planem Bozym troszczymy sie o zbawie-
nie rodzaju ludzkiego, jesli uwazamy, ze jego historia jest rze-
czywistoscig i jeSli dazymy do jednosci, to nie mozemy zaniechac
poszukiwania swoistej osi czy tez sily unoszacej i jednoczacej
wszystko, ktérg jest Duch Pana Jezusa, ozywiajacy Jego Ko-
Sciol” 13, W ten sposoéb, po tylu ekskursach w historii ducha i re-
ligii, tym, ktérzy pytaja go o konieczno$¢ Kosciola, extra quam
nulla salus, odpowiada wyrazeniem §w. Ambrozego: Sola Eccle-
siae gratia qua redimimur! Lecz to wlasnie owa sila jego spojrze-
nia i jego wiary, ogarniajaca calg rzeczywistos¢, pozwala mu uj-
rze¢ nawet to, co znajduje sie poza widzialnymi granicami, z prze-
konaniem, ze ,to, co jest niewystarczajgce, moze objawiaé sie
jako wystarczajgce, poniewaz wiekszos¢ istnieje i kompensuje’” 14,

Po tym pierwszym, ogélnym zapoznaniu sie z ,,metoda teolo-
giczng” de Lubaca warto przytoczy¢ to, co napisal o niej von
Balthasar: ,,U jej podstaw znajduje sie zamiar ogarniecia pelni,
calosci, horyzontu mozliwie jak najszerszego (w ten sposéb wy-
silek ujecia calej rzeczywistosci staje sie fundamentalnym kry-
terium prawdy), tak ze zgodnie z tym wskazanie na ograniczenia
i na skostnienia w kulturze, a zwlaszcza w tradycji koscielnej

11 Tamze, s. 168.

12 Tamze, s. 170.

13 Paradosso e Mistero della Chiesa, s. 1177.
14 Cattolicismo, s. 170 nn.
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i teologicznej, wraz z jej niszczacymi konsekwencjami staje sie
podstawowym wymogiem, a nawet metodologicznym narzedziem
pierwszego rzedu” 15,

Jak dotad, staraliSmy sie ograniczy¢ tylko do metody, lecz
musimy uznaé, iz u H. de Lubaca metoda i tresé sg nierozlgczne
do tego stopnia, ze juz w powyzszych rozwazaniach wylonily sie
zasadnicze tematy jego dziel. Czym jest zatem owa Communio,
ktora dyktuje metody oraz tresci? Pierwszy swoj artykul, ktory
w 1972 roku de Lubac napisal do pierwszego zeszytu Communio
wersji wloskiej, zatytulowal: Credo sanctorum communionem.
Zrekonstruujmy pokrétce bieg jego mysli i okreSlenia, ktore teraz
powinny juz staé sie wspolnym naszym dziedzictwem.

Przeglad poszczegélnych artykuléw wiary, zawartych w Sym-
bolu, pokazuje nam przede wszystkim, ze wierzacy ma w nim do
czynienia z rzeczywistosciami boskimi. Juz sam ten fakt pozwala
nam poznaé pierwotne, obiektywne znaczenie calego owego wy-
razenia, znaczenie bogato udokumentowane w pierwszych pieciu
wiekach Kosciola. Pierwotnie wiec Communio oznacza collatio,
communicatio, participatio, ktérg wszyscy wierni majag w sancta
mysteria. Wyrazenie umieszczone zaraz po artykule wiary odno-
szgcym sie do Kosciola nie jest zwyklym dopowiedzeniem, ani tez
szczegblnym podkreSleniem relacji miedzy Kosciolem pielgrzy-
mujgcym a Kosciolem niebieskim, lecz wskazuje ono w sposéb
konkretny na strukture sakramentalng, a zwlaszcza na Euchary-
stie, poprzez ktorg dokonuje sie pelne wilgczenie do Kosciola,
a w ten sposéb — w Chrystusa.

Dopiero na tle tego pierwszego sensu wylania sie drugie (lecz
nie ,,wtérne’’), subiektywne i miedzyosobowe znaczenie: Commu-
nio oznacza concordia, congregatio, societas, termin: sanctorum
natomiast odnosi sie do wiernych ,,uswieconych” poprzez owo
wlgczenie do Kosciota na mocy samych §wietych tajemnic. Na ba-
zie tego sensu wyrastajg wszystkie pozniejsze refleksje i proby
zglebienia ,,powszethnej wspélpracy dusz”, mianowicie na grun-
cie nadprzyrodzonej wymiany, ktéra taczy wzajemnie poszczeg6l-
nych wiernych oraz same Koscioly lokalne w czasie, w przestrze-
ni iz wiecznoscig.

Jednakze, nie negujac bogactwa bardzo rozleglej i stalej tra-
dycji teologiczno-duchowej, wydaje sie obecnie, Ze bardziej ko-
nieczny jest powré6t do pierwotnej interpretacji obiektywnej, tzn.
sakramentalnej i eucharystycznej. Prowadzony na tym polu dia-
log (lub jesli sie woli: ,,polemika”) ze $wiatem protestanckim po-

15 Il Padre de Lubac, dz. cyt., s. 3.
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zwala na interesujgce refleksje. Na objekcje (jeszcze radykalng
u E. Brunnera, bardziej zas mglistg u K. Bartha), wedlug ktoérej
,Wspolnote moznn utworzyé tylko wokél osoby (woko6l podmiotu,
wokol Chrystusa), a nie wokot przedmwtow swietych, w zwigzku
z czym sens pierwotny wyrazenia musi byé¢ subiektywny” 16,
nalezy odpowiedzieé, ze pierwotny sens obiektywny zobow1azu]e
wlasnie do uznania dwadch faktow: ze wspdlnota wierzgeych reali-
zuje sie w historii poprzez znaki obiektywne i skuteczne, ustano-
wione przez samego Chrystusa; a takze zZe ten udzial sakramen-
talny, réwniez obiektywny, musi zawiera¢ w sobie, w swoim cen-
trum, co$ osobowego, godnego przedmiotéw osobowych, do kté6-
rych jest on przeznaczony: tylko w ten spos6b mozna wlasciwie
uzasadni¢ realizm osobowej obecnosci Chrystusa w Eucharystii.

Istnieje jednak jeszcze bardziej zdecydowana polemika, ktorg
w oparciu o takg obiektywnie uzasadniong doktryne ma temat
communio sanctorum nalezy prowadzi¢ przeciwko wszystkim cho-
robom naszej epoki: przeciw wszelkim wspélczesnym tendencjom
pelagianskim, nie uznajacym idei laski, jak tez przeciw wszelkim
prébom prometejskim: ,Nigdy — pisze de Lubac — nawet w glebi
sumienia chrzescijanskiego, nie dochodzila do glosu tak bardzo
silna pokusa przemilczenia tego, ze prawdziwa wiez pomiedzy
ludzmi nie moze pochodzi¢ z Zadnego innego zrodla, jak tylko od
Boga, poprzez ich wlgczenie w jedyne cialo Chrystusa. Cala nauka
o lasce pozostaje wéwczas w cieniu, o ile nie jest zwyczajnie od-
rzucona pod dwuznacznym tytulem «augustianizmu». Lud chrze-
Scijanski przyjmuje chetnie prawde, ze Kosciél jest lub musi byé
wspo6lnota. Mysl ta wielu napawa nawet entuzjazmem. Licz-
ni jednak wahajg sie uzna¢ warunki, w ktérych wspolnota ta sie
realizuje, czy tez lepiej: przyczyny, ktére jg powodujg”.

Juz zatem w 1972 roku, kiedy jeszcze nie padalo zadne podej-
rzenie, H. de Lubac oznajmial, ze pierwotne znaczenie tego staro-
zytnego artykulu wiary bylo skierowane przeciwko wszelkim ten-
dencjom pelagianskim, prometejskim i eklezjogenetycznym (w
ktérych sakramenty oraz postugi sg rozumiane jako ,,emanacja
wspoélnoty tworzgcej sobie wlasne organy’’). De Lubac przypomi-
mal zwlaszcza, ze , Kosciol od poczatku zderzal sie z przekonaniem,
ktore pod réznymi postaciami, lecz z tg samg wrogos$cig, odradza

16 Wedlug K. Bartha, ,jest rzecza pewng, Zze dopelniacz: «sanctorum»
wskazuje przede wszystkim na wspdlnote «Swietych», tzn. na ludzi u$wie-
conych przez Ducha Svsnetego” a w zwigzku z tym, konsekwentme, ,ha
wspolnote w udzielonych im darach, w powierzonych im zadaniach i w po-
stugiwaniu, ktéore musza speilniaé”. Opinia cytowana na s. 26 artykutu za
dzietem: Dogmatik, t. 4, fasc. 3, KD IV/2, 1955, s. 727.
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sie na nowo z kazdym wiekiem, a z ktéorym to znéw musimy po-
dejmowa¢ walke. Przekonanie to, drzemigce na dnie nauk herme-
tycznie zamknietych, takich jak wielka herezja znana dzisiaj pod
nazwg «gnostycyzmu», stanowi jeszcze w mnaszej epoce tlo wielu
analogicznych nauk. Na jego modelu wzoruje sie kazdy stopien
i kazda inteligencja, jak tez kazdy rodzaj «tradycjonalizmu»
i «“nowoczesnosci». Czlowiek bylby dla siebie samego bytem bo-
skim, nie wiedzialby wiec, co uczyni¢ z porzadkiem laski, ani tez
z obiektywnymi Srodkami zbawienia. Wylgcza sie wiec w ten spo-
s6b wszelkie posrednictwo historyczne lub sakramentalne. Jedy-
nym problemem jest doj$¢é do poznania siebie...” (s. 30). Gdyby
sie zglebilo w odpowiednim czasie te wskazowki, moze niekiorzy
intelektualisci katoliccy nie byliby tak bardzo powierzchowni,
uwazajac jedynie za wymowki i ahistoryczne napomnienia wy-
powiedzi tego, ktory moéwi jeszcze dzisiaj o pelagianizmie lub
gnostycyzmie.

Po sprecyzowaniu pierwotnego i calosciowego sensu artykulu
wiary, méwigcego o Communio sanctorum, pozostaje nam jeszcze
pokazaé, ze znaczenie to znajduje sie w sercu calej twoérczosci teo-
logicznej de Lubaca. OczywiScie, jest rzeczg niemozliwg w tym
krotkim referacie omoéwié, cho¢by pokrotce, poszczegdlne dziela,
tym bardziej, ze chodzi tu o wielkie tomy, ktore zostawily swaj
$lad w historii teologii oraz wzbudzily dyskusje o gigantycznych
rozmiarach. Mozemy jedynie dokona¢ szybkiego i ogoélnego ich
przegladu, tak jakby sie czytalo spis tresci, postugujac sie planem,
ktory on sam naszkicowal dla wydawnictwa ,,Jaca Book”, publi-
kujacego jego Opera omnia.

Tak wiec na poczatek siegnijmy po dzielto, ktére von Balthasar
nazwatl , ksigzkag programowa”: Catholicisme, z roku 1938. De Lu-
bac rozpatruje w niej temat ,,calkowitej solidarnosci” (w stwo-
rzeniu i w odkupieniu) z réznych punktéw widzenia, co pozwala
mu spojrze¢ na prawde objawiong oraz najbardziej konkretne da-
ry Boze, uwzgledniajgc zaréwno ich dokladne i nienaruszalne po-
lozenie centralne, jak tez przypisang im maksymalng rozcigglosc
i ,,przeznaczenie”. Musimy przy tym sobie uswiadomié, ze tlo ca-
lej jego tworczosci — jak gdyby humus koscielny, zawsze obecny
i plodny — stanowi owo kontynuowane z zamilowaniem dzielo,
ktoéremu przez kilkadziesigt lat, poczgwszy od 1941 roku, de Lu-
bac bedzie towarzyszyl jako zalozyciel i dyrektor wielkiej serii:
Théologie oraz wydawca setek toméw z serii: Sources chrétiennes.
Wedlug von Balthasara, jest to ,,jedno ze zjawisk najbardziej nie-
zwyklych w dzisiejszym swiecie katolickim”, w kt6rym H. de Lu-
bac podat konkretny przyklad, w jaki sposéb nalezy ,,poznac skar-
by Tradycji, umiejgc je przeksztalcaé i ocenia¢ zgodnie z duchem
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obecnego czasu, a takze jednoczgc sie z tym wszystkim, co jest
chrzescijanskie i prawdziwie zywe...” 17,

Nastepne publikacje raz po raz przejmujg program dziela Ca-
tholicisme. W 1953 roku w Méditation sur ’Eglise de Lubac ,,szki-
cuje, mozna by rzec, duchowos$¢ swej teologii” (von Balthasar),
snujac refleksje nad ,,wymiarami tajemnicy” Kosciola, nad Eu-
charystig, nazwang ,sercem Kosciola”, oraz nad wyzwhalajgcy
i jednoczgcg silg przynaleznosci do tej.,,0jczyzny wolnosci”. W ro-
ku 1967 Paradoxe et Mystére de Eglise ma za zadanie bronié ta-
jemnicy Ko$ciola przed wszelkim ,racjonalizmem koScielnym”.
Teksty te usilujg ugruntowaé ,katolickg Communio” jako gleboki
i plodny dar, ktéry mozna przyjaé, lecz ktéorym nigdy nie da sig
zawladng¢ z tego powodu, ze nie jest sie w stanie dotrze¢ do jego
korzeni, ani tez ogarnaé¢ jego rozmiaréw i jego niewyczerpalnej
skutecznosci, zawsze przewyzszajacej to, co w danej chwili jest
poznawalne.

Inna seria tekstow rozpatruje nastepnie Communio ,,z punktu
widzenia serca’’:

— serce czlowieka, stworzone dla Boga i na wieczne przymie-
rze z Nim w Chrystusie 18;

17 Dz. cyt., s. 23.

18 Moéwi na ten temat w: Surnaturel, 1946 r.; Petite Cathéchese sur
nature et grdce, 1981 r. Surnaturel w 1965 r. zostat wydany w dwu od-
dzielnych tomach: Augustinisme et Théologie moderne i Le mystére du
Surnaturel. Chodzi o relacje miedzy ,naturg” a ,rzeczywistoscig nadprzy-
rodzong”, rozpatrywane w oparciu o przekonanie, ze Bég od poczatku
przeznaczyl! wylacznie dla Siebie inquietum cor swego stworzenia. Nigdy
nie majac zamiaru negowaé¢ darmowosci ,rzeczywistosci nadprzyrodzonej”,
de Lubac zawsze wystepowal przeciwko jej przedstawianiu zbyt powierz-
chownemu i fakultatywnemu, uwazajgc ja za niezbywalny element ,,defi-
nicji” czlowieka. Poruszane zagadnienia, biorgc pod uwage ich zlozonosé
i czeSciowa nierozwigzywalno$é teoretyczng, coraz bardziej pobudzaly ku
jedynie stusznemu rozwigzaniu ,,personalistycznemu’: ,Idea rzeczywisto$ci
nadprzyrodzonej pozostaje abstrakcyjna, jeSli nie nabiera konkretnych
ksztaltéw w Przymierzu, zawieranym w Czlowieku-Bogu” (zakohczenie
dziela: Petite catéchese..). Tylko Chrystus bowiem moze stanowié integral-
ng czes$é definicji czlowieka (kazdego czlowieka), nigdy nie dajac sie jed-
nak przez niego do konca zdefiniowaé.

Do tego zagadnienia H. de Lubac bardziej spokojnie powrdeil w dziele:
Athéisme et sens de ’homme (1968), kladac silny nacisk na wysokg cene
placong za kazdg forme powierzchownos$ci: rozumienie ,rzeczywisto$ci nad-
przyrodzonej” jako przedmiotu skradzionego czlowiekowi pozwala na wtar-
gniecie laicyzmu do sumienia ludzkiego, do jego mys$li i dzialalnosci chrze-
§cijanskiej, czlowieka wierzacego za$ czyni schizofrenikiem, daremnie
usprawiedliwiajac teorie ,,podwéjnej prawdy”. Z drugiej strony, zagad-
nienie poruszane juz w dziele Surnaturel ponownie dochodzi do glosu wéw-
czas, gdy de Lubac porusza problem paradoksu czlowieka, paradoksu wig-
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— serce eucharystyczne, ktére Jezus Chrystus zawarl w ciele
swego Kosciola 19;

— oraz serce biblijne (rowniez wcielone), ktére swym biciem
ozywia cale Pismo $wiete i samych egzegetdéw ,,chrzescijanskich”,
jako jedno zywe cialo 20.

Od probleméw centralnych (wlasnie z serca), mozna w ten
spos6éb przej$¢é do rozcigglosei daru Communio przybierajgcej
u niego maksymalne rozmiary misyjne i eschatologiczne. Z jednej

czonego w tajemnice Koéciola, oraz gdy méwi o potrzebie prawdziwie ,ka-
tolickiego” rozumienia wiary chrzeScijanskiej i samej struktury Apostol-
skiego Symbolu Wiary (por. Foi chrétienne, essai sur la structure du Sym-
bole des Apdtres, 1970).

19 Zob. na ten temat: Corpus Mysticum, 1944 r. Po opublikowaniu tego
dziela de Lubac zostal oskarzony o mala 1 niepewng wiare w rzeczywista
obecno$é Chrystusa w Eucharystii. Stalo sie tak, poniewaz wykazal on
zmiane nastawienia w tradycji chrzescijanskiej. Otéz az do XII wieku
corpus mysticum (lub mysteriale) bylo nazywane cialem eucharystycznym,
przeznaczonym do karmienia i budowania ,,prawdziwego ciala” KoSciola.
Pozniejsze dyskusje na temat rzeczywistej obecnoéci w Eucharystii staty
sie przyczyng tego, Ze zaczeto ja nazywac: verum Corpus, przy czym ter-
min: mysticum przypisano ciatu Kosciola. H. de Lubac zauwaza dlatego, ze
chociaz ten fakt wplyngt pozytywnie na osobistg poboznos§é w stosunku do
Najswietszego Sakramentu i na teologiczng refleksje nad tajemnicg prze-
istoczenia, to jednak stracilo sie w ten sposob realizm owego wilasciwego
starozytnej Tradycji rozumienia Kosciola jako oblubienczego ciala Chry-
stusa. Nalezalo wiec na nowo podjaé zagadnienie Eucharystii pojetej jako
»serce Kosciota”. Z pewnoscig bowiem nic innego jak wilaénie serce ozywia
rialo, lecz jednoczesnie serce to nie moze zyé gdzie indziej jak tylko w cie-
le. Na tym polega tajemmnica Eucharystii, tajemnica, w ktorej communio
sanctorum ciggle sie realizuje i wypelnia: ,, Kosciol i Eucharystia kazdego
dnia urzeczywistniaja sie jedno dzieki drugiemu” (Wstep do: Corpus my-
sticum),

20 Mysl wyrazona w dziele: Histoire et Esprit, 1950 r. oraz w czterech
tomach: Exégése médiévale, 1959—1964 r. W dzielach tych de Lubac $ledzi
historie egzegezy starozytnej (orygenesowskiej) i §redniowiecznej, wykazu-
jac przy tym, ze integralny sens Stowa Bozego, wcielonego w Pi§mie $§wie-
tym (bedacym réwniez prawdziwym Cialem.Slowa Bozego) da sie uchwy-
ci¢ tylko w ciele Kosciola. Tylko bowiem zywy Koéciél (w ktérym sami
egzegeci s zlaczeni w jednej wspolnocie) moze czytaé poszczegdlne jego
czeSci (zwlaszcza za$ relacje miedzy dwoma Testamentami) na sposob
wspolnotowy, tzn. ujmujgc zawarte w nim takie rzeczywistosci, jak: con-
cordantia, consonantia, congruentia, concinentia. Ma tu tez swe znaczenie
zasada, ktorg Piotr Lombard zastosowal do ksigg prorockich: ,jak liczne
koscioty tworza jeden jedyny Kos$ciél, tak ksiegi te sy zespolone w jednag
niewidzialng i boska rzeczywistoscig”. Powolujac sie na najnowszy komen-
tarz do Dei Verbum (La rivelazione divina e il senso dell’'uomo, Milano
1985), H. de Lubac cytuje w zalgczniku takze tekst kard. J. Ratzingera,
gdzie znajduje sie ta piekna syntetyczna formuta: , Pismo §wiete jest wy-
razem i narzedziem wspdlnoty, dzieki ktérej JA boskie oraz TY ludzkie
spotykajq sie w MY Kosciola poprzez posrednictwo Chrystusa”.
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strony wypada bowiem, by Communio umiala nabraé¢ calej swej
mocy rzeczywistej i rozstrzygajacej, lecz z drugiej strony musi
ona takze walczy¢ i negowaé¢. W swoich dzielach na temat ateizmu
zachodniego 2! oraz buddyzmu 22 (stanowigcego wschodnig forme
ateizmu, jak stwierdza von Balthasar 2%), jak tez w réznych ese-
jach na temat ludzkich religii 24, de Lubac pokazuje, ze jest w sta-
nie zrozumieé¢ i uzupeini¢ wszystko to, co posiada choéby mini-
mum pozytywno$ci (nawet sam Koscidl jest obdarzony tg silg
zbawczg!) lecz odrzuca zdecydowanie to, co stoi u podstaw bled-
nego systemu i nie chce wejs¢ na jedyng droge do zbawienia’
wskazang ludziom przez Chrystusa. Nigdy tez nie przejawia ta-
kiej surowosci, jak wtedy, gdy opisuje roszczenie sobie prawa do
tego, by zapropnowaé¢ ludziom nowg ,,Communio duchowg”, oder-
wang od prawdziwego ciatla Chrystusa 25, lub groteskowy, lecz ku-
szacy projekt A. Comta 26 nowej religii ludzkosci. Nigdy tez nie
okazuje tak wielkiej przychylno$ci, jak woéwezas, gdy piszac
o swoim przyjacielu Teilhardzie de Chardin 27 wybucha entuzjaz-
mem (jednakze nie pozbawionym zdolnosci krytycznej) w stosun-
ku do ,.kosmicznego wymiaru rzeczywistosci katolickiej”, ktory
ten wielki mys$liciel umial nakresli¢ i da¢ innym do zakosztowa-
nia. Lecz jednocze$nie nigdy nie bronit wspélnoty koscielnej (ro-
zumianej jako wezwanie skierowane do calej ludzkosci) z tak
wielkim zaangazowaniem osobistym i z marazeniem sie na ryzyko,
jak w czasie okupacji nazistowskiej, znoszgc raz po raz wiezienie
i umacniajgc w ludziach prawdziwy opér duchowy (zreszta, bar-
dzo ,,praktyczny”) poprzez konferencje, pisma i cierpliwe budo-
wanie sieci ,,$§wiadkéw” gotowych do walki o prawde.

W ten sposéb tomy Opera omnia wzbogacily sie jeszcze
o Wspomnienia: Chrzescijanski opor przeciwko antysemityzmow:i.
Opowiada w nich miedzy innymi, jak pewna stynna konferencja
na temat teologii misji, wygloszona w 1941 r. na Wydziale Teolo-

21 e drame de VHumanisme athée, Paris 1944; Proudhon et le Chri-
stianisme, Paris 1945; Athéisme et sens de '’homme, Paris 1968.

22 Aspectus du Bouddhisme, t. I, Paris 1951;Le rencontre du Bouddhisme
et de ’Occident, Paris 1952; Amida. Aspects du Bouddhisme, t. II, Paris
1955.

23 Dz. cyt., 57.

24 Por. Le fondament théologique de la mission, Paris 1946; Paradoxe
et Mystére de U'Eglise, Paris 1967, s. 120—167; Misticismi mon ecristiani,
w zbiorze wydanym tylko w jezyku wloskim: Mistica e mistero cristiano,
Milano 1979.

25 Zob. dwa tomy jego dziela: La posterité spirituelle de Joachime de
Flore, Paris 1979.

26 Por. Le drame de ’humanisme athée, Paris 1944.

27 La pensée religieuse du Pere Teilhard de Chardin, Paris 1962.
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gicznym w Lyonie 28, postuzyla mu ,,jako pretekst do publicznego
zaatakowania rasizmu” Hitlera, Chamberlaina i Rosenberga.
Oskarzal on ich o neopoganstwo oraz przeciwstawial im odwazne
nauczanie Piusa XI i hymn sw. Augustyna, skierowany do matki
Kosciota: ,,Wiezig nie tylko Zycia wspélnego, lecz prawdziwym
braterstwem zjednocz obywateli z obywatelami, rasy z rasami,
jednym slowem wszystkich ludzi miedzy soba, przypominajgc im
wspolne pochodzenie”. Takze w 1942 r. wykorzystal konferencje
wygloszong na prosbe Kongresu kapelanéw zwigzku Chantiers de
la jeunesse na temat ,sensu rzeczy $wietej”’, w celu ujawnienia
nadmiernej niesmialosci niektéorych wychowawcéw: ,Dzisiaj, gdy
rasizm atakuje i wySmiewa podstawowg zasade jednos$ci rodzaju
ludzkiego, czyz nie kraje sie serce na widok jej obrony niekiedy
tak bardzo nieskutecznej? (...) W obliczu poteznych ruchéw, ktére
jawig sie jako teorie na temat swiata i jako systemy zycia totali-
tarnego, jakiz skutek moze odnies¢ doktryna prezentowana zbyt
czesto w spos6b abstrakeyjny, (..) fragmentaryczny, miezyciowy
1 pozbawiony wewnetrznej pelni?’’ 29.

WeszliSmy w ten spos6b w sfere wiary wprowadzanej w zZycie.
Mozemy wiec zakonczy¢ te naszg refleksje na temat Communio
u H. de Lubaca, przywolujgc na pamieé¢ nie tylko jego teologie
lecz takze calg jego sylwetke kaptana i teologa. Wiele daje nam
do myslenia sam profil osoby: vir ecclesisticus, nakreSlony przez
niego z pasja w medytacji nad Ecclesia Mater 3, w sposéb ewi-
dentny zawierajacej w sobie rysy autobiograficzne. Bardzo cenny
jest tez prawdziwy jego ,,hymn do wspélnoty”, w ktérym opisuje
radosé i entuzjazm z powodu wlasnej przynaleznosci do Kosciola:

,Jak bardzo roéznig sie pomiedzy soba ludzie! Czas, klimat,
kultura, srodowisko: wszystko ich dzieli... Poszczeg6lne pokole-
nia, chociaz solidarne jedne z drugimi, sg jednak odizolowane od
siebie. Stwierdzenia te u historyka, jesli jest on réwnoczesnie
czlowiekiem spragnionym ludzkiej wspdlnoty, stajg sie przyczy-
ng nieuleczalnej melancholii...

Lecz jest to dokonywaniem bilansu bez Koséciota! Gdyz oto po-
jawia sie niespodziewana i niezwyklas nowogé: ci, ktorzy wyda-
wali sie sobie najbardziej obcy i ktorych wszystko powinno bylo
definitywnie dzieli¢, oto nagle zblizajg sie do siebie. Sg jak bra-
cia, ktoérzy Spiewajg unisono, odpowiadajg na to samo wezwanie,

28 Mogta by¢ opublikowana dopiero w 1946 r. w: Le fondament théo-
logique de la mission, rozdz. 1I. Por. Resistenza cristiana.., s. 24 (wersja
wiloska jest w tomie: Mistica e mistero cristiano, s. 195—224).

29 Tamze, s. 101—102.

30 Meditazione sulla Chiesa, Milano 1978, s. 165 nn.
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stojg razem zlgczeni tg sama mitoscig. Ta sama krew plynie w ich
Zylach. Synowie tego samego KosSciola, wszyscy oni otrzymali
w dziedzictwie tego samego Chrystusa. (...) Pojawia si¢ jedno
Imie. Jak blyskawica rozdziera panujgce wokol ciemnosci. Otacza
je dokola tysigc szczeg6léw ustawionych wedlug jakiegos$ hierar-
chicznego porzgdku. W mgnieniu oka wszystko zaczyna uczestni-
czyt w jego bogactwie. Wszystko na nowo nabiera zycia. Juz nie
mamy przed sobg tylko historyka, ktqry w nas rozumie i sie wzru-
sza. Kwitng obficie odcienie uczué¢, ktére nawet w samej slodyczy
ich wyrazu doréwnujg swag doskonalo$cig naszym uczuciom. W
milosci do Jezusa Orygenes lub Augustyn jest prawdziwie osobg
nam wspéiczesng. Sg oni wszyscy Ojcami, sg naszymi braémi...” 81,

Mimowolnie, w calej pokorze, kontemplujgc tylko tajemnice
i cud wspolnoty, ktéra coraz bardziej go wzruszala i ogarniatla,
H. de Lubac wskazal nam, gdzie laska i zamiar Bozy wyznaczylty
mu miejsce: pomiedzy Ojcami KosSciola.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

31 Tamze, s. 30—31.
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