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ISLAM W AZJ1
MIEDZY TRADYCJA A REFORMA

I. MUZUEMANIE W DZISIEJSZYCH
KRAJACH AZJATYCKICH

Ocenia sig, ze jest dzisiaj w $wiecie 800—850 milioné6w mu-
zulmanéw. Whbrew powszechnemu przekonaniu, ponad polowa
z nich zyje nie na Srodkowym Wschodzie, lecz w rejonach Potud-
niowej, Poludniowo-Wschodniej i Centralnej Azji. Dla poréwna-
nia Arabowie stanowig mniej niz 17% wszystkich muzulmanéw.
Ponizsza tabela zawiera dane z 1985 roku, dotyczgce liczby muzul-
manow w krajach azjatyckich, ktére posiadajg ponad 1% popu-
lacji muzulmanskiej.

Liczba Liczba
Kraj mieszkancoéw muzulmanéw %/ muzulm,
A. Azja Poludniowa
1. Bangladesz 84.803.000 72.848.640 85,9
2. Bhutan 1.300.000 39.000 3,0
3. Birma 35.195.000 1.268.000 3,6
4. Indie 694.309.000 80.540.000 11,6
5. Malediwy 155.000 155.000 100
6. Nepal 15.029.000 455.000 3,1
7. Pakistan 84.501.000 81.966.350 96,8
8. Sri Lanka 15.465.000 1.113.500 7.2
B. Azja Polud.-wsch.
1. Brunei 160.000 102.720 64,2
2. Indonezja 154.869.000 138.298.000 89,3
3. Kampucza 9.409.000 225.800 2,4
4. Malezja 13.998.000 6.923.000 49,7
5. Filipiny 52.203.000 2.210.000 43
6. Singapur 2.437.000 424.000 17,4
7. Tajlandia 49.473.000 1.930.000 3,9
C. Azja Centralna
1. Afganistan 22.0:38.000 21.885.000 99,3
2. Chiny 889.865.000 21.356.760 2,4
3. Mongolia 1.869.000 143,000 9,5
4, Zwigzek 262.084.000 44.236.000 16,8
Radziecki
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Repub. Uzbecka  15.389.000 13.347.000 86,8
Rep. Kazachska 14.684.000 6.178.000 421
Rep. Tadzycka 3.806.000 3.262.000 85,7
Rep. Kirgiska 3.529.000 2.320.000 65,6
Rep. Turkmeniska 2.765.000 2.300.000 83,2
Inne 221.911.000 16.829.000 7,5

II. PRZENIKANIE ISLAMU DO AZJI

Islam przedostal sie do Azji z centralnych ziem muzulmanskich
Swiata arabskiego i z Iranu nie wskutek zorganizowanych, pola-
czonych wysilkow ani planowych dzialan, lecz powoli i nier6wno-
miernie, w ciggu wiekdéw, przezywajgc okresy zaniku aktywnosci,
nowych poczagtkéw i chwilowych zahamowan. Motywy i okolicz-
nosci towarzyszgce ekspansji islamu do Azji sg zréznicowane, ale
najogo6lniej mozna je zebraé pod trzema nagiéwkami: spokojny
handel, podboje militarne oraz nawroécenie sie¢ na islam ludéw
azjatyckich.

1. Handel: basen Oceanu Indyjskiego

Islam zostal przyniesiony do Azji przez muzulmanskich kup-
cow morskich w IX wieku. W wieku X istniejg juz slady wspoélnot
muzulmanskich kupcéw pochodzenia arabskiego i iranskiego
w przybrzeinych miastach Sindu i poludniowych Indii, na wy-
spach Indonezji, a nawet w Chinach. Dzieki opanowaniu pradéw
morskich i wiatréw monsunowych, stali sie oni dominujgcg po-
tega handlowg na Oceanie Indyjskim, przejmujac kontrole nad
tamtejszym ozywionym i lukratywnym handlem, a jezyk arabski
stal sie linqua franca portowych miast poludniowej i poludniowo-
-wschodniej Azji.

W pierwszych wiekach nie notowano znaczniejszej liczby na-
wrocen ludéw azjatyckich na islam. W wiekszej czesci potudnio-
wych Indii i poludniowo-wschodniej Azji islam reprezentowany
by! jedynie przez cudzoziemskich kupcéw, grupujacych sie gléw-
nie w miastach nabrzeza. Niemniej jednak wspoélnoty muzulman-
skie staly sie trwalymi i rozpoznawalnymi skladnikami spolecz-
no$ci przybrzeinej w basenie Oceanu Indyjskiego i uzyskaly
wplywy, ktoére przekroczyly ich faktyczng liczebno$é i niepewny
status obywatelski. Dzieki znajomosci jezyka wrabskiego i po-
wigzaniom miedzynarodowym, kupcy ci wystepowali czesto jako
posrednicy lokalnych wladcow, zaré6wno w sprawach dyploma-
tycznych jak i handlowych.
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Muzulmanscy emigranci umacniali swa tozsamoséé islamska
poprzez pielgrzymke do Mekki oraz malzenstwa w obrebie rodzin
arabskich i perskich. Osiadle wspdlnoty byly uzupemiane przez
przejezdnych kupcéw muzulmanskich, ktérych wyprawy do por-
téw Azji trwaly co najmniej 18 miesiecy. Warunki atmosferyczne,
wydarzenia polityczne albo uszkodzenie okretu mogly wydluzyé
ten okres nawet do trzech lat. Zdarzalo sig, ze kupcy i mary-
narze po$lubiali miejscowe kobiety, od ktérych oczekiwano, ze
stang si¢ muzulmankami i na muzulmanéw beda wychowywaé
swoje dzieci. Islam przyjmowali czesto niewolnicy, studzy i ro-
dzimi pracownicy firm arabskich, dzieki czemu populacja mu-
zulmanska rozszerzyla sie powoli, obejmujac nie tylko wier-
nych pochodzenia obcego. Réwniez katastrofy statkéw i ich kon-
fiskaty oraz bankructwa, n takze zmiany polityki lokalnych rzg-
dow przyczynily sie do powstania kilku azjatyckich wspé6lnot
muzulmanskich, wywodzgcych sie od kupcow i marynarzy, kto-
rzy pozostali w Azji bardziej z koniecznosci niz z wyboru.

Populacja muzulmanska, ktéra na poczatku skladala sie niemal
wylacznie ze wspolnot cudzoziemskich kupcéw, stopniowo powiek-
szala sie o jednostki, a nastepnie cale rodziny pochodzace sposrod
miejscowych nacji. Masowe nawrécenia lokalnych wladcow i lud-
nosci miaty pojawié sie jednak dopiero w XIII wieku, a do wy-
stgpienia tego zjawiska potrzebny byl nowy czynnik — misjonarz
kaznodzieja sufi.

2. Podbéj: pélnocne Indie i centralna Azja

Po poczatkowych militarnych sukcesach muzulmanéw w pod-
boju Sindu i Centralnej Azji nastgpilo zahamowanie tempa ro-
zwoju islamu w Azji. Do wieku XIV wladcy muzulmanscy przy-
laczyli jedynie péinocng czesé subkontynentu Indyjskiego. Ma-
hmud z Ghazny, przyciggany bogactwem sSwiatyn hinduskich,
a odpychany przez to, co uwazal za poganski kult hinduizmu,
organizowal najazdy, w wyniku ktérych zawladnal wiekszg cze-
Sciag Pendzabu. Do wieku XII duza czesé terytorium pdinocnych
Indii zostala podbita przez nastepcé6w Mahmuda, ktérzy po usta-
nowieniu suttanatu w Delhi w XIII wieku zarzadzali z tego miasta
znaczng czeScig dzisiejszych Indii, Pakistanu i Bangladeszu.

3. Nawroécenie sie na islam ludéw azjatyckich
Cho¢ na skutek podbojow regiony Sindu, Centralnej Azji

i polnocnych Indii dostaly sie pod wladze muzulmanéw, masy
ludnosci pozostaly w nich niemuzulmanskie. W okresie wczes-
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nego islamu wiekszo§é czlonkow tureckich szczepéw Azji Centr.
zachowala tradycyjne praktyki szamanskie, podczas gdy w mia-
stach i na terenach, przez ktére prowadzily szlaki handlowe,
nawracano si¢ na nestorianizm, manicheizm lub buddyzm. Przez
cale stulecia po ustanowieniu muzulmanskiego rzagdu w Pen-
dzabie, Bucharze i Bengalu, przewazajaca czes¢ ludnosSci wy-
znawala hinduizm, a uczeni i prawnicy muzulmanscy rozciagali
na poddanych hinduskich zaczerpniete z Koranu pojecie dhimmy,
»ludoéw strzezonych”, stosowane wczesniej w odniesieniu do chrze-
Scijan, zydow i zoroastrian.

Pierwszym z ludéw azjatyckich, ktéry w wiekszosci przyjal
islam, byli Turkowie. Cho¢ walczyli oni zaciekle, bronige swych
ziem przed podbojami wojsk arabskich, po wlaczeniu do kali-
fatéw Umajjadow i Abbasydow klany tureckie zaczely stuzyé¢
w wojskach kaliféw. Zwykle laczylo sie to z przyjeciem islamu,
przynajmniej w podstawowym zakresie. Muzulmanie tureccy
przez swych przywoédcow wojskowych i politycznych, mieli udzial
w wydarzeniach historycznych, ktére doprowadzily do tego, ze
islam sunnitéw zdobyl dominujgcg pozycje zaré6wno w sSwiecie
arabskojezycznym jak i na subkontynencie Indy jskim.

W Chinach wiekszosé tamtejszych muzulmanéw odnajduje
swe poczatki w okresie panowania Mongolow, kiedy to darzono
wzgledami cudzoziemcow. Nie sg oni przewaznie pochodzenia
chinskiego lecz tureckiego i mongolskiego, zwlaszcza w pdinocnej
prowincji Gansu, poludniowo-zachodniej przygranicznej prowincji
Junnan oraz w Xinjiang od czasu jego wlaczenia do Chin.

W 1258 roku doszlo do kleski, ktéra, choé¢ brzmi to jak ironia,
wywarla wielki wplyw na rozprzestrzenienie sie islamu w Azji.
Miasto Bagdad, siedziba kalifa i najwazniejszych instytucji isla-
mu, zostalo ztupione i zniszczone przez Mongoléw. Wraz z jego
zniszczeniem i zab6jstwem kalifa skonczyl sie ,,stary porzadek”
kalifatu Abbasydoéw. Duchowg i polityczng préznie wypekity
nowe sily i ruchy w lonie islamu. Najbardziej dynamicznym
sposréd nowych ruchéw religijnych byly bractwa sufitéw. Inter-
pretujac islam jako wewnetrzng walke o osiggniecie zwigzku
milosci z Bogiem i zjednoczenie z Nim swej woli, sufici przed-
stawiali wszechstronny program duchowej drogi oraz dostarczali
rozlegltej literatury, ktéra miala za cel doprowadzi¢é wierzgcego
do milosnego zjednoczenia z Bogiem.

Cho¢ we wspélnocie islamskiej od poczatku znajdowaly sie
jednostki o orientacji ascetycznej i mistycznej, w okresie po
zburzeniu Bagdadu zaczynajg pojawiaé sie bractwa muzulmanéw
nastawionych mistycznie, ktére zachowujg specyficzne tradycje
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modlitwy, stroju i organizacji. W okresie od XV do XIX wieku
zycie religijne muzulmanéw zdominowane bylo przez zakony
sufitow. Pelni misyjnego zapalu, jako kierownicy duchowi towa-
rzyszyli oni kupcom w czasie ich dlugich wypraw. W miastach
portowych, wtedy, gdy kupcy dokonywali transakcji, sufici na-
klaniali do przyjecia islamu miejscowych wladcow, ich dwory
oraz zwyklych ludzi. Za wladcg nawréconym na islam szli czesto
jego poddani, wedlug zasady podobnej do cuius regio eius religio.
Pod koniec XIII wieku dwaj slawni podréznicy: Marco Polo
i Ibn Battuta moéwia, niezaleznie od siebie, o istnieniu kroélestw
muzulmanskich na wyspie Sumatrze w dzisiejszej Indonezji.
W czasie kolejnych 150 lat islam tak szybko wedrowal przez
wyspy 1 przybrzezne regiony poludniowo-wschodniej Azji, ze
w roku 1565 Hiszpanie, przybywszy na Filipiny, spotykali wsze-
dzie muzulmanskich wladcéw i narody.

4. Wplyw sufitow

Silnie suficki charakter islamu w wielu czeSciach Azji wy-
tlumaczy¢é mozna faktem, iz wielu z tych, ktorzy wprowadzali
i glosili tam islam, czerpalo rozumienie tej wiary z nauki sufi-
tow. Nie kladli oni nacisku na sformulowania doktrynalne, poza
kardynalng zasadg jednosci Boga, lecz raczej akcentowali Jego
immanentng obecnos¢é oraz iluzoryczng nature wszech$§wiata
w stosunku do Jego niezwyklej rzeczywistosci. Uczeni zauwazyli,
ze mistyczna interpretacja islamu pokrewna jest religijnemu
duchowi ludoéw azjatyckich. Zorientowany na nature i adogma-
tyczny islam sufitéw dawal poczucie przynaleznosci do miedzy-
narodowej wspolnoty wierzgcych, przynosil zbiér wyraznych wie-
rzen i by? tolerancyjny, gdy chodzi o kontynuacje uhonorowanych
przez jakis czas przed-islamskich rytéw naturalnych oraz zwy-
czajowych praktyk. Poza kilkoma ogélnymi zakazami (np. picia
alkoholu i jedzenia wieprzowiny) oraz wymaganiami rytualnymi
(np. codziennej modlitwy, post Ramadanu), islam nie naruszal
w powaznym stopniu tradycyjnego sposobu Zzycia. ,,Islamizacja”
spoleczenstwa, bedgca zawsze procesem dlugotrwalym, na wigk-
szosci obszaré6w poludniowej i poludniowo-wschodniej Azji roz-
poczela sie w spos6b powolny i niezauwazalny dzieki orientacji
mistrzéw sufickich, ktorzy jako pierwsi glosili i ksztaltowali islam
w Aziji.
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III. REFORMA ISLAMSKA

1. Tradycyjny islam w Azji

Islam, ktéry rozwingl sie w Azji, przyswo11 sobie elementy
rme]scowych kultur. Zyjac wsrod tureckich i mongolskich ludéw
Centralnej Azji, muzulmanie nadal ulegali wplywowi tradycji
szamanizmu. Na subkontynencie in-dyjs!kim, gdzie muzulmanie
wspoélistnieli z wieloma wyznawcami hinduizmu oraz, w mniej-
szym stopniu, z buddystami, bylo rzecza naturalng, iz kazda z tych
grup wywierala wplyw na pozostale. W poludniowo-wschodniej
Azji zorientowana panteistycznie tradycja sufitéw znalazla zyzng
glebe wsrod wyznawceow tradycyjnych religii naturalnych. Doszlo
tam do synkretycznej syntezy islamu i religii tradycyjnej.

Sufici wprowadzali charakterystyczng dla nich forme mo-
dlitwy zwang dhikr, ktérg cechowalo powtarzanie krétkiej mo-
dlitwy, czesto Spiewanej przy akompaniamencie instrumentéw,
takich jak bebenek, tamburyn i flet, podczas tanca, w czasie kto-
rego obracano sie, kolysano i sklaniano. Jej celem bylo wprowa-
dzenie modlacego sie w doswiadczalne odczucie wewnetrznej
obecnosci Boga oraz doprowadzenie go do takiego stanu psycho-
logicznego, w ktoérym zapomina sie o wlasnym ,,ja”, m pozostaje
jedynie swiadomosé Boga.

2. Zastrzezenia w stosunku do tradycyjnych praktyk

Niektérzy muzulmanie mieli zastrzezenia w stosunku do ta-
kich praktyk, jak odwiedzanie grobow, lokalne pielgrzymki, od-
dawanie czci swietym, wykorzystywanie muzyki i tanca w kulcie,
a koncepc]e takie, jak: jedno$é rzeczywistosci, stanowity dla nich
»,innowacje”, ktore zrywaly z nauka Koranu, sunng (tradyc;a)
proroka Mahometa i wskazaniami prawa 1slamsklego Chcieli oni
oczysci¢ islam z praktyk, ktore, jesSli nawet zostaly uswiecone
przez wieki ich stosowania, byly dla nich zafalszowaniem i znie-
ksztalceniem prawdziwego nauczania islamu. Glosili z naciskiem,
ze wspolnota islamska powinna zostaé odnowiona przez powroét
do swych koranicznych poczatkéw, przykladu Mahometa i prak-
tyk pierwszych pokolen muzulmanow.

W wieku XVIII nawolywanie do reformy i oczyszczenia roz-
brzmiewatlo najsilniej w Arabii posréd zwolennikéw ruchu Wahabi.
Uwazali oni sufizm za przyczyne i narzedzie wielu bezprawnych
praktyk spelnianych przez muzulmanéw. Trzeba przyznaé, ze
ludowy sufizm nibsl czesto ze soba naduzycia, gdyz wedrowni
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derwisze i fakirzy przypisywali sobie moc leczenia choréb, znaj-
dowania zgubionych przedmiotéw i spelniania zyczen, twierdzac,
ze zostali wyposazeni w nadprzyrodzone dary, karamat, udzielone
im przez Boga z racji ich swietosci. Méwiono, ze niektérzy z su-
fitéw czerpali z przypisywanych sobie daréw osobiste korzysci
i wplywy.

Wahabici i inni wczesni reformatorzy nie tylko skierowali
atak przeciw naduzyciom, lecz przedstawili takze inng wizje tego,
czym islam mial byé w Swiecie. Sufici uwazali islam za we-
wnetrzng droge znaczong duchowymi etapami i stanami prowa-
dzacymi mistyka do osiggniecia jednosci z Bogiem. Dla reforma-
torow takie rozumienie bylo ucieczkg od wyzwan i wymagan
wlasciwego zadania islamu. Utrzymywali oni, ze islam byl w za-
mierzeniu ujednoliconym sposobem Zzycia, programem ufofrmo-
wania spoleczenstwa w jego aspekcie ekonomicznym, politycznym,
rodzinnym i osobistym, zgodnie z wolg Bozg, wyrazong w Koranie
i sunnie, Starali sie przesung¢ akcent z takiego rozumienia islamu,
wedlug ktorego byl on osobistym wysilkiem osiggniecia jednosci
z Bogiem, na inne, zgodnie z ktérym wezwanie islamu bylo inter-
pretowane jako program formacji i zmiany spoleczenstwa. Chcieli
potwierdzi¢ centralng role shari’i jako jedynej podstawy spolecz-
nosci islamskiej.

3. Rozprzestrzenienie si¢ wahabizmu w Azji

W Arabii wahabici starali sie naruci¢ wlasne rozumienie isla-
mu, niszczgc groby, usuwajgc ze swych terenéw kaznodziejow
sufickich i domagajac sie przestrzegania kar, jakie Koran nakladatl
w przypadku kradziezy, cudzoléstwa i zabdjstwa. W 1740 roku
wahabici pozyskali dla swojej sprawy rodzine Saudi, co mialo
glebokie konsekwencje dla przyszlego rozwoju wypadkéw w
islamskim $wiecie, nie mniejsze dla Azji niz dla Srodkowego
Wschodu i Afryki. Poniewaz rosta fortuna domu Saudich, takze
reforma wahabitow miala pomys$lny przebieg.

W wieku XIX pielgrzymi hadzdz z Azji zetkneli sie z reforma
wahabitow w Swietych Miastach Mekce i Medynie i, powrd-
ciwszy do swych krajow, przeniesli tam jej idee. Na subkon-
tynencie Indyjskim wiek XIX by! swiadkiem pojawienia sie¢ teo-
logéw i misjonarzy wahabitow, ktérzy dazyli do reformy spotle-
czenstwa. Na terenie Malezji, Tajlandii i Indonezji poglady wa-
habitéw wprowadzali pielgrzymi oraz studenci ze Srodkowego
Wschodu, napotykajgc czasem na silny sprzeciw. Miejscowi tra-
dycyjni uczeni uwazali ich idee za szkodliwe dla islamu, jaki znali
i wedlug ktorego zyli, co prowadzilo czesto do ostrych podziatow
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miedzy mlodymi zazwyczaj reformatorami, a starszymi, uzna-
nymi przywodcami religijnymi.

Reformatorzy byli przekonani, ze islam nie moze nie przy-
wigzywaé wagi do systeméw politycznych, w jakich zyjg mu-
zulmanie. W Azji w wieku XIX muzulmanie rzadko, jesli w ogdle,
posiadali polityczng kontrole nad swymi spoleczeristwami. Sub-
kontynentem Indyjskim i Malajami rzgdzili Anglicy, w Indonezji
byli Holendrzy, na Filipinach Hiszpanie (wkroétce wyparci przez
Amerykanéw). Carska Rosja parla nieublaganie w strone Cen-
tralnej Azji, Chiny zajely Xinijang, natomiast Brytyjczycy i Ro-
sjanie walezyli o wplywy dajgce im kontrole nad Iranem i Afga-
nistanem. Reformatorzy sprzciwiali sie europejskiej obecnosci ko-
lonialnej, rzucajgc rewolucyjne wezwanie pan-islamizmu. Ka-
znodzieje podburzali muzulmanéw do powstania przeciw wladcom
kolonialnym i wzywali ich do ustanowienia krajéw islamskich,
gdzie bedzie stosowana shari’a, aby w ten spos6b stworzyé¢ praw-
dziwe spoleczenstwo islamskie. Rzady kolonialne widziano jako
gléwng przeszkode stojacg na drodze prawdziwej reformy zycia
muzulmanoéw.

4. Napiecie miedzy reformg a tradycja

Napiecie, zar6wno konstruktywne jak destruktywne, miedzy
reformatorami a tradycyjnymi przywoédcami muzulmanskimi sta-
nowi istotny skladnik tego wzajemnego oddzialywania, jakie cha-
rakteryzuje historyczny rozwéj islamu w Azji w wieku XX, Tak
jak nie mozna zrozumie¢ dziejéow chrzescijanstwa od XVI wieku,
jeSli nie bierze sie pod uwage zagadnien protestanckiej Refor-
macji i katolickiej kontrreformacji, tak nie mozna oddzieli¢ kwe-
stii tworzgcych intelektualny i religijny ferment islamu w dzi-
siejszej Azji od konfliktu miedzy islamskg tradycjg a reformas.
Schematycznie mozna przedstawié¢ te napiecia w postaci kon-
trastujagcych ze sobg sposoboéw rozumienia tego, czym islam jest
i jak ma byé przezywany w spoleczenstwach azjatyckich.

a) Tradycyjny islam w Azji byl religiq wnetrza, na co znaczny
wplyw miala mistyczna droga sufitéw. Wedlug mistykéw, osta-
tecznym celem islamu bylo osobiste zjednoczenie wierzacego
z Bogiem. Dla reformatoréw islam jest przede wszystkim spolecz-
nym programem catkowitego przeksztalcenia spoleczenstwa.

b) Tradycyjny islam jest kwietystyczny, gdy chodzi o polityke.
Muzulmanéw uczono, by przyjmowali i byli postuszni prawowi-
temu wladcy, a bunt uwazany by! za jeden z najcieiszych grze-
chéw. Reformatorzy sa politycznymi aktywistami, a zmiany poli-
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tyczne traktujg czesto jako istotny warunek wstepny prawdziwej
islamizacji spoleczenstwa.

c) Islam w Azji przystosowal sie¢ do rodzimych praktyk po-
boznosciowych. Czes¢ Swietych, odwiedzanie grob6w oraz miej-
scowe zwyczaje i ryty zaczely byé w ciggu wiekéw traktowane
jako ,,islamskie” i odgrywaly wazng role w ludowej poboznosci.
Reformatorzy postulujg purystyczny powroéot do praktyk najweze-
$niejszych pokolen muzulmanow.

d) Nauczanie  islamskie prowadzone bylo w meczetach lub
w domach przez nie posiadajacych uprawnien nauczycieli, ktérzy
kladli nacisk na pamieciowe opanowanie tekstow i wymagali
czesto niekwestionowanej akceptacji wlasnych pogladéw. Refor-
matorzy podkreslajg potrzebe ksztalcenia muzulmanéw, cheac,
by bylo ono konkurencyjne pod wzgledem naukowosci z edukacjg
Swieckg i edukacja religijng prowadzong przez niemuzulmanéw,
a réownoczesnie by bylo przepojone zasadami i ideatami islamu.

Tradycyjny islam pozostaje do dnia dzisiejszego waznym ele-
mentem azjatyckiej rzeczywistosci. Jego sita lezy w mocnym
zakorzenieniu kulturowym poséréd réznych muzulmanskich ludow
Azji. Reformatorzy chca odnowi¢ wspodlnote islamsks, reformujac
ja zgodnie z nauczaniem Koranu i tradycjg Mahometa, w oparciu
o doswiadczenia pierwszych pokolen muzulmanéw. Utrzymuja
oni, ze odejscie wspélnoty muzulmanskiej od jej pierwotnego
ducha i praktyk oslabilo spolecznos¢ islamska w stosunku do
wspoélczesnej cywilizacji swieckiej (odbieranej czesto jako chrze-
Scijanska).

5. Reforma islamska w dzisiejszej Azji

Jedynie nieliczni wierni muzulmanie odrzucajg dzi§ zasade
odnowy religijnej lub zaprzeczaja, ze spoleczno$¢ muzulmanska
potrzebuje pewnego rodzaju reformy. Nie sg oni jednak zgodni
co do tego, jakie aspekty zycia majg zostaé odnowione, jaki
zakres ma mie¢ reforma oraz w jaki sposob i jakimi srodkami ma
byé przeprowadzona. Mozna wyrdéznié dwa gléwne podejscia le-
Zzace u podstaw propozycji reformatorow.

Niektorzy chca powrotu do Koranu dla odzyskania jego pier-
wotnego ducha. Sg oni $wiadomi, iz dzisiejszy $wiat rézni sie
bardzo od $Swiata z czas6w Mahometa i jego towarzyszy. Chca
wiec na nowo odkryé koraniczny élan i twoérczo go stosowaé
w warunkach, w jakich Zyje dzisiejsza spolecznos$¢ islamska.
Islam nie ma by¢ — ich zdaniem — jedynie systemem obrzedow
czy praktyk mistycznych, lecz powinien nadawaé kierunek wszel-
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kim relacjom spolecznym, ekonomicznym, politycznym i osobi-
stym. Shari’e nalezy widzieé nie jako zamkniety system prawny,
lecz jako spos6b zycia w nieustannym procesie odnowy poprzez
jej stale, tworcze stosowanie. Taki stosunek do reformy islamskiej
znajdujemy w pismach wielu, moze nawet u wiekszosci intelek-
tualistéw muzulmanskich, czy to z dziedziny wychowania, dzien-
nikarstwa, administracji, czy nauk religijnych.

Inni muzulmanie dajg wyraz nostalgii za pierwotng wspdl-
notg wierzgcych. Czasy pierwszych islamskich pokolen byty,
wedlug nich, okresem czystej i nieskazonej wiary, erg islamu
silnego i ekspansywnego. Byly epoks, kiedy religia i panstwo
stanowily jedno, tak w teorii jak w praktyce. Maja zatem na-
dzieje, iz przez dokladne stosowanie prawa i oczyszczenie inno-
wacji oraz tradycji, ktére rozwinely sie w nastepnych wiekach,
mozliwe jest odtworzenie pierwotnej wspdlnoty. Zalecajq tez su-
rowe przepisy dotyczace stroju, oddzielenia plci w szkolnictwie,
w sprawach zawodowych i spolecznych, stosowanie przepisow
shar’i — w sprawach cywilnych, reorganizacje systemu finanso-
wego i bankowego zgodnie z zasadami islamskimi oraz uregulo-
wanie stosunkéw miedzy krajami islamskimi i nieislamskimi.

Drugie z ukazanych tu stanowisk dziennikarze okres$lajg jako
»fundamentalistyczne”, a jego wspoélczesnym paradygmatem jest
rewolucja iranska. Ci, ktorzy postulujg tego typu powro6t do pier-
wotnego islamu, tworzg glosng, choé politycznie marginalng,
mniejszo$¢é muzulmanéw w wiekszosci krajow Azji. Ich poglady
budzg zatroskanie rzgdowych przywodcow, ktérzy znajdujg sie
czesto pod presjg, aby przychyli¢ sie do zadan owych ,,pury-
stycznych” ruchéw reformatorskich.

6. Polityczna krytyka reformatorow

Polityczna krytyka reformatoréw jest tym, co najbardziej
martwi rzadzacych w wielu panstwach, w ktérych przewazaja
muzulmanie, i co réwnoczesnie stanowi ten aspekt reformy islam-
skiej, ktéremu nadaje sie najwiekszy rozglos na zewnatrz, az
do utozsamienia go z samg reforma. Krytyka reformatoréw jest
interpretacja historii islamu oraz prébg wyciggniecia z niej wska-
zowek co do dzialania na dzisiaj. Oto pewien skrét tej krytyki,
sporzagdzony na podstawie pism i méw muzulmanskich reforma-
torow z Azji, chociaz akcenty i niuanse sg u kazdego z nich rozto-
zone nieco inaczej.

Mahomet uciele$nial w sobie jednoczesnie role boskiego pro-
roka, wzorowego wyznawcy i przywédcy polityeznego. Funkcja
proroka stanowila oczywiscie osobiste jego powolanie otrzymane
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od Boga i nie miala byé¢, jako taka, przekazana nastepcom; nie-
mniej znalezli sie tacy, ktorzy po sSmierci Mahometa mieli z woli
Bozej nauczaé i zarzadza¢ wspoélnota. Wedlug szyitow, byli to
Ali i kolejni imamowie z rodu Mahometa. Wedlug sunnitow,
role te wypelniali wiernie prowadzeni przez Boga kalifowie: Abu
Bakr, Umar, Utman i Ali.

Rola przywédcy wspoélnoty i wladey politycznego spoczywala
wowczas w tych samych rekach. Jedynym prawem byla dana
od Boga shari’a, a umma, wspélnota religijna, pokrywala sie cal-
kowicie z rzeczywistoscig polityczng. Okres ten reformatorzy
uwazajg za wzorcowy dla p6iniejszych pokolen muzulmanéw oraz
za ideal polityczny, ku ktéremu powinna daZzy¢ spoleczno$é¢ mu-
zulmanska.

Wraz z uplywem czasu i wskutek walk w lonie wspolnoty,
owa pierwotna jednos¢ zostala zburzona. Muzulmanami zaczeli
rzgdzi¢ kalifowie, ktorzy nie popierali shari’i, ani nie zyli wedlug
jej wsklzan. Stopniowo stawali sie oni marionetkami, podczas
gdy rzeczywista wladza polityczna przechodzila w rece innych
przywoédcow, czesto wojskowych. W krajach muzuimanskich za-
czeto wprowadzaé, jako oficjalne, prawodawstwo niereligijne lub
,Swieckie”. Zamiast stawia¢ sobie za jedyny cel istnienia zbudo-
wanie islamskiego zycia wspolnotowego przez popieranie shari’i,
narody muzulmanskie stawaly sie coraz stabiej rozpoznawalne
dla niemuzulmanéw, zaré6wno gdy chodzi o idealy jak i rzeczy-
wistcsé rzadow.

Sytuacja pogorszyla sie jeszcze, kiedy wiekszos¢ obszarow
muzulmanskich dostala sie pod kolonialne rzady europejskie.
Potegi kolonialne wprowadzaly kodeksy praw ,,stworzonych przez
czlowieka”, zamiast objawionej przez Boga shari’i, Tworzyly sy-
stemy wychowawcze, oparte na $wieckich zasadach, albo takie,
ktére wpajaly wychowankom negatywne opinie o islamie, szerzo-
ne przez misjonarzy chrzescijanskich. Narzucone zostaly takze
liberalne warto$ci Zachodu: zmieszanie plei, wolno§é wyznaniowa
oraz prawa czlowieka dla przestepcéw i niewierzacych. Kolejnymi
przedmiotami krytyki byly: ekonomiczna niesprawiedliwos¢ sy-
stemu kolonialnego, wybiércze stosowanie zasad liberalnych oraz
degradacja islamu do statusu ,,poganskiej religii tubylcow”. Wtas-
nie w czasie kolonialnego interregnum zostala rozwinieta i udo-
skonalona w Europie idea narodu-panstwa, ktora wyksztalceni
na Zachodzie muzulmanie zaczeli przyjmowaé jako nowoczesny
ideal. Nie dalo sie unikngé napie¢ powstalych w lonie azjatyckich
ruchdéw niepodlegloSciowych miedzy tymi, ktérzy chcieli zrekon-
struowaé idealne, pierwotne panstwo islamskie, oraz nacjonali-
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stami pragngcymi nowoczesnego narodu-panstwa, wzorowanego
na modelu europejskim.

Po II wojnie Swiatowej, kiedy wiekszos¢ obszaré6w muzulman-
skich uzyskala niepodleglosé, przewaga nalezala zwykle do ,Swie-
ckich” nacjonalistow i jedno po drugim zaczely powstawaé pan-
stwa na modle europejskg. Zachowywano w nich zachodnie ko-
deksy prawne, dawano pierwszenstwo Swieckiemu wychowaniu,
podkreslano ,,rozwdéj”’, utrzymano zmieszanie plci w szkolnictwie
i zatrudnieniu oraz przenoszono systemy demokratyczne, bez ja-
kiejkolwiek adaptacji, wprost z europejskich wzoréw. Nowe elity
rzadzgce glosily czesto, ze socjalizm jest najbardziej odpowiednim
programem ekonomicznym, ktéry doprowadzi do réwnomiernego
wzrostu i rozwoju.

Oczywistym wyjatkiem od tego wzoru jest Pakistan, zbudo-
wany wedlug koncepcji ustroju islamskiego, ktéremu przewodza
islamskie ideaty. Jednak, zdaniem wielu reformatoréow, islamski
impuls, stojacy za ustanowieniem Pakistanu, zostat skompromi-
towany, podporzadkowany lub zignorowany przez stuzgcych wta-
snym celom i nie zaangazowanych religijnie przywédcow. Nie-
udane préby zwalczenia korupcji, dzwigniecia gospodarki oraz
zazegnania konfliktow i dazen etnicznych ze strony pakistanskiego
kierownictwa poprzez odwolywanie sie do jednosci islamu przy-
niosty w rezultacie utrate wiarygodnosci ,,modelu pakistanskiego”.
Katastrofalna wojna wewnetrzna, ktérej skutkiem byl podzial
kraju i utworzenie Bangladeszu, z konstytucja, w ktorg jako
Swieto§¢é wpisana zostala zasada $wieckosci, sklonila myslicieli
muzulmanskich do poszukiwania nowego modelu ,,nowoczesnego
panstwa islamskiego”.

Wielu sadzilo, ze model taki stworzyla rewolucja iranska
z 1979 roku. Szach, w oczach reformatoréw, byl typowym przed-
stawicielem zorientowanej na Zachéd elity, ktéra, uwazajac sie
za muzulmanoéw, zastgpila islamskie wartosci i struktury euro-
pejskimi i, aby utrzymaé¢ sie przy wladzy, zapewnila sobie sojusze
z mocarstwami zachodnimi. Za bezposrednie skutki odrzucenia
zasad islamu na rzecz $wieckiego stylu zachodniego uznano nie-
sprawiedliwosé ekonomiczng, polgczong z beztroskg rozrzutnoscia,
pogwalcenie praw czlowieka i atmosfere podejrzliwosci oraz to-
lerowanie zmieszania plci i ,,wolnomys$licielskiego” stosunku do
obowigzkéw religijnych.

W prasie muzulmanskiej w Azji, po obaleniu szacha i ustano-
wieniu Republiki Islamskiej, rozlegly sie glosy radosci i nadziei.
Entuzjazm jednak opadl. Ekscesy gwardii rewolucyjnej w wy-
muszaniu przepiséw shari’i, brutalny sposéb, w jaki rzad roz-
prawial sie z mysSlgcymi inaczej, w tym réwniez z wyznajgcymi

23



THOMAS MICHEL ST

poglady oparte na nauczaniu islamskim, brak autentycznej kon-
sultacji spolecznej, liczne przypadki emigracji i ucieczek Iran-
czykow oraz odmowa ze strony rzadu wynegocjowania konca
wojny z Irakiem az do 1988 roku wywolaly ostrg krytyke ze
strony azjatyckich reformatoréw. W rezultacie reformatorzy na-
dal poszukujg konkretnego modelu uczciwej, skutecznej, repre-
zentatywnej formy rzgdu, opartej na islamskich idealach i dajacej
wszystkim ludziom nadzieje na pokdj, sprawiedliwosé i dobrobyt.

7. Zastrzezenia w stosunku do krytyki reformistycznej

Inni mysliciele muzulmanscy nie zgadzaja sie z interpretacijg
stosunku miedzy religia a panstwem we wczesnych wiekach
islamu, jakg przedstawiajg reformatorzy. Wskazujg oni na to,
ze projekcja islamskiego narodu-panstwa mna okres pierwszych
pokolen jest pogwalceniem chronologii. Ponadto wyidealizowany
obraz czaséw pierwszych kalifow jest nie do pogodzenia ze $wia-
dectwami historycznymi. Chociaz muzulmanie byli wierni wska-
zaniom Mahometa, wkrétce po jego Smierci wsréd tych, ktérzy
sprawowali najwyzsza wiladze religijng, zapanowala chciwosc,
korupcja i nepotyzm, a miejsce czynnikow czysto religijnych za-
jely: polityka sity, osobiste ambicje oraz interesy plemienne i re-
gionalne.

Krytycy podkreslajg, ze Koran i sunna nie podajg projektu
ustanowienia panstwa. Dostarczajg raczej nastepnym pokoleniom
zbioru zasad, do ktérych przyszle panstwo, jakakolwiek bylaby
jego forma, musi sie stosowaé, aby by¢ panstwem prawdziwie
»islamskim”. Do zasad tych nalezg: proces konsultacyjny, row-
nos§é polityczna bogatych i biednych, sprawiedliwy podzial débr,
etyczna i religijna natura prawa oraz $Swiadomo§é prymatu Boga
i Jego prerogatyw. Nie mozna powiedzie¢, ze Koran i sunna
uprawniajg muzulmanéw do tworzenia jakiego$ jednego typu
panstwa; to raczej rzad, ktéry spelnia wymienione warunki wstep-
ne, niezaleznie od jego formy, moze byé uwazany za islamski.

ZAKONCZENIE

Obecna sytuacja muzulmandéw w réznych krajach Azji jest
bardzo zréznicowana. Islam rozwijal sie inaczej w kazdym z re-
gion6éw. Na niektérych obszarach, takich jak np. poilnocna czeseé
subkontynentu indyjskiego, muzulmanie sg spadkobiercami diu-
giej tradycji rzadow, ktéra swoje apogeum osiggnela w czasach
Imperium Mogolskiego. W Sri Lance, poludniowych Indiach i Bir-
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mie muzulmanie utrzymnli stosunkowo korzystng tradycje handlu.
W Malezji i Singapurze tworzg oni najubozsze grupy etniczne,
cho¢ w Malezji wladza polityczna daje im wplywy, ktére chca
oni wykorzystaé¢ dla osiggniecia wiekszej aktywnos$ci ekonomicz-
nej. Czesto interesy etniczne biorg goéore nad jednoscig religijna,
jak ma to miejsce w Pakistanie, Bangladeszu i Afganistanie. Naj-
wieksza narodowa grupa muzulmanéw w Indonezji przyjela na-
rodowg ideologie Pancasila za podstawe dla swego religijnego
i kulturowego pluralizmu.

Istniejg rowniez czynniki jednoczace azjatyckich muzutmanéw.
Majg oni silne poczucie przynaleinoéci do jednej, miedzynarodo-
wej ummy, poczucie solidarnosci z innymi, walczgcymi ludami
muzulmanskimi oraz swiadomo$é znaczenia sukceséw badz po-
razek muzulmanéw na calym Swiecie dla ich sytuacji we wilas-
nym narodzie. To, ze méwi sie powszechnie o koncepcjach islam-
skiej reformy czy odnowy, jest samo w sobie czynnikiem jedno-
czgcym. Idee, ktorych sto lat temu bronili uczeni z dziedziny
religii, stanowig dzisiaj przedmiot codziennych sporéw na lamach
gazet i czasopism, na seminariach, w komisjach politycznych
i w ludowych kazaniach. Na pierwszym miejscu znajduje sie
kwestia ustroju islamskiego: stosunku islamu do panstwa, ideal-
nej formy panstwa islamskiego, zasiegu cywilnego stosowania
shari’i i metody islamizacji spoleczenstwa. Bardziej techniczny
charakter majg zagadnienia islamizacji ekonomii: systeméw alter-
natywnych do systemoéw opartych na odsetkach oraz operatyw-
nosci islamskiej bankowosci. Muzulmanie nie osiggneli jak dotad
porozumienia co do sposobu rozwigzania tych kwestii. Debaty
trwajace dzis w Azji mozliwe sg wlasnie dlatego, ze muzulmanie
tak bardzo réznig sie w swych poglagdach na temat islamskiej
reformy i tradycji.

ttlum. s. Malgorzata Wyrodek SAC
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