KS. RAFAEL MARKOWSKI

Warszawa

KULT MUZUEMANSKI W UJECIU POROWNAWCZYM
Z DOKTRYNA KATOLICKA

Islam jako religia zbawcza kieruje spolecznos¢ wierzacych
(Umma) ku zbawieniu utozsamianemu z celem zycia ludzkiego.
Do celu tego prowadza, okreslone przez doktryne muzulmansksa,
wlasciwe Srodki, do ktérych nalezg miedzy innymi ,.filary” kultu
muzulmanskiego, czyli: wyznanie wiary, modlitwa, post, jalmuz-
na i pielgrzymka do Mekki. Sposréd tych srodkéw — modlitwa,
post i jalmuzna — znalazly szczegdlne uznanie w nauce Soboru
Watykanskiego II, jako zasadnicze wartoSci Zycia religijnego,
wspélne islamowi i katolicyzmowi. Tym samym stanowig one
plaszczyzne umozliwiajgcg dialog miedzy tymi religiami. Na ile
jednak wartoéci te zbiezne sg w swej tresci? OdpowiedZz na to
pytanie stanowi cel niniejszego artykutu.

1. Wyznanie wiary

Wedlug teologii muzulmanskiej, wiara w jedynego Boga,
z ktérej wynika duchowa jednos¢ wspdlnoty muzulmanskiej,
a ktéra jednoczesnie jest Srodkiem prowadzgcym te wspélnote do
zbawienia, koncentruje sie w sercach ludzkich. Jest to wiec
wiara serca. Jednak wiara serca musi byé uzupelnionn wiarg
ust 1.

Kontynuacjg wiary serca, zgodnie z doktryng islamu, jest
slowne wyznanie wiary. Glosi¢ wiare nie wierzgc w sercu jest
grzechem hipokryzji, skazujagcym hipokrytow na piekto (3, 167,
5, 41). Podobnie nie mozna wierzy¢ w sercu i nie glosié swoje]
wiary stownie. Teologia islamu podkresla, ze ani hlpokryZJa ani
ukrywanie, ale ustne $Swiadectwo wiary jest niezbedng konsek-
wencja wiary serca 2.

Muzulmanskie wyznanie wiary — $§ahada 3 jest bardzo zwiezle

1 Por. M. Arkoun, L. Gardet, L’islam. Hier-demain, Paris 1978, 58.

2 Por. R. Caspar, Le réle salvifique de la foi et des oeuvres en islam,
Studia missionalia 30 (1981) 126 n.
. 3 Arabskie stowo: Sahada oznacza: §wiadectwo, stwierdzenie naocznego
swiadka, zaré6wno w prawnym tego slowa znaczeniu, jak réwniez w zna-
czeniu religijnym. Por. H. A. R. Gibb, J. H. Kramers, Shahada w: Shorter
Encyklopaedia of Islam, Leiden 1953, 515,
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i stwierdza, ze , Nie ma Boga oprécz Allaha, a Muhammad jest
postancem Boga” (La ilaha illa-Llchu wa Muhammadun rasulu’-
-Llah). Etymologicznie §ahada oznacza swiadectwo. Dlatego islam-
skie wyznanie wiary nie jest tylko wyrazeniem zwyklego prze-
konania, lecz — w mys$l doktryny islamu — zlozeniem Swia-
dectwa wychodzgcego poza twierdzenie slowne, az do przyjecia
meczenstwa wilgcznie (2, 154; 3, 169-172; 4, 74).

Muzulmanska formula wiary, codziennie wymawiana i to
wielokrotnie przez kazdego muzulmanina, stanowi slowne wy-
znanie wiary calej spolecznosci muzulmanskiej. Sklada sie
z dwoch czesci. Pierwsza dotyczy samej Boskiej istoty, druga
za$ wyslannika Bozego — Muhammada.

Wedlug teologii islamu, pierwsza czes$é¢ sahady neguje wszelka
wielosé Absolutu, podkreslajac jedynos¢é Boga. Tym samym usi-
luje usungé z serca ludzkiego wszelkie przejawy balwochwalstwa
czy zludzen, takich jak: ambicja, stawa, bogactwo, zaszczyty.
To matomiast umozliwia czlowiekowi skupienie swojego zycia
tylko na Bogu jedynym, prawdziwym i jedynie godnym uwiel-
bienia. Muzulmanin czesto powtarza $ahade nie tylko z tego
wzgledu, ze wciaz na nowo potwierdza ona Boska jedynosé, ale
réowniez dlatego, ze owe powtarzanie pozostawia trwaly s$lad
w duszy ludzkiej i laczy jg z jedynym Bogiem 4.

Natomiast druga czes¢ wyznania wiary stwierdza proroczy
charakter misji Muhammada. Wyraza ona uznanie przez muzul-
manina Boskiego poslannictwa zrealizowanego w osobie proroka.
Jednakze uznanie tego, ze ,,Muhammad jest postancem Boga”,
wynika, wedlug teologii muzulmanskiej, z pierwszej czesci Sahady.
Gdyby bowiem misja Muhammada =zostala wyraZnie zaprze-
czona, woéwczas zburzyloby to moc tego swiadectwa, ktére zostalo
zlozone w odniesieniu do Boga 5.

Codzienne wymawianie Sehady jest aktem kultowym, obo-
wigzujacym kazdego muzulmanina. Formula ta jest czescig skla-
dowa kazdej modlitwy. Ponadto, wierny muzulmanin powinien
ja recytowaé we wszystkich waznych okolicznos$ciach zycia. Sta-
nowi ona wyznanie wiary indywidualnej. Jednak dzieki temu
jednoczgcemu i zobowigzujgcemu wszystkich slownemu sformu-
lowaniu wiary nastepuje wlaczenie owej wiary indywidualnej
kazdego muzulmanina w wiare calej wspélnoty wierzacych.
Sah&dao stanowi wiec czynnik integrujacy duchowsg jednosé
Ummy S,

4 Por. S. H. Nasr, Idee i warto$ci islamu, Warszawa 1988, 62.
5 Por. L. Gardet, Der islam, Aschaffenburg 1961, 51.

6 1Poa'. G. H. Bousquet, Les grandes pratiques rituelles de l'islam, Paris
1949, 13 n.

7 Communio
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Muzulmanskiej formule sahady odpowiada w katolicyzmie
stowne wyznanie wiary, okreslone mianem symbolu lub wyznania
wiary. Stanowi ono streszczenie przedmiotu wiary katolickiej,
czyli zwiezle ujecie gléwnych prawd Pisma Swietego i jego zo-
bowiazujacg wykladnie. Takie krétkie sformulowania znajdujg
sie juz w Nowym Testamencie 7.

Roznice zachodzgce miedzy muzulmanskim a katolickim wy-
znaniem wiary zaznaczajg sie nie tylko w okre$leniach dogma-
tycznych, lecz réwniez w funkcjach, jakie owe sformulowania
spelniajg w wymienionych wspoélnotach religijnych.

W odroéznieniu od katolickiego wyznania wiary, ktérego istotg
jest umozliwienie wiernym wspdélne wyznawanie i wielbienie
Boga, muzulmanska $§ahada spelnia przede wszystkim funkcje
inicjacyjng. Trzykrotne i wyrazne wypowiedzenie Sahady w obec-
nosci dwoch swiadkéw decyduje o przyjeciu do wspélnoty wier-
nych — Ummy. Przez wypowiedzenie formuly wyznania wiary
zostaje sie wiec muzulmaninem 8. A zatem Sahada spelnia w isla-
mie taksg role, jakg w KoSciele spelniajg sakramenty wtajemni-
czenia chrzeScijaskiego, glownie za$ sakrament chrztu (KK 11;
DM 14).

Jednak sam akt przyjecia do wspoélnoty muzulmanskiej, jak
rowniez nastepstwa tego aktu, majg charakter gléwnie jury-
dyczny. Natomiast nastepstwa chrztu, jako sakramentalnego ry-
tualu wlaczenia czlowieka w spolecznosé¢ Kosciola, majg znacze-
nie nie tylko prawne, lecz réwniez w sposoéb istotny wplywaja
na zycie duchowe czlowieka. Chrzest bowiem stanowi dla chrze-
Scijanina nowe, duchowe narodzenie. Poprzez sakrament chrztu
wyznawca Chrystusa otrzymuje laske Boza, dzieki ktérej umiera
dla grzechu, a otrzymuje nowe, nieSmiertelne zycie dziecka Bo-
zego. Przyobleczony za§ w nowego, $wietego czlowieka, chrze-
Scijanin ma za zadanie nie tylko przez cale zycie te Swietosc
zachowywaé, ale przy pomocy Ducha Swietego w pehi jg urze-
czywistnia¢ (KK 40; KL 6)°.

Z sakramentem chrztu Scisle wigzg sie sakramenty bierzmowa-
nia i Eucharystii, ktére wraz z chrztem stanowig pelnie inicacji
katolickiej. Osiagnieta bowiem w sakramencie chrztu laska no-
wego zycia w Duchu Swietym, przez sakrament bierzmowania
staje sie laskg postania chrzescijanina do swiata, aby go prze-

7 Por. Streszczenie wiary w symbolach, w: Breviarium fidei. Wybor
doktrynglnych wypowiedzi Ko$ciola, oprac. S. Glowa, J. Bieda, Poznah
1988, 606 n.

8 Por. L. Gardet, dz. cyt., 50.

9 Por. H. de Lubac, Katolicyzm, Krakéw 1988, 68 n.
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mienial dzieki swemu specjalnemu powolaniu oraz otrzymanymi
w bierzmowaniu réznorodnymi charyzmatami Ducha Swietego
(DM 36, KK 11) 10,

Sakrament Eucharystii natomiast, okreslany mianem zrédia
1 szezytu zycia katolickiej wspélnoty (DK 5, 6; KK 11), dokonuje
niezwyklego zjednoczenia Chrystusa z czlowiekiem, ktérego po-
czatek nastgpil w sakramencie chrztu. Poprzez Eucharystie Chry-
stus obdarza czlowieka swoim Boskim zyciem i innymi darami,
umacniajgc jego wiare, nadzieje i milosé. Eucharystia wciela
czlowieka w Chrystusa i upodabnia do Niego oraz daje pelne
wlgczenie w Cialo Mistyczne Chrystusa, kiéorym jest Kosciol
(DM 36; DK 5). Tym samym, przez sakramenty inicjacji chrze-
Scijanskiej i dzialajgca za ich posrednictwem laske Bozg, katolik
wchodzi w szczegdélng komunie z Chrystusem i calg wspodlnotg
wierzgcych. Komunia ta czyni wspdlnote Kosciola wspélnoty
nadprzyrodzonej wiary, nadziei i miltosci 11.

Jednak pomimo powyzszych rozbieznosci, zaré6wno muzulman-
ska Sahada, jak réwniez katolickie wyznanie wiary, stanowiag
czynnik integrujgcy duchowg jedno§é wspdlnoty wierzacych.
Przez jednoczace i zobowigzujgce wszystkich slowne sformulowa-
nie wiary nastepuje wlgczenie indywidualnej wiary czlowieka
w wiare calej spolecznosci religijnej. Dzieki obiektywizacji tresci
wiary rézni ludzie, o réinych usposobieniach i mentalnosai,
o roznym pochodzeniu i narodowosci, stanowig wielkg wspdlnote
wierzgcych. W ramach tej wspélnoty, religijne przezycia poszcze-
gélnych wiernych Scisle wigza sie z zobiektywizowanym wyzna-
niem wiary calej spolecznosci.

2. Modlitwa

Kolejnym filarem kultu muzulmanskiego jest rytualna mo-
dlitwa (salat) 12. Modlitwa ta jest absolutnie obowigzkowa dla
wszystkich muzulmanéw i nie nalezy jej utozsamia¢ z indywi-
dualnymi modlitwami o charakterze dodatkowym 13, Wedlug dok-

10 Por. B. Snela, Bierzmowanie, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin
1985, t. 2, 548.

11 Por. H. Urs von Balthasar, Mysterium Paschale, w: Mysterium Sa-
lutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, Einsiedeln 1965, t. 3/2, 190 n.

12 Wyraz gsalat jest rzeczownikiem odslownym liczby poj. i znaczy:
profba, zyczenie otrzymania blogostawiefistwa, blogostawienistwo (ze strony
Boga). Por. J. Nosowski, Przepisy prawne Koranu. Wyktad systematyczny,
Warszawa 1971, 65.

13. Wéréd modlitw dodatkowych, u§wieconych tradycja, najbardziej roz-
powszechnione sa: modlitwa nocna (salat al-lajl), modlitwa za zmartych
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tryny muzulmanskiej, podczas modlitw rytualnych czlowiek staje
przed Bogiem jako przedstawiciel wszystkich stworzen i calej
wspolnoty wierzgcych. Modli sie tez za wszystkich i w imieniu
wszystkich 14,

Wymiar wspélnotowy cechuje przede wszystkim modlitwe
rytualng Ummy; natomiast stanowi on istotny element kazdej
modlitwy katolickiej. Wedlug doktryny Kosciola, chrzescijanin
modli sie zawsze we wspélnocie Kosciola i przez Kosciol, nawet
w swej najbardziej prywatnej modlitwie.

W ujeciu katolickim, modlitwa zanim stanie sie dialogiem
z Bogiem, najpierw jest sluchaniem Boga i Jego Stowa. To Stowo
Boga najpelniej objawilo sie w fakcie Wcielenia Syna Bozego,
Jezusa Chrystusa. Owo Wcielenie, w mysl doktryny katolickiej,
stanowilo konkretyzacje chrzescijanskiego pojecia Boga, a za-
razem umozliwilo szczegdlng komunie czlowieka z Bogiem, za
posrednictwem laski Bozej. Jednoczesnie fakt Wcielenia nadatl
modlitwie specyficzny i oryginalny charakter, czyniac ja ,,spot-
kaniem czlowieka z Bogiem w Chrystusie”. A poniewaz prze-
diuzeniem Jezusa Chrystusa w przestrzeni i czasie jest wspol-
nota Kosciola, dlatego chrzescijanska modlitwa jest zawsze spot-
kaniem czlowieka z Bogiem w Kosciele i przez Kosciél 15,

Dzieki lasce Bozej, wierzacy wchodzi w szczegdlng komunie
z Bogiem i z calg wspélnotg Kosciota (KL 6), za$ jego modlitwa
staje sie modlitwa calego Kosciola. Komunia ta bowiem czyni
wspé6lnote Kosciola wspdlnota nadprzyrodzong, dzieki ktoérej
wszelka modlitwa katolicka jest modlitwg w jednym Duchu
Swietym, ktéry lgczy wszystkich wierzacych w jedno Cialo Chry-
stusa. W sSwietle teologii katolickiej, dzieki takiej wspoélnocie
kazda modlitwa jest jednoczesnie osobista i wspolnotowa 18,

Zgodnie z tradycja muzulmansks, modlitwy kanoniczne jed-
noczag Umme w pieciu okreslonych porach dnia i czesSci nocy.
Owa praktyka pieciokrotnego odmawiania obowigzkowych mo-
dlitw znajduje swe uzasadnienie w odpowiednich tekstach ko-
ranicznych, dotyczacych pieciu gléwnych pér doby (17, 78-79;
20, 130; 33, 41-42; 76, 25-26). Jest to modlitwa o Swicie (salat
as-subh lub salat al-fagr), w poludnie (salat az-zuhr), po potudniu

(salat al-ganaza), a takze modlitwa Dwéch Swiat, modlitwa §wieta zakon-
czenia Ramadanu, modlitwy przed waznymi decyzjami itp. Por. J. Bielaw-
ski, Islam, Warszawa 1980, 108.

14 Por. P. Rondot, L’islam, Paris 1965, 49.

15 Por. A. Nossol, Teologia modlitwy, Colloqium Salutis 9 (1977) 125 nn.

18 Por. H. de Lubac, dz. cyt., 70.
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(salat al-asr), o zachodzie slonca (salat al-magrid) i na poczatku
nocy (salat al-isza) 17,

W powyzszych porach kazdy wierny muzulmanin bez wzgledu
na to, gdzie sie znajduje, powinien odmawiaé przepisane modlitwy
i przestrzegaé¢ ustalonego dla nich rytualu. Wprawdzie zalecane
jest, aby modlitwy kanoniczne odprawiaé wspélnie w meczecie,
ktéory w odréznieniu od katolickiej interpretacji kosciola jako
budynku nie jest Domem Bozym, ale wilasciwym miejscem ze-
brania wiernych. Jednak ze wzgledow praktycznych wierny moze
spelnia¢ ten akt kultowy w domu lub w kazdym miejscu, jesli
tylko ograniczyl na ziemi przestrzen oddzielajagcag go od Swiata
zewnetrznego. W tym celu powinien postuzy¢ sie ,,dywanikiem
modlitewnym” lub tez czyms zastepczym 18,

Wedlug teologii muzulmanskiej, powtarzanie modlitw rytual-
nych o okreslonych porach dnia i nocy ma na celu przypominanie
cztowiekowi o Bogu. Czlowiek bowiem jest istotg niedoskonalg
1 zyjac posréd ludzkich pragnien i marzen niejednokrotnie za-
pomina o Bogu. Modlitwy kanoniczne przerywaja te marzenia
1 przynajmniej pare razy dziennie przypominajg czlowiekowl
o jego prawdziwej naturze i przeznaczeniu 19.

Rozpoczecie pieciokrotnych modlitw codziennych poprzedza
wezwanie (@zan) muezzina, rozlegajgce sie z minaretu 29. Wezwa-
nie to przypomina wiernym o ich obowigzkowej modlitwie, a za-
razem umozliwia wspolnotowe spelnienie tego aktu. Wedlug tra-
dycji muzulmanskiej, o formie i tresci tego wezwania mial zde-
cydowaé Muhamm®ad, sugerujgc sie rada jednego ze swych wspo-
towarzyszy — Umara. Mialo ono by¢ reakejg przeciw praktykom
religijnym chrzescijanstwa i judaizmu, w ktérych wzywajac do
wykonywania obrzedow kultu postugiwano sie instrumentami
dzwiekowymi. Tresé wezwania stanowi kilka inwokacji nastepu-
jacych po sobie, stanowigcych wlasciwe wyznanie wiary i we-
zwanie do modlitwy. Inwokacje te powtarzane sg kilkakrotnie 21,

Do wstepnych przygotowan poprzedzajacych modlitwe, a obo-
wigzujgcych calg wspoélnote wierzacych, nalezy takze rytualne

17 Por. El — Bokhari, Les traditions islamiques, przekl. z arab. O. Hou-
das, Paris 1977, t. 1, 188 n.

18 OkreSlenie: meczet pochodzi od arab. masgid — miejsce bicia po-
kionéw. Por. M. Rekaya, L’islam. Religion et civilisation son expansion de
VlIle au XVe siecle, Paris 1978, 15 n.

19 Por. M. Talbi, O. Clément, Un respect tétu, Paris 1974, 48,

20 Stowo muzzin odpowiada tureckiej wymowie arabskiego muw’azzin —
»ten, co wzywa”, pochodzace od azan — wezwanie. Por. M. Gaudefroy-
-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988, 361.

21 . Por. Muslim, Al-Jami’-Us-Sahih, przekl. z arab. A. H. Siddiqi, Lahore
1976, t. 1, 207 n.
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oczyszczenie. Jego celem jest nie tylko fizyczne oczyszczenie
ciala, lecz rowniez, zgodnie z doktryng muzulmanska, oczyszczenie
duszy. Wedlug teologii islamu, dzieki ablucjom grzechy egzysten-
cji ludzkiej, oddzielajgce czlowieka od Boga, zostaja zmyte. Czlo-
wiek powraca do swej rajskiej czystosci i wowczas gotéw jest
stang¢ przed Bogiem. Tym samym, przez caly czas trwania mo-
dlitwy wierni pozostaja w stanie nakazanej przez Koran czy-
stosci i uswiecenia, czyli w stanie thramu (4, 43; 5, 6) 22.

Jednak oczyszczenie, poprzedzajgce modlitwy muzulmanskie
i przywracajgce wiernym stan uswigcenia, wobec jurydycznej
koncepeji grzechu, posiada rowniez charakter przede wszystkim
jurydyczny i rytualny. Tym samym odbiega znacznie od katoli-
ckiego rozumienia oczyszczenia, ktére powinno towarzyszyé mo-

dlitwie.

Wedlug doktryny katolickiej, modlitwa powinna by¢ poprze-
dzona i polgczona z oczyszczeniem czlowieka, jednak oczyszczenie
to ma charakter gléwnie moralny. Chodzi o oczyszczenie duszy
ludzkiej z grzechéw i bledéw, ktoére w sposdb zasadniczy zmie-
niajg relacje miedzy Bogiem a czlowiekiem, ktére bezposrednio
obrazaja Boga (KL 109). Jest to wiec przywrécenie w czlowieku
prawdy i milosci skierowanej ku Bogu oraz oczyszczenie z wszel-
kich odruchéw egoizmu, ktére przeszkadzajg czlowiekowi w roz-
poznaniu i przyjeciu woli Bozej. Uwolnienie za$ od egoistycznych
tendencji wymaga od czlowieka radykalnego wyrzeczenia i po-
konywania grzesznych sklonnosci (KK 42; KDK 38). Tylko dzieki
takiemu wyrzeczeniu czlowiek staje sie czysty i wolny oraz moze
wypelnia¢ wole Boza.

Jurydyczny charakter muzulmanskich oczyszczen, poprzedza-
jacych modlitwy kanoniczne, wynika miedzy innymi ze scisle
okreslonego ich rytualu. Tradycja muzulmanska, rozszerzajac wer-
sety koraniczne, rozréznia dwojakiego rodzaju oczyszczenia. Zwy-
klg ablucje (wudu), ktéra usuwa drobne zmazy spowodowane
np.: przez kontakt z jakims nieczystym przedmiotem, oraz ablucje
calkowitg (gusi), usuwajaca wszelkie nieczystosci spowodowane
np.: przez stosunki seksuamlne. Zgodnie z przepisami Koranu,
oczyszczenia powinny byé spelniane zasadniczo woda, ktéra po-
chodzi z nieba i jest ozywczym pierwiastkiem natury. Jednak
przy jej braku mozliwe jest oczyszczenie sie suchym, czystym
piaskiem 23,

Elementem majacym istotne znaczenie dla formy odmawia-
nych modlitw rytualnych, a jednocze$nie podkre§lajgcym wspol-

22 Por. J. Jomier, Introduction d Uislam actuel, Paris 1964, 52,
23 Por. El-Bokhari, dz. cyt., t. 1, 66 n.
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note tych modlitw, jest zwracanie sie podczas modlitwy w okre-
slonym kierunku, czyli tzw. gibla. W przekonaniu muzulmanoéw
wyraza ona skupienie uwagi wiernych tam, gdzie Bég zaznacza
swg obecno$§¢ bardziej, niz gdziekolwiek indziej. Poczatkowo,
gdy Muhammad znajdowal sie pod wplywem wierzen judeo-
-chrzescijanskich i chcial pozyskaé¢ gminy zydowskie zamieszku-
jace w Medynie, kierunek zwracania sie twarzg podczas modlitw
rytualnych nakazany byl przez proroka ku Jerozolimie. Jednak,
po zerwaniu ideologiczno-polityveznym 2z zydami, kierunek ten
zmieniono na mekkanski, a dokladniej na osrodek kultu muzul-
manskiego w Mekce, czyli al-Ka’be (2, 144. 149-150) 24,

Cechg charakterystyczng i wspélng dla muzulmanskich mo-
dlitw rytualnych jest pewien porzadek postaw i gestéow, przyj-
mowany przez wszystkich wiernych. Skladajg sie na nie trzy
zasadnicze postawy: stanie prosto przed Bogiem, ktérego wezwalo
sie na pomoc i od ktérego oczekuje sie interwencji, gteboki sklon
(ruku) oraz bicie poklondéw (sugud), wyrazajgce najdobitniej po-
kore i poddanie sie Bogu. Postawy te, lgcznie z recytacjami od-
powiednich sur koranicznych, stanowia calos¢, czyli tzw. rak’a —
skladanie ciala do modlitwy, kilkakrotnie powtarzane podczas
danej modlitwy rytualnej 25.

Teologia katolicka réwniez przywigzuje pewng wage do po-
stawy czlowieka podczas modlitwy, zwlaszcza modlitwy liturgicz-
nej, jednak nie az tak wielks, jak to czyni doktryna islamu. Wy-
chodzac z zalozenia, ze w modlitwie nawigzaé¢ lgcznosé¢ z Bogiem
powinien caly czlowiek, teologia ta przyznaje, ze réwniez jego
cialo musi przyja¢ takg pestawe, ktora bardziej sprzyja skupieniu
i wyraza stosunek czlowieka do Boga. Postawa ta moze w sposob
symboliczny wyraza¢ samg modlitwe, za$ spelnia swoje przezna-
czenie wowczas, gdy umozliwia czlowiekowi przejscie od znaku
materialnego do poszukiwanej rzeczywistosci duchowej oraz osiag-
niecie celu modlitwy to jest zjednoczenia z Bogiem. Jednak teo-
logia katolicka przestrzega przed przecenianiem symbolizmu po-
stawy modlitewnej czlowieka 26,

Muzulmanska wspoélnota modlitwy najbardziej uwidacznia sie
podczas uroczystej modlitwy piatkowej (salat al-guma). Jako je-
dyna modlitwa publiczna islamu powinna by¢ odprawiana zbio-

24 Por. J. Jomier, dz. cyt., 52.

25 Modlitwa odprawiana w poludnie, po potudniu i noca obejmuje czte-
ry takie rak‘a, zas modlitwy o §wicie i o zachodzie slorica wymagajg tylko
dwa lub trzy rak‘a. Por. J. M. Abd-El-Jalil, Aspects intérieurs de l'islam,
Paris 1949, 163 n.

26 Por. List do biskupow Kosciola katolickiego o niektérych aspektach
medytacji chrzes$cijaniskiej, Watykan 1990, 21 n.
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rowo i zwykle w meczecie. Podczas jej trwania konieczna jest
obecnos¢ imama — przewodnika. Imam prowadzi modlitwy piat-
kowe, wierni zas ustawiajg sie za nim w szeregi i powtarzaja jego
ruchy. Pierwszym imamem by! Muhammad, péziniej natomiast
funkcje i godno$é glownego imama przejeli jego nastepcy, czyli
kalifowie 27.

Modlitwy pigtkowe stanowig okazje do wyglaszania moral-
nych i religijnych nauk. Modlitwom tym bowiem towarzyszy
kazanie (hutba) wyglaszane przez prowadzgcego modly. Kazanie
to zawsze zawiera réwniez akcent polityczny, gdyz gloszacy ka-
zanie formuluje prosbe o wstawiennictwo Boze dla panujacej
glowy panstwa 28,

Pigtkowe zgromadzenie modlitewne mie jest tym samym, co
codzienne modlitwy kanoniczne. Wynika to z faktu, iz modlitwy
pigtkowe sg szczegblnie zalecane, ale nie sg obowigzkowe, pod-
czas gdy modlitwy kanoniczne sg absolutnie obowigzkowe dla
wszystkich muzulmanéw. Tym niemniej modlitwy pigtkowe, po-
dobnie jak meodlitwy rytualne, posiadaja doniosle znaczenie w
wymiarze wspolnoty religijnej. Stluza one szczegélnie tworzeniu
spolecznej spdjnosci wsréd wiernych. Rozwijaja w nich poczucie
rownosci spotecznej i $wiadomosé solidarnosci, tak bardzo cha-
rakterystycznej dla Ummy 29.

3. Post

Srodkiem tworzgcym i prowadzacym spoleczno$é muzulman-
ska do osiagniecia zbawienia jest obowigzkowy post w czasie
miesigca Ramadan. Koran wsréd réznych grup ludzi, ktérzy po
Smierci majg osiggngé zbawienie wieczne, obok nawracajgcych
sie do Boga, stuzacych Bogu, wystlawiajgcych Boga, wymienia
takze przestrzegajgcych post. Zatem praktyka postu jest ukazana
wiernym jako zbawienna i zaslugujgca na nagrode nieba, podob-
nie jak inne praktyki religijne (33, 35; 79, 40-41) 30,

Pryktyka postu istniala wsrod Arabéw jeszeze w okresie przed-
muzulmanskim. Jednak przy ustanawianiu rytualnego postu
islam wzorowal sie na zwyczajach postnych judaizmu i chrze-
$cijanstwa. Swiadczy o tym fakt, iz wedlug tradycji muzulman-
skiej Muhammad na poczgtku swego pobytu w Medynie usta-

27 Por. El-Bokhéari, dz. cyt., t. 1, 298 nn.

28 Por. M. Rekaya, dz. cyt., 16. )

29 Por. L. Gardet, La cité musulmane. Vie sociale et politique, Paris
1976, 224,

30 Por. J. Nosowski, dz. cyt., 106 n.
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nowil post pierwszych dziesieciu dni swietego miesigca muharram,
ktéry byl kontynuacjg zwyczajow postnych judaizmu, a upamiet-
niajagcymi przejscie Zydow przez Morze Czerwone. Wprawdzie
Po zerwaniu z Zydami Muhammad zastapil dziesieciodniowy post
postem miesiaca Ramadan, jednak i w tym przypadku Koran
nawigzuje do dawnych biblijnych praktyk postnych (2, 183) 31

Rytualny post obowigzuje Umme podczas miesigca Ramadan,
w ktorym mialo nastgpié pierwsze z objawien Koranu (2, 185).
Wedlug tradycji muzulmanskiej, poprzez to objawienie Allah
wyroznil Ramadan sposréd innych miesiecy. Uznaniem religij-
nego znaczenia tego miesigca bylo ustanowienie przez Muham-
mada postu na czas jego trwania. Wobec powyzszego post w mie-
sigcu Ramadan nabral charakteru swieta Koranu, upamietniaja-
cego jego objawienie 32,

Dla wszystkich muzulmanéw post rytualny rozpoczyna sie
z chwilag pojawienia sie ksiezyca w nowiu w miesigcu Ramadan.
Moment rozpoczecia postu zwiastujg dwaj wiarygodni Swiad-
kowie, moze tez zarzgdza¢ go qadi lub jaka$ inna wiladza do
tego upowazniona. Od tego momentu post Ramadan trwa do
pierwszego dnia nastepnego miesigca szawwal 33, Zakonczenie
postu jest bardzo uroczystym i radosnym S$wietem, bedacym
jednym z gléwnych $swigt islamu. Jest to ‘“d-as-sagir — male
swieto, w przeciwienstwie do wielkiego $§wieta zwigzanego z ob-
rzedami pielgrzymki. Po modlitwie specjalnej mmalego sSwieta
nastepuje rozdawanie ubogim dobrowolnej jalmuzny 34.

W sSwietle Koranu (2, 187), istota postu w miesigcu Ramadan
polega na powstrzymywaniu sie przez wiernych od {rzech za-
sadniczych funkcji fizycznych czlowieka, na ktére czlowiek ma
wplyw swoja wolg: od jedzenia, picia i wspélzycia cielesnego.
Wazne jest przy tym, aby przed switem kazdego dnia wierni
sformulowali intencje postu. W obrebie doby post ten powinien
byé utrzymywany rygorystycznie od wschodu do zachodu stonca.
Natomiast wraz z zachodem slonca, az do switu nastepnego dnia,
wyrzeczenia postne przestaja obowigzywac 3.

31 Por. Muslim, dz. cyt., t. 2, 522.

32 Por. L. Gardet, L’islam. Religion et communauté, Paris 1970, 128.

33 Post rozpoczyna sie w momencie pojawienia sie ksiezyca w nowiu
w miesigcu Ramadan, koficzy sie za§ z chwilg pojawienia sie ksiezyca
w nowiu nastepnego miesigca szawwal. Wowezas post moze trwaé 30 lub
29 dni. Jezeli byloby pochmurno, tak iz zobaczenie ksiezyca w nowiu byloby
niemozliwe, wowczas tradycja muzulmanhska nakazuje wiernym odliczyé
30 dni postu. Por. Muslim, dz. cyt, t. 2, 525n.

34 Por. M. Rekaya, dz. cyt., 17.

353 Por. J. Nosowski, dz. cyt., 106 n.
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Wedlug teologii muzulmanskiej, taka praktyka postu wynika
ze spojrzenia islamu na czlowieka i jego zycie. O czlowieku bo-
wiem decyduje zaréwno cialo, jak i dusza. Elementy te stanowig
integralng calosé, a zarazem potrzebujag pokarmu, aby mogly
sie rozwijaé. Wobec powyziszego, muzulmanski post nie wymaga
od czlowieka kompletnego wyrzeczenia, lecz uczy perfekcyjnego
i radosnego posiuszenstwa wobec Boga. Swiadezy to o tym, ze
wedlug tradycji muzulmanskiej, islam nie uznaje dgzen ciala
ludzkiego za co$ zlego czy nieczystego. Wymaga jedynie, aby
utrzymywaé te dgzenia we wilasciwych granicach, tak aby zadne
z nich nie przekroczylo tych granic 3.

Wyjasniajgc znaczenie postu w miesigcu Ramadan, doktryna
islamu wskazuje na jego podwoéjny aspekt. Jest to aspekt indy-
widualny i wspélnotowy.

W wymiarze indywidualnym, rytualny post wyraza wewne-
trzne, duchowe uniesienie czlowieka ku Bogu, a zarazem stanowi
prébe gorliwosci i zywotnosSci wiary czlowieka. Jest takze, we-
diug doktryny muzulmanskiej, zwyciestwem ducha nad cialem
przez zachowanie umiarkowania i dyscypliny duchowej oraz za-
dosSéuczynieniem za przewinienia wiernych3?. Jest to bowiem
czas oczyszczania dla catej Ummy, gdyz — jak podaje tradycja
islamu — ,kiedy nadchodzi miesigc Ramadan, bramy l!aski s3
otwarte, a bramy piekla sa zamkniete, a diably sa spetane lan-
cuchami” 38,

Doktryna muzulmanska bardzo wyraznie wskazuje na aspekt
ascezy indywidualnej rytualnego postu, dzieki czemu jest ona
bliska katolickiej doktrynie okreslajgcej znaczenie postu. W swiet-
le nauki katolickiej, post przyczynia sie do opanowania zmysto-
wych pozadan czlowieka, przygotowuje jego ducha do coraz bar-
dziej wznioslych zadan moralnych w realizowaniu dobra, a takze
jest zado§¢uczynieniem za grzechy. Jednak doktryna katolicka
uzupelnia znaczenie praktyki postnej o wymiar nadprzyrodzony.
Zgodnie z tym ujeciem, udzial katolika w zaszczepionym przez
sakrament chrztu zyciu nadprzyrodzonym, a w tym samym jego
przynalezno$é do Mistycznego Ciala Chrystusa, jakim jest Ko-
Scidl, stajg sie coraz glebsze i peliejsze dzieki osobistemu wy-

36 Por. Muslim, dz. cyt., t. 2, 523.
37 Por. M. Talbi, O. Clément, dz. cyt., 57 n.

38 When there comes the month of Ramadan, the gates of mercy are
opened, and the gates of Hell are locked and the devils are chained, Mu-
slim, dz. cyt.,, t. 2, 524.
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sitkowi ozlowieka i jego walce z ludzkimi slaboSciami, czego
wyrazem jest miedzy innymi praktyka postu 3.

Aspekt ascezy indywidualnej postu w miesigcu Ramadan,
okreslony przez doktryne islamu, znalazl uznanie w sob.orowej
nauce Kosciola. W Deklaracji o stosunku Kosciola do rehgu nie-
chrzescijanskich Nostra aetate Sobér podkreslajgc, ze wiara w je-
dynego Boga, milosiernego i wszechmocnego Stworce, stanowi
element laczacy islam i katolicyzm, zwroécil réwniez uwage na
czes¢, jaka muzulmanie oddajg Bogu przez modlitwe, jalmuzne
i post (DRN 3).

Uwzgledniajgc indywidualny wymiar rytualnego postu, na-
lezy jednak stwierdzi¢, ze w istocie post w miesigeu Ramadan
jest przede wszystkim swiadectwem wspélnoty. Zgodnie z obja-
wieniem koranicznym, post ten obowigzuje calg Wspélnote mu-
zulmanskq (2, 183-185). Wyjatek stanowiag ludzie chorzy i podréo-
Zujacy, dla k’corych Koran czyni zastrzezenie-dyspense, iz moga
odlozy¢ post na inny czas (2, 18). Majg jednak obowigzek skrupu-
latnie odmierza¢ wlasciwy czas trwania postu 4°

W oparciu o wersety koraniczne, prawo muzulmanskie opra-
cowalo wiele szczegélowych wskazan dotyczgeych wlasciwego
zachowania postu w miesigcu Ramadan przez wspoélnote wierzg-
cych oraz okreslilo konsekwencje, jakie pociaga za sobg Swia-
dome, bgdz tez nieSwiadome przerwanie postu. Jednak wszystkie
te wskazania wynikajg z zalozenia, ze rytualny post jest mbsolut-
nym obowigzkiem religijnym calej Ummy. Rygorystyczne zas
przestrzeganie tego obowigzku sprawia, ze kto nie wypelnia postu
w miesiacu Ramadan jest uwazany za niewiernego, a kto sie
z niego zwalnia bez waznej przyczyny, ten moze by¢ uwieziony 41,

Post w mijesigcu Ramadan wywiera wielki wplyw na zycie
spoleczne wspélnoty muzulmanskiej. I chociaz obecnie coraz bar-
dziej widoczne stajg sie jego megatywne konsekwencje gospo-
darcze, jest on przedmiotem dumy muzulmanéw 42, Nadaje zyciu
Ummy specyficzng atmosfere, ktéra czyni z postu przede wszy-
stkim swiadectwo wspélnoty. W imie solidarnosSci i lgcznosci

39 Teologia katolicka wyrdznia takie praktyki ascetyczne jak: rozmy-
$lanie, post, czuwanie, codzienny rachunek sumienia, kierownictwo ducho-
we, umartwienia wewnefrzne i zewnetrzne. Doceniajac w owych prakty-
kach osobisty wysilek czlowieka, doktryna katolicka bardziej jednak pod-
kresla znaczenie pomocy Boga, ktory te dzialalnoéé inicjuje i pomaga w jej
realizacji. Por. R. Niparko, Asceza w KoSciele katolickim, w: Encyklopedia
katolicka, dz. cyt., t. 1, 990 n,

40 Por. L. Gardet, dz. cyt., 127.

41 Por. G. H. Bousquet, dz. cyt., 56 n.

42 Por. P. Rondot, dz. cyt., 49.
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z ta wspoélnota muzulmanie, ktérzy juz mie praktykujg innych
obowigzkéw religijnych, nadal praktykuja post, zas zadeklarowa-
ni niewierzgcy nie przerywaja postu w miejscach publicznych.
Poniewaz za$ islam jest religia panstwa i prawa, do obowiazkéw
policji nalezy dopilnowanie, aby przepisy postne byly przez wszy-
stkich przestrzegane 43,

Doktryna muzulmanska, okreslajac idee lezgcg u podstaw
wspoélnotowego przezywania postu Ramadan, wskazuje, ze zacho-
wanie przepiséw postnych, a wiec miedzy innymi powstrzymywa-
nie sie od jedzenia i picia, pozwala odczu¢ pragnienia, jakich
doswiadczajg ludzie biedni i glodni. Tym samym spoieczna od-
powiedzialno$§é zm ludzi potrzebujacych jest wpajana w ludzkg
Swiadomosé jako 'postulat religijny. Przejawem tej odpowie-
dzialnosci powinno byé rozdzielenie biednym dobrowolnej ,,jal-
muzny przerwania postu” (zakat al-fitr) towarzyszgcej zakoncze-
niu postu Rammadan 44,

Reasumujgc nalezy stwierdzi¢, ze wspélnotowy wymiar postu
wyrazniej zaznacza sie w muzulmanskim poscie w miesigcu Ra-
madan, niz w katolickiej praktyce postnej. Doktryna KosSciola
bowiem bardziej akcentuje aspekt ascezy indywidualnej postu,
niz jego wymiar wspélnotowy.

4. Jalmuzna

Do pieciu podstawowych obowigzkéw czlonkéw Ummy, w za-
kresie zycia religijnego i spolecznego, nalezy jalmuzna prawem
przepisana. Stanowi ona zewnetrzng oznake poboznosci i srodek
prowadzacy do zbawienia. Objawienie ‘’koraniczne bowiem wielo-
krotnie obiecuje nagrode od Boga dla tych, ktérzy rozdajg jalmui-
ne (2, 227; 7, 156; 57, 18).

W okresie mekkanskim, wezwanie do jalmuzny obejmowalo
tylko dobrowolne datki, bedace wyrazem postawy solidarnosci
i spontanicznej dobroci ckazywanej sobie wzajemnie przez czion-
kow pierwszej wspoélnoty muzulmanskiej (92, 5-7). Jednak zmie-
niajace sie okoliczno$ci sprawily, ze postawa ta bardzo szybko
przeksztalcila sie w obowigzek religijny, ktory ostatecznie ustalil
sie w Medynie (9, 60). Koran przylgczyl jalmuzne do modlitwy
i uczynil z niej jeden z filaréw wiary muzulmanskiej (2, 43).
Natomiast prawo muzulmanskie opracowalo wszelkie wskazania
dotyczace jalmuzny. Tym samym obok jalmuzny dobrowolnej,

43 Por. L. Gardet, dz. cyt., 127.
44 Por. M. Talbi, O. Clemént, dz. cyt., 58.
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okreslanej mianem sadaqa zaczela funkcjonowaé jalmuina prze-
pisana prawem — 2akat 5.

W pierwszej spolecznosci muzulmanskiej jalmuzna przepisowa
stanowila finansowg podstawe zabezpieczenia spolecznego. Po-
bierano wiec zakat za posrednictwem statych urzednikéw, a na-
stepnie zgromadzone dobra zwierzchnik spotecznosci muzulman-
skiej rozdzielal za posrednictwem swoich delegatéw pomiedzy
biednych, potrzebujacych pomocy, pozyskanych dla islamu, zadlu-
zonych, podroznych, udajacych sie dobrowolnie na ,,wojne swie-
ta”, a zatem ma cele dobroczynne i spoleczne (9, 60) 46, Poniewaz
jednak owe dobra mogly byé¢ rozdzielane jedynie wsréd muzul-
manow, zakat stanowil instytucje czysto wyznaniowa. Nie umniej-
szajac zas$ religijnej wartosci jalmuzny przepisowej, nalezy stwier-
dzi¢, ze z czasem zakat stracila charakter milosiernej ofiary i stala
sie zwyklym podatkiem 47.

Jalmuzna przepisana prawem przypadala na kazdego muzul-
manina posiadajgcego jakis majatek lub okreslony dochéd roczny.
Koran bardzo niejasno okreslil stan posiadania, od ktérego nalezy
pobiera¢ jalmuzne. Jednak pdzniejsza tradycja muzulmanska wy-
raznie wyznaczyla minimum dochodu, od jakiego przypadal po-
datek. Byl to podatek pobierany od dochodu ludzi bogatych,
w celu rozdzielenin go pomiedzy biednych i potrzebujacych po-
mocy. Stanowil wiec on wyraz sprawiedliwosci i solidarnosci
spolecznej wzgledem czlonkéw wspolnoty muzulmanskiej 48.

Wedhug doktryny muzulmanskiej, w lonie samej wspélnoty
zakat przyjmuje pierwszg i niezastgpiong warto$§é oczyszczenia
(2, 271). Jalmuzna przepisana prawem oczyszcza przede wszy-
stkim serce czlowieka z milo$ci do rzeczy materialnych i bo-
gactw, Pomnaza dobre dziela tego, ktéry udziela jalmuzny i czyni
go milym w oczach Boga. Jednocze$nie stanowi ona rodzaj oczysz-

45 Zarowno w teks$cie koranicznym, jak réwniez w dzielach autoréow
arabskich, na okreflenie jalmuiny uzywane sg obydwa terminy: saddqa
i zakat. Réznica miedzy tymi terminami poczatkowo nie byla wyraZna, do-
piero pézniej, gdy zostalo wypracowane prawo muzulmaiiskie, oddzielono
wyraznie te dwa pojecia. Ze wzgledu na kontekst koraniczny oraz w §wie-
tle praktyki muzulmanskiej przyjeto, ze wyraz sadaqa wyraza bardziej
»sprawiedliwosé”, a wiec dar dowolny i bardziej osobisty, natomiast zakat
wyraza ,,czysto$§é”, a wiec aspekt mitosierdzia religijnego. Dlatego w tek-
stach moéwigcych o oczyszczeniu z grzechéw jalmuza okreSlana jest termi-
nem sadaga, tam za$, gdzie chodzi o wspieranie biednych, uzywane jest
pojecie zakat. Por. H. A. R. Gibb, J. H. Kramers, Sadaka, w: Shorter Ency-
clopaedia of Islam, dz. cyt., 483.

48 Por. L. Gardet, dz. cyt., 125.

47 Por. J. Jomier, dz. cyt., 54.

48 Por. Muslim, dz cyt., t. 2, 466n.
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czenia ziemskich bogactw, jakie sg w posiadaniu wiernych. We-
dlug islamu bowiem mozma zdobywac¢ i korzysta¢ z tych débr pod
warunkiem, ze zostang one oczyszczone przez przekazanie ich
czesciowo Bogu, czyli braciom wspoélnoty muzulmanskiej. Bo-
gactwo staje sie wiec oczyszczone przez ofiare z jego czesci 4,

Ow oczyszczajacy walor jalmuiny przepisowej zostal prawdo-
podobnie zaczerpniety przez islam z judaizmu, wedlug ktérego
jalmuzna calg swg wartos¢ czerpie z tego, ze dosiega samego
Boga, daje prawo do Jego zaplaty i do uzyskania przebaczenia
grzechéw. Jalmuzna stanowi wiec zadoséuczynienie i oczyszczenie
z grzechéw %9,

Motyw oczyszczenia, dokonujacego sie przez jalmuine prze-
pisang prawem, spotegowany jest poprzez fakt wspélnoty. Jal-
muzna bowiem, zgodnie z dokiryng islamu, zawsze odnosi sie
do wspotbraci muzulmanow i stanowi wyraz sprawiedliwosci
i solidarnosci spotecznej. Wedlug tradycji muzulmanskiej, zakat
uSwiadamia wiernym sens braterstwa z potrzebujgcymi pomocy
i biednymi czlonkami wspoélnoty oraz wskazuje na koniecznosé
niesienia im pomocy. Tym samym stanowi skuteczny S$rodek
wspierania ubogich, a jednoczesnie zniecheca do gromadzenia débr
materialnych %1,

Gdy nastgpil rozklad panstwa czysto muzulmanskiego, zakat
zostaly pozostawiona sumieniu muzulmanina. Oznacza to, ze nawet
tam, gdzie zakat nie jest wymagana przez wiadze publiczne jako
prawny podatek, muzulmanie muszg sie z tego obowigzku wy-
wigzywaé. Jalmuzna jawi sie bowiem w doktrynie muzulmanskiej
jako nakazana przez prawo koraniczne i obowigzujgca przed sa-
mym Bogiem. Swiadomos¢ ta sprawia, ze wzajemmna pomoc mu-
zulmanow jest skuteczng rzeczywistoscia 2.

Objawienie koraniczne podkresla potrzebe szczerosci i pokory
w dawaniu jalmuzny. Okresla tez potrzebe poboznej intencji
wiernego, ktérej powinien towarzyszyé¢ duch zyczliwosci wzgle-
dem bliznich (2, 264-271). Wymagania te wskazuja na prawdo-
podobny wplyw mysli ewangelicznej na doktryne muzulmansks,
ktéra — podobnie jak islam — uznaje jalmuzine, wraz z postem
i modlitwg, za jeden z najistotniejszych przejawoéw zycia reli-
gijnego 3.

W doktrynie katolickiej jalmuzna zachowuje wartos¢ uksztal-

49 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt., 400.
50 Por. J. Nosowski, dz. cyt., 170.

51 Por. Muslim, dz. cyt., t. 2, 465,

52 Por. L. Gardet, dz. cyt., 225.

53 Por. J. Nosowski, dz. cyt., 171.
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towang przez judaizm, ktéra ma swoje odbicie w nauce islamu.
Zachowuje wiec warto§¢ oczyszczenia moralnego oraz stanowi
wyraz solidarnosci i braterstwa ludzkiego. O ile jednak w islamie
jalmuzna wyraza solidarno$é¢ jedynie w granicach spolecznoseci
muzulmanskiej, o tyle w pojeciu nauki katolickiej stanowi ona
wezwanie do niesienia pomocy wszystkim, ktoérzy cierpig niedo-
statek, w tym roéwniez ludziom nie nalezacym do spolecznosci
Kosciola 4.

Zachowujac swojg dotychczasowg warto$¢ i znaczenie, jalmuz-
na, poprzez doktryne katolickg, znalazla sie w ramach nowej
ekonomii, ktéra nadala jej nowe znaczenie. Dzieki temu katolicka
praktyka jalmuiny podlega innym prawom niz ta, ktéra wyplywa
z ludzkiej solidarnosci. Wedlug doktryny Kosciola, ludzie ubodzy
i potrzebujacy pomocy nalezg do zwyklej ekonomii maturalnej,
gdy chodzi o grzeszng ludzko$é. Natomiast istote katolicyzmu
stanowi ekonomia mnadnaturalna, ktéra — wedlug teologii ka-
tolickiej — nadaje prawdziwy sens wszelkim poczynaniom ludz-
kim, rowniez praktyce jalmuzny. Ubodzy doznajg chrzescijan-
skiej pomocy przede wszystkim przez odniesienie do milosci Bo-
zej, okazanej w mece i Smierci Jezusa Chrystusa. Milos¢ Boga
stanowi wiec ostateczny motyw katolickiej jalmuzny, podczas gdy
w doktrynie islamu motywem tym jest postuszenswo prawu ko-
ranicznemu %4,

5. Pielgrzymka

Pigtym filarem zycia religijnego islamu jest zbiorowo odby-
wana pielgrzymka do Mekki (hagg) %6, Stanowi ona obowiazek,
ktory kazdy muzulmanin powinien spelmc raz w zyciu, przy
czym jest to obowigzek fakultatywny, uzalezmiony od posiadania
koniecznych srodkow i mozliwosci dostania sie do Mekki. W razie
przeszkéd i trudnosei uniemozliwiajgcych odbycie pielgrzymki,
prawo koraniczne pozwala zastapi¢ jg zlozeniem ofiary (2, 169) 7.

54 Por. C. Wiémer, Jatmuzna, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-
-Dufour, Warszawa 1985, 333 n.

55 Por. H. Waldenfels, Ukrzyzowany i religie Swiata, Warszawa 1985,
57 n.

56 Slowo hagg oznacza w jez. arab.: i§¢ w jakie§ miejsce w celu zlo-
zenia wizyty, natomiast w terminologii prawa islamskiego oznacza: uda-
wanie sie do Bait-Allah (Domu Allaha), by zachowaé potrzebng religijno$é,
oddanie. Por. Muslim, dz. cyt., t. 2, 577.

57 Doktryna muzulmanska rozréznia pielgrzymke wieksza (hadg), uro-
czysta, ktérg muzulmanie odbywaja zbiorowo raz w roku w miesigcu du*
l-higga, czyli w ostatnim miesigcu roku muzulmanskiego, oraz pielgrzymke
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Geneza pielgrzymki siega epoki przedmuzulmanskiej, kiedy
to Mekka byla osrodkiem uroczysto$ci religijnych, do ktérego
zmierzaly liczne pielgrzymki plemion arabskich, zas znajdujace
sie tam sanktuarium al-Ka‘ba stanowilo wspélny przybytek réz-
nych boéstw poganskich. Islam wykorzystal te religijne nastroje
narodu arabskiego, przyjmujac starozytne obrzedy pielgrzymek,
ale jednoczesnie nadajac im nowg, monoteistyczng tresé. Wpraw-
dzie wigzalo sie to z koniecznoscig zniszczenia panteonu béstw
poganskich, lecz §wietos¢ samej budowli al-Ka‘by tradycja mu-
zulmanska wzmocnila wigzac ja z opowiadaniem o Abrahamie.
Wedlug tego opowiadania, ojciec monoteizmu, wraz ze swym
synem Izmaelem, wybudowal ,,pierwszy Dom" Boskiej czci, ktory
mial byé miejscem zgromadzen dla ludzkosci (3, 96) 8.

A zatem islam, zrywajac w sposob zdecydowany ze staroarab-
skim politeizmem, mie zarzucil zwyczaju nawiedzania mekkan-
skiego sanktuarium al-Ka‘by, lecz zmierzal do oczyszczenia go
z praktyk poganskich i zwigzania z ideg Boga Jedynego. Nawig-
zujac zas$ do tresci biblijnych, zamierzal wykaza¢ lgcznosé histo-
ryczng miedzy dziejami Abrahama i jego syna Izmaela a naro-
dem arabskim, jako wywodzacym sie od Izmaela. Wedlug dok-
tryny muzulmanskiej, mialo to oznacza¢ powrét islamu, w prze-
ciwienstwie do judaizmu, do pierwotnego monoteizmu Abraha-
mowego 59,

Pielgrzymka do Mekki ma wielkie znaczenie spoleczne i sta-
nowi jeden z najistotniejszych czynnikéw integrujacych wspol-
note muzulmansksg. W swej wymowie podkresla solidarnosé i jed-
nos¢ wyznawcow islamu oraz réwnosé wszystkich muzulmanoéw
wobec Boga. Stwarza ona wszystkim wiernym, réznej narodo-
woSci i réznej pozycji spotecznej, mozliwose wspolnego spotkama
na gruncie wiary. Temu celowi stuzg miedzy innymi czynnosci
rytualne, wykonywane przez wspoélnote wiernych podczas trwania
pielgrzymki 60,

Zgodnie z tradycja muzulmanskag wierni, ktoérzy pragng do-

mniejszg (‘umra), bedacg bardziej indywidualnym nawiedzeniem, ktérego
mozna dokona¢ w kazdym czasie i ktore stanowi bardzo zalecany akt po-
boznoéci. Por. G. H. Bousquet, dz. cyt., 71 n.

58 Por. Muslim, dz. cyt., t. 2, 577.

59 Niektérzy islamolodzy odnajdujg w pielgrzymce muzulmaniskiej od-
niesienia do praktyk judaistycznych. W ich opinii, forma hadd sugeruje
samarytansks pielgrzymke do goéry Garizim, za$ jej kontekst rytualny pre-
zentuje odpowiednio§é do biblijnego opisu czekania Izraelitéw pod gora
Synaj. Por. P. Crone, M. Cook, Hagarism. The Making ort the Islamic World,
Cambridge 1977, 25.

60 Por. L. Gardet, dz. ¢yt., 226 n.
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pelni¢ pielgrzymki, muszg doprowadzié sie do stanu sakralizacji
— ihram. Wchodzac na ,Swiety teren” Mekki, pozostawiajg cale
swoje szyte odzienie i okrywajg sie ubiorem, ktéry nosi te sama
nazwe — ihram, a ktoéry sklada sie z dwoch kawalkow tkaniny.
Wedlug doktryny islamu, 6w jednolity dla wszystkich ubiér piel-
grzymi niweluje wszelkie réznice spoleczne. Stan uswiecenia czy-
ni pielgrzymujacych jakby wyjetymi z zakresu spraw codzien-
nych, dlatego wymagana jest od nich powsciggliwosé¢é seksualna,
obowigzuje zakaz obcinania wloséw i brody, wstrzymywanie sie
od polowan itp. (2, 197) 61,

Przechodzac w stan sakralizacji, pielgrzym formuluje intencje
odprawienia pielgrzymki peinej, to jest hagg i ‘umra, lub tez tylko
jednej z nich. Pierwsza cze$¢ ceremonii pielgrzymkowej, pole-
gajgca na siedmiokrotnym okragzeniu $Swigtyni al-Ka‘by (taway),
ucalowaniu Czarnego Kamienia, dwoch sklonach rak‘a przed tzw.
Miejscem Abrama oraz na rytualnym biegu prowadzgcym do
dwoch pagorkow Safa i Marwa, stanowi pielgrzymke mniejsza,
ktorg wierni moga odbyé¢ indywidualnie. Pozostale czynnosci
rytualne decyduja o dopemieniu pielgrzymki wiekszej i odpra-
wiane sg we wspélnocie i w oznaczonym czasie. Ona tez szcze-
golnie integruje wspolnote 62.

Doktryna islamu zachowala zasadniczo staroarabskie ryty piel-
grzymki do trzech sanktuariow poza @al-Ka‘ba; do Arafa, Mina
i Muzdalifa, nadajac im nowe znaczenie,

Na réwnine Arafa pielgrzymi przybywaja ésmego dnia mie-
sigca du’l-higga i tam przyjmuja pozycje okreSlang terminem
wukuf, ktéra oznacza stanie przed Boskim obliczem. Dla mu-
zulmanéw jest to stanie nie w wymiarze indywidualnym, lecz
w wymiarze wspélnoty wierzgcych 6. Punktem kulminacyjnym
tego trwania przed Bogiem jest dzien nmastepny, zwany dniem
adoracji. Tego dnia, gdy slonice przejdzie poludnik, imam wy-
glasza przemoéwienie religijne oraz recytuje pobozne inwokacje,
ktore nie sg wprawdzie styszalne dla wickszej czesci obecnych
pielgrzyméw, tym niemniej towarzyszy im atmosfern religijnego
wzruszenia. Natomiast gdy slonce znikmie za zachodnimi wzgd-
rzami, rozpoczyna sie ifada, czyli pelen zamieszania, przy akom-
paniamencie réznych dzwiekéw, bieg ku Muzdalifa, gdzie piel-
grzymi spedzajg noc 4.

Ostatniego dnia uroczystosci pielgrzymkowej, ktéry przypada

61 Por. El-Bokhari, dz. cyt., t. 1, 439 nn.

62 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt., 372 n.
63 Por. P. Rondot, dz. cyt., 48.

64 Por. El-Bokhari, dz. cyt., t. 1, 536 nn.
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na dziesigty dzien miesigca lu’l-higga, wspoélnota pielgrzymkowa
rusza procesja w kierunku Mina, pola swietych kamieni. Tam,
nasladujac przyklad, jaki dal Muhammad podczas pielgrzymki
pozegnalnej, oraz w przeszloSci kalifowie, przywédcy pielgrzy-
mek wyglaszajg przeméwienie religijne. Niekiedy w przemowie-
niu tym pojawiajg sie akcenty polityczne. Tam réwniez ma miej-
sce ryt rzucania kamieni o Sciane zwang Wielkim Diablem, ktéry
wyraza rzucanie przeklenstw przeciw zlemu duchowi. Po tym
rycie nastepuje akt ofiary ze zwierzat, konczacy ceremonie piel-
grzymki. Koran zaleca, aby migso zwierzat ofiarnych bylo po-
dzielone miedzy pielgrzyméw oraz ludzi biednych w formie do-
browolnej jalmuzny (22, 36) ©°.

Skladanie ofiar w Minie wigze si¢ z wielkim swietem al-‘id

al-kabir obchodzonym przez caly swiat muzulmanski. Swieto
to trwa trzy dni i wypelnione jest modlitwa, zebraniami towa-
rzyskimi, a takze wymiang handlowg, ktéra — wedlug doktryny
muzulmanskiej — dokonuje sie pod opieka Boga. Na zakonczenie
Swieta Ofiar pielgrzymi gola glowy, obcinajg paznokcie i prze-
chodza wowcezas w stan ,,p6isakralizacji”’. Stan uSwiecenia konczy
sie catkowicie, kiedy pielgrzymi jeszcze raz odwiedzg swiete miej-
sca: Mekke, Mine, Safa i Marwe. Wielu pielgrzymoéw dolgcza do
tej ceremonii jeszcze odwiedzenie grobu Muhammada w Me-
dynie 66,
., Wedlug doktryny islamu, odbycie pielgrzymki do Mekki
uwalnia muzulmanina od grzechéw. Dzigki odprawieniu rytualow
zostaje on oczyszczony i przygotowany do stanu przyjazni z Bo-
giem i z ludZmi. Obcowanie z Bogiem odradza go duchowo. Ciezar
pielgrzymki, w czasie ktérej pielgrzym cierpi niedostatek, pozwala
mu réwniez zapommie¢ o komforcie materialnym i zaniechaé
wszystkiego, co Swiatowe, na rzecz Boga 97.

Fizyczna pielgrzvmka staje sie wiec, wedlug tradycji mu-
zulmanskiej, jakby wstepem do duchowej pielgrzymki do Boga,
ktéra sprawia, ze czlowiek zegna sie ze wszystkimi i staje przed
Bogiem jako Jego pokorny sluga. Tym samym, dzieki doroczne-
mu rytualowi, cala wspoélnota muzulmanska ulega oczyszczeniu,
zas aspekt spoleczny pielgrzymki do Mekki przenikniety jest
wartosciami religijnymi 68.

W znaczeniu religijnym muzulmanska pielgrzymka zblizona
jest do przemiany duchowej i uSwiecenia, jakie katolicyzm iaczy

65 Por. L. Gardet, dz. cyt., 227.

66 Por. M. Rekaya, dz cyt., 22 n.

67 Por. M. Talbi, O. Clément, dz. cyt., 59.
68 Por. Muslim, dz. cyt., t. 2, 577.
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z przyjmowaniem sakramentéw. Skladanie ofiary, postawa po-
kutna oraz przekonanie o uwolnieniu sie od grzechow stanowig
skutki duchowe, podobne do owocow duchowych uzyskiwanych
dzieki sakramentom chrzescijanskim 6. O ile jednak sakramenty,
wedlug doktryny katolickiej, stanowig widzialne i skuteczne za-
pewnienie daru laski nadprzyrodzonej, ktéra czyni Kosciét wspol-
notg nadprzyrodzong i uswiecajaca, o tyle muzulmanska wspél-
nota pielgrzymujgca stanowi wspélnote uzewmetrzniong, oparts
na jednosci i solidarnosci naturalnej, ktéra pod wplywem przezyc
religijnych przeksztalca sie we wspdlnote mysli i zycia w stuzbie
Bogu.

Pielgrzymka do Mekki stanowi jeden z najskuteczniejszych
czynniké6w prowadzgcych do osiagniecia spolecznej integracji.
Umozliwia calej wspoélnocie wiernych doswiadczenie ogoélnoswia-
towej jednosci i solidarnosci wyznawcédw islamu. Nalezy pod-
kresli¢, ze to poczucie jednosci i solidarnos$ci zostaje niekiedy
podniesione az do stanu egzaltacji, przy czym zrédlem owego
stanu jest przekonanie, ze podczas pielgrzymki muzulmanie osig-
gaja stan wyjgtkowej czystosci 7.

Zakonczenie

Okreslajgc znaczenie kultu muzulmanskiego, nalezy podkreslié,
ze zgodnie z jurydycznym charakterem religii islamu ,filary”
kultu muzulmanskiego posiadajg przede wszystkim charakter ry-
tualny i prawny. Tym samym ich wypelnienie lub zaniedbanie
pociagga za sobg konsekwencje prawne, okreslone przez prawo mu-
zulmanskie.

Ponadto ,,filary” naleznego Bogu kultu posiadaja takze bardzo
istotne znaczenie wspélnotowe. Wywierajg bowiem istotny wplyw
na zycie spoleczne wspé6lnoty muzulmanskiej i stanowig czynnik
integrujacy Umme. Wspdlna modlitwa kierowana przez imama
w kazdy pigtek oraz ustanowiona jalmuzna wspierajgca panstwa
muzulmanskie, post w miesigcu Ramadan, ktérym naznaczone
jest podczas dni miesigca ksiezycowego cale zycie zbiorowe, a tak-
ze pielgrzymka do Mekki, ktéra majbardziej poteguje poczucie
pelnej przynaleznosci do Ummy — wszystkie te akty stuza szcze-
gélnemu tworzeniu spolecznej sp6jnosci wsrod wiernych. Rozwi-
jaja w nich poczucie réwnosci spolecznej i swiadomosé soli-
darnosci.

69 Por. J. Nosowski, dz. cyt.,, 90 n.
70 Por. L. Gardet, dz. cyt., 226 n.
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Jednakze w kontekScie doktryny katolickiej mozna zauwazyé,
ze ,filary” kultu muzulmanskiego, bedgce aktami czlowieka wie-
rzgcego, odnoszgcymi sie do Boga, pozbawione sg wymiaru nad-
przyrodzonego, u podstaw ktérego, wedlug doktryny katolickiej,
znajduje sie laskm Boza. To laska Boza, obecna w sercach wie-
rzacych, decyduje o tej szczegdlnej jednosci czlowieka z Bogiem
oraz ludzi miedzy sobg, czynigc z wiernych Mistyczne Cialo Chry-
stusa. Ona tez nadaje wymiar nadprzyrodzony wszelkim prze-
jawom kultu KoSciola katolickiego. W przeciwienstwie wiec do
jurydycznej religii islamu, ktérej fundament stanowi prawo
koraniczne, katolicyzm, jako religia laski Bozej, wskazuje przede
wszystkim na osobe Zbawiciela — Jezusa Chrystusa, dokonane
przez Niego dziela Odkupienia oraz zalozony przez Niego Kosciol
jako wspoélnote nadprzyrodzonej wiary, nadziei i mitosci.
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