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ASPEKTY ISLAMU
Kilka uwag wstepnych

Tytul tego krotkiego eseju wskazuje, ze bedzie on traktowal
0 sposobie, w jaki islam przedstawia sie tym, ktorzy obserwujag
go z zewnatrz. Aspekty — to dokladnie sposoby manifestowania
sie lub wystepowania danej rzeczywistoSci obserwowanej przez
kogo§, kto sie jej przyglada. Islam ma wiele aspektéow. W krot-
kich ,,uwagach wstepnych” trzeba wiec dokonaé wyboru. Szcze-
g6lng uwage zwréoce na te aspekty rzeczywistosci islamu, ktére
dotyczag jego stosunku do chrzescijanstwa, a takze sposobu, w jaki
przedstawia sie on w dzisiejszym swiecie.

1. Islam jako religia monoteistyczna i skrypturystyczna

Wiara w jednego Boga stoi w centrum religii islamskiej. Pierw-
szym podstawowym obowigzkiem lub ,filarem’ islamu jest sha-
hdda czyli wyznanie wiary wedlug formuly: ,Zaswadczam: nie
ma Boga précz Allaha, a Mahomet jest jego Wyslannikiem”.
Formula ta stwierdza, ze Bég islamu jest Bogiem, ktéry mial
przemawia¢ przez Mahometa. Wedlug zrédel muzulmanskich, Pro-
rok islamu glosil swe oredzie miedzy rokiem 610 a 632 najpierw
w Mekce (do 622 roku)!, a potem w Medynie. Jego przepowia-
danie zawarte jest w Swietej Ksiedze islamu, Koranie 2. Zawiera
on 114 czesci (sura, 1l.mn. sirdt), ktore w dzisiejszym tekscie3

1 Rok emigracji (arab. hijra) rodzacej sie wspdlnoty islamskiej do oazy
Jasrib, nazwanej poézZniej medinat al-nabbi, ,Miasto Proroka”, dzisiejszej
Medyny. Lata ery islamskiej liczone sg od hidzry.

2 Arab. Qur’dn, spokrewnione z aramejskim qgerydnd, co dokiadnie zna-
czy ,gloszenie” lub ,czytanie ze Swietej Ksiegi”.

3 Tekst Koranu, powszechnie dzi§ uzywany w $wiecie islamskim, zo-
stal wydany w 1923 roku przez Biblioteke Narodowg w Kairze (z kilkoma
nieznacznymi zmianami w akcentach wznowiony w 1952). Historia redakecji
tekstu Koranu jest dluga i skomplikowana. W chwili émierci Mahometa
nie istnial zaden pelny zbiér jego przepowiadania. Pierwszej redakcji do-
konano za czaséw kalifa Abu Bakra (632-634) lecz z uwagi na to, ze w obie-
gu pozostaly inne, rézne od tego zbiory, jego mastepca Utman nakazat
sporzadzenie nowej redakcji, ktora ustalila ductus tekstu (czyli tekst nie-
wokalizowany), a takze porzadek sur i wierszy (dydt). Okolo r. 700 przy-
gotowano tekst wokalizowany, choé nadal oficjalnie uznawano rdzne inne
»czytania”. W wydaniu z 1923 roku dokonano wyboru z tych czytan i ono
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ulozone sg w porzagdku zmniejszania si¢ dlugosci4. Taka klasy-
fikacja sprawia, Ze przestaje byé widoczny chronologiczny po-
rzadek sur. Chronologia przepowiadania wazna jest jednak z kilku
powodéw. Jednym z nich jest ksztaltowanie sie stosunku do
innych monoteistycznych religii skrypturystycznych, co stanowi
przedmiot naszego zainteresowania. Innym powodem jest precy-
zyjne okreslenie wigzacego charakteru zarzgdzen prawnych,
czym zajmiemy sie poézniej. Egzegeci Koranu wlozyli wiele wy-
sitlku w to, by na nowo ustali¢ chronologiczny porzadek sur. Opie-
rajgc sie na ich badaniach, mozina podzieli¢ sury na dwie kate-
gorie: sury gloszone w Mekce i grupa sur medynskich. Poza
tym istnieje raczej powszechna zgodnosé¢ co do chronologicznego
nastepstwa tekstéw w obu tych grupach.

Na poczatku przepowiadania z Mekki mozna zauwazyé, iz
wzmianka o zgodnosci z wecze$niejszymi Ksiegami zostala uzyta
jako argument za prawdziwoscig oredzia gloszonego przez Proroka
islamu (por. 26, 196; 87, 18-19). Stuchaczom przepowiadania radzi
sig, aby wéweczas, gdy nie rozumiejg oredzia, szukali wyjasnienia
u tych, ktérzy otrzymali Ksiege (16, 43; 21, 7). Zwrot: ,,ci, ktérym
zostala dana Ksiega”, oznacza zwykle zydéw i chrzescijan. Jako
adresaci Ksiegi, wymieniane sg takze pojedyncze osoby: Abraham,
Mojzesz, Jan, Jezus. Poganie (ummiyin) nie majg Ksiegi (2, 78;
3, 20; 22, 8; por. 28, 49; 31, 20; 35, 40; 46, 4).

,Lud Ksiegi” nie uznal wszakze misji Mahometa. Jest to po-
twierdzone w surach z konca okresu mekkanskiego oraz w su-
rach medynskich (por. 3, 73; 4, 153; 9, 29) 5. W tych surach prze-
powiadanie Mahometa przedstawione jest takze jako Ksiega (2,
129. 151; 3, 164; 62, 6). Poniewaz Lud Ksiegi wyraznie zmienil
swe Ksiegi 8, Koran ukazany jest jako kryterium, wedlug kté-
rego nalezy oceniaé inne Ksiegi. Jesli lud chce zrozumieé¢ swoje
Ksiegi, musi uwierzy¢ w Koran (por. 4, 47; 5, 15).

Oredzie Koranu przedstawione jest jako autentyczna, mono-

staje sie jedynym oficjalnym tekstem. Nalezy zaznaczyé, ze réznice pomie-
dzy tym tekstem a redakcja Utmana dotyczg jedynie spraw drugorzednych.
Por. R. Blachére, Introduction au Coran (Paris 1959) z wazng bibliografia,
do czego trzeba doda¢: J. Wansbrough, Quranic Studies (Oxford 1977.
Thimaczenia Koranu: niemieckie — R. Paret (Kohlhemme, Stuttgart 1962);
wiloskie — A. Bausani (Florencja 1961); francuskie — D. Masson; polskie —
J. Murza Tarak Buczacki (Warszawa 1858).

4 Za wyjatkiem sury 1 oraz 81 9.

5 Wedlug Koranu, odrzucenie Ksiegi ze strony zydéw i chrzescijan
sprzeciwia sie ich wiasnej Ksiedze, poniewaz oglasza ona misje¢ Mahometa:
por. 2, 129; 7, 157; 61, 6.

6 Koran uzywa czasownika harrafa, w ktorym kryje sie idea zafalszo-
wania, skazenia: 4, 46; 5, 13.
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teistyczna religia, zgodna z wolg Boga: ,,czes¢, ktéra przepisal
Noemu, objawil tobie, a zalecil Abrahamowi, Mojzeszowi i Je-
zusowi. Przyjmujcie Islam, nie dzielcie sie odszczepienstwem” (42,
13; w tlumaczeniu polsklm 42, 11) Jesli chodzi o Lud Ksiegi,
Zydow i chrzescijan, to ,,watplq oni o prawdzie” (42, 14; tl. pol
42, 13). Stad zadanie Proroka 1slamu »Wzywaj ich do przyjecia
Islamu' przestrzegaj spr’awmdhwosm ktéra tobie jest zalecongy;
zadzom ich nie poblazaj i mow: «Wierze w ksiegi Swiete, niebo
mi nakazuje sgdzi¢ was sprawiedliwie. My chwalimy tegoz sa-
mego Boga, co i wy. My mamy nasze uczynki, a wy wasze; niech
pokdj miedzy nami panuje. Przedwieczny oglosi los wasz. On
jest konicem wszystkich rzeczy»” (42, 15, ttum. pol. 42, 14). ,,Eku-
meniczny” charakter religii islamskiej, wyrazony w tym i po-
dobnych mu tekstach, musi byé rozumiany w perspekiywie pier-
wotnej religijnej jednosci rodzaju ludzkiego (por. 2, 213). Boska
religija, dla ktorej Bog stworzyl istoty ludzkie (por. 30, 30) 7
jest monoteizm gloszony przez Mahometa: ,,Boska wiarg jest
Islam” (3, 19; tlum. pol: 3, 17). Ta religia przewyzsza wszystkie
inne: ,,0On (Bog) to dat ProrokOW1 prawa i wiare przewyborna,
izby postawil swa chwale na rozwalinach 1nnych wiar” (41, 9).
Nieobecnos$¢ pojecia ,religijnosci naturalne] , nie utozsamianej
z zadng historyczng religia, wydaje sie odbiera¢ podstawe do
teologicznego dialogu pomiedzy muzulmanami i przedstawicie-
lami innych religii 8.

2. Islam jako Wspolnota Ksiegi

Koran jest dla muzulmanéw zrdédiem prawa, wedlug ktorego
ma byé zorganizowana wspoélnota islamska. Zwlaszcza sury me-
dynskie zawierajg wiele zarzagdzen prawnych, gdyz wiasnie w Me-
dynie muzulmanie zorganizowali sie w niezaleing wspdlnote ®.
W miare powstawania dalszych opracowan islamskich prawnikéw,
opartych takze na (nieskrypturystycznej) Tradycji Proroka, two-

7 Islamska tradycja egzegetyczna i teologiczna rozwija pojecie ,religii
naturalnej” (din al-fitra), oparte réwniez na tekstach religii Abrahama,
»ktory nie byt ani zydem, ani chrze$cijaninem, lecz prawowiernym (hanif)
muzuh?gu)lmnem, wyznawcgy jednego Boga” (3, 67; por. 2, 135; 2, 136; 98, 5;
4, 102 itd.).

8 Takg podstawe mozna nieraz znalezé we wsspdlnych zobowigzaniach
moralnych, takich jak: praca na rzecz pokoju i sprawiedliwoéci. Nawet
woéwczas nalezy jednak byé §wiadomym niebezpieczenistwa ekwiwokacji:
wiele podobnych siéw ma r6zne znaczenia.

9 Arabskie slowo na okreSlenie wspélnoty to umma, co oznacza réw-
niez ,naréd” i ,ludzie”. Utworzony od miego przymiotnik uzywany jest
w Koranie w znaczeniu ,,poganin” i ,,analfabeta”.
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rzy si¢ w pierwszych wiekach obszerny corpus iuris, ktéry ma
obowigzywaé w islamskiej ummie na przestrzeni wiekow 10, Ze
wzgledu na to islam jest nie tylko religia, lecz takze organizacjg
spoleczng z tyloma elementami politycznymi, ze dla wielu mu-
zulmanow byloby idealem, gdyby stanowil on réwnoczesnie re-
ligie i panstwo. Tak bylo z pewnoscia w Mekce, kiedy islamska
umma podjela sie zadania politycznego zjednoczenin Polwyspu
Arabskiego.

Stosunki z innymi grupami i wspélnotami religijnymi zostaly
réwniez okreslone na plaszczyznie spoleczno-politycznej, a zwy-
cigstwo obiecane Prorokowi islamu polegaé bedzie nie tylko na
obronie prawd religijnych, lecz takZe ma przewadze wojskowej
i politycznej. Wiele jest tekstow, gdzie mowi sie, ze Bog towa-
rzyszy muzulmanom w ich walce (4, 108; 8, 18; 9, 36. 40; 47,
35 itd.). On rekami wiernych zabija wrogéw (9, 14. 52), ale ,nie
wy (muzulmanie) ich pozabijaliScie. Oni padli od miecza Wszech-
mocnego” (8, 17). To takze Bog wypedzil Zydow, ktérzy nie uwie-
rzyli w Koran (59, 2), a ich posiadtosci rozdal muzulmanom (59, 7).
Teksty te zdajg sie roézni¢ od wecezesniejszych, lagodniejszych
stwierdzen. Kiedy w gre wchodzg nakazy prawne, wazna jest
klarownos¢, a egzegeci islamscy uzywali zasady ,,znoszenia” wcze-
Sniejszych wersetéw przez wersety gloszone pézniejil, Oczy-
wiscie, dla stosowania tej reguly konieczna jest znajomo§é chro-
nologicznego porzadku wersetéw. Skutkiem jej stosowania jest
natomiast bardziej bezwzgledny stosunek do niemuzulmanow,
wyrazony zwlaszcza w wersetach, ktére nakazywaly zabijanie
pogan nie nawracajgcych sie na islam (9, 5) i walke z Ludem
Ksiegi, Zydami i chrzescijanami, dopdki nie stang sie ulegli i nie
zaplacg daniny (9, 29). Koran moéwi muzulmanom: ,,Jestescie
najwyborniejszym ludem (umma) w Swiecie. Przewodniczycie
shluszno$ci, zabraniacie wystepkéw i wierzycie w Boga. Jesliby
chrze$cijanie i zydzi przyjeli wasza wiare, ich los bylby szcze-
sliwszy; niektérzy spomiedzy nich wierzg, lecz wiekszg czesSé
stanowig przewrotni” (3, 110; ti. pol. 3, 106).

10 Wiadciwie uznano oficjalnie cztery rézne szkoly interpretacji religij-
nego prawa (shari’a) islamu, gdyz ok. 850 r. ustalono, Ze nie wolno dodawaé
do istniejagcych zadnych nowych zarzgdzeh prawnych. Reformi$ci zakwe-
stionowali te decyzje, ale bez wiekszego skutku. Cztery oficjalne ,szkoly”
lub ,ryty” islamu sunnickiego to: Malakici, Hanafici, Szafici i Hanbalici.

11 Ta zasada egzegetyczna al-ndsikh wa-l-mansilkh opiera sie na kora-
nicznym wersecie: ,,Gdybym opu$cit jeden wiersz z Koranu, lub pamigé
jego zatarla sie w waszych sercach, dalbym wam drugi podobny, albo
lepszy” (2, 106; tl. pol. 2, 100). Klasyczny komentarz do tej reguly zostal
napisany przez Ab0 1-Qasima (b. Saldma (d. 410/1019).
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We wczesnym islamie rodzilo sie wiele sporow matury poli-
tycznej i prawnej, majgcych réwniez implikacje doktrynalne.
Glownym punktem kontrowersji bylo przywodztwo ummy. Zwo-
lennicy Alego, kuzyna i szwagra Mahometa, nie uznali wyboru
nastepcy (kalifa) Proroka islamu w osobie Abu Bakra oraz panu-
jacych po nim Umara i Utmana. Po zabdjstwie tego ostatniego,
Ali zostal wybrany kalifem. Musial on zwalczaé opozycje ze
strony swego poprzednika, o ktérym moéwilo sie, ze zostal za-
mordowany przez partyzanta Alego. Bitwa, majgca przyniesé
rozstrzygniecie, zakonczyla sie zawieszeniem broni i sgdem roz-
jemczym (Siffin, 658), ktoérego tres¢ jest dyskutowana. W re-
zultacie Ali stracil wiekszos¢ swych zwolennikéw. Pdzniej zebrali
sie oni woko6t jego synéw, Hasana, a zwlaszcza Husayna. Party-
zanci (po arabsku shi’a) Alego dali poczatek szyizmowi, podzie-
lonemu w istocie na rézne galezie i sekty, z ktérych najwazniejsza
jest ,,Szyizm Dwunastu” 12 — od XVI wieku oficjalna religia
Iranu. Inng grupe, jaka powstala z tego konfliktu, tworza Khari-
jitos, ktorzy nie uznali sagdu rozjemczego w Siffin 13, Matle ich
grupy przetrwaly w niektérych krajach Pélnocnej Afryki, w Oma-
nie i Zanzibarze. Inni muzulmanie zgromadzili sie wokét kalifatu
Umajjadow w Damaszku (661—750). Wsréd nich rozwing!l sie
sunnizm (cho¢ sama nazwa jest poézniejsza), do ktérego nalezy
85—90% wszystkich muzulmanéw.

3. Wspolnota islamska w wielokulturowym swiecie

Po Smierci Proroka islamu jego nastepcy wyruszyli na podboéj
Swiata. Wystarczyl wiek, by wojska muzulmanskie stanely w cen-
trum Francji (Poitiers, rok 732) i nad Indusem. Byloby jednak
wielkim uproszczeniem twierdzié, ze islam szerzony byl tylko
mieczem. Wazng role odgrywaly czynniki spoleczno-ekonomiczne,
a szczegb6lnie wplyw misjonarzy sufitow. Ogromne kroélestwo
islamu stracilo wkroétce swg polityczng jednos¢ i umma weszla
w kontakt z wieloma innymi kulturami. W zwigzku z tym mo-
zemy dzi§ wyroézni¢ wiele kulturowych aspektéow jednej ummy.
Na pierwszym miejscu wymienimy islam arabski, ktéry obejmuje
ok. 90% ludnos$ci méwigcej po arabsku (reszta to glownie chrze-
Scijanie) i stanowi prawie jedng pigta wspélnoty islamskiej.

12 Nazwany tak, poniewaz uznaja oni dwunastu imaméw albo przy-
wodcow Wspolnoty. Ostatni imam nazywany jest ,,ukrytym” lub ,,oczeki-
wanym”. Zyje on w stanie zasloniecia i ma sie objawié przed koncem
$wiata.

13 W 661 r. Ali zostal zamordowany przez jednego z Kharijites.
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Drugg grupe tworzg muzulmanie z Iranu i Indii, liczniejsi niz
muzulmanie arabscy, posrod ktérych wyrédznia sie szyizm w jego
réznych formach. Islam turecki w Turcji i Azji Centralnej znaj-
duje sig¢ pod wiekszym wplywem islamu iranskiego niz arabskiego
i wykazuje wiele cech wilasciwych kulturom ludéw tureckich.
Muzulmanie we wschodniej Azji (Malezja, Indonezja, Filipiny)
wrosli w kultury typowe dla tego obszaru. Dwie ostatnie grupy
stanowig takze w przyblizeniu jedng pigta islamskiej ummy.
Islam w Afryce, wyjawszy kraje arabskojezyczne, obejmuje ckolo
15% wszystkich muzulmanéw i wlgcza sie w réznorodne procesy
akulturacyjne, w ktérych dochodzi do wzajemnego oddzialy-
wania kultury islamskiej i tradycji lokalnych. Wydarzeniem
ostatnich czaséw jest wzrost obecnoSci muzulmanéw w Europie
Zachodniej i obu Amerykach. Bardziej niz w innych czeSciach
Swiata, dochodzi tutaj do konfrontacji muzulmanéw z nowocze-
sno$cig. Spotkanie to stawia religii islamskiej nowe wyzwania.

4. Islam a nowoczesna kultura

DIa wszystkich tradycyjnych religii zetkniecie z nowoczes-
noscig oraz nowymi sposobami zycia i mys$lenia, jakie niesie ona
ze soba, stanowi rzeczywiste wyzwanie. Islam nie stanowi tu
wyjatku. Muzulmanie przybieraja wobec nowoczesnosci réine
postawy, nma ktére mozemy tutaj wskazaé jedynie w bardzo
skrétowy spos6éb. Wymienimy cztery giéwne sposoby reagowania
na nowoczesnos¢ 14

4.1. Islam jako model

Wielu muzulmanéw uwaza, ze islam przedstawia sposéb zycia
i strukture spoleczenstwa, ukazane dokladnie w shari’i, ktoére
byly realizowane za czas6w pierwszych kaliféw. Zadaniem kaz-
dego nowego pokolenia muzulmanéw jest odtworzenie spoleczen-
stwa wedlug tego modelu. Oczywiscie, nalezy byé ostroznym
w stosowaniu ogoélnych okreslen, takich jak ,fundamentalista” 15
i ,reakcjonista”. Mozna jednak zauwazy¢, ze stosowanie Prawa
Koranu, w znaczeniu prawa pozytywnego, jest czesto reakcja
na to, co odbiera sie jako odejscie od modelu spoleczenstwa
prawdziwie islamskiego. Koncepcja ta przemawia takze na rzecz

14 Por. takze U. Schoen, Die Gesellschaft im Islam, w: M. Fitzgerald
(ed.), Mensch, Welt, Staat im Islam, Graz 1977, 103-149; B. Tibbi, Die Krise
des modernen Islams, Miinchen 1981.

15 Termin uzyty po raz pierwszy w kontekécie chrzescijatiskich ruchéw
religijnych w Ameryce Péinocnej.
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Panstwa Islamskiego: ,Islam uwaza, ze nie moze praktykowaé
swego credo bez sprawowania rzagdéw politycznych... Bez Pan-
stwa Islamskiego credo muzulmanskie jest niepelne” 16, Cho¢
przekonanie to propaguje dzis wielu tak zwanych ,islamistow”,
to zywia je takze spontanicznie, w sposéb pozarefleksyjny, duze
grupy ,zwyczajnych ludzi” w spoleczenstwach islamskich.

4.2. Islam jako projekt

Wedlug tego podejscia, nie nalezy podejmowaé wysitkéw dla
przywrocenia islamu w jego pierwotnej formie, lecz raczej reali-
zowaé¢ w dzisiejszym $wiecie normy i wartosci islamu, odpo-
wiadajagce kazdemu nowemu pokoleniu. Realia wspélczesnego
Swiata traktuje sie tu powazinie, jako zlozony zesp6t zadan i mo-
zliwosci pelniejszej realizacji idealu religijnego. W historii islamu
byl okres bujnego rozkwitu syntezy kultury islamskiej i innych
kultur, z jakimi stykali sie muzulmanie !?. W koncu ostatniego
stulecia nurt ten staral sie odnowié¢ ruch islgh, z ktoérym lgcza
sie takie nazwiska, jak: Jamaladdi al-Afghani § Muhammad
Abduli, (lub Abduh). Obecnie jednak rzadko slyszy sie glosy
bronigce islamu, ktéry jest autentycznie wierny wartosciom tra-
dycji islamskiej, a rownoczesnie ma odwage by¢ twérczym w dzi-
siejszej kulturze i spoleczenstwie. Dorastajgce pokolenia muzul-
manéw stang, jak sie wydaje, w obliczu rodzacego sie glebokiego
kryzysu kultury, a spoleczno$é¢ islamska zdaje sie by¢é nieprzy-
gotowana na taki kryzys. Znany pisarz muzuhmanski méwi: ,,Po-
mijajgc technike, wspoélczesna humanistyka na Zachodzie obfi-
tuje w pewne wartosci moralne i kulturalne, o ktérych mozna
powiedzie¢, ze nalezg do tradycji zachodniej, a niektére z nich,
tak naprawde, majag wyraznie chrzescijanskie korzenie. To na-
suwa pytania o porzadek lezacy u podstaw spolecznos$ci muzul-
manskiej i o to, czy przyswoi ona, zmodyfikuje czy tez odrzuci
tresci wlasciwe choéby tylko dla mysli zachodniej. Swiat muzul-
manski nie jest jednak jeszcze intelektualnie przygotowany do
podjecia tego zadania” 18.

16 Hasan al-Qawitli w artykule opublikowanym w libanskim dzien-
niku al-Safir 18.08.75. Przetlumaczony w: Religion, State and Ideology,
Ceman Reports 3 (1975) 175 nn.

17 Bylo tak w okresie kalifatéw Bagdadzkiego i Kordobanskiego, kiedy
nauka, sztuka i technika zostaly wprzagniete w stuzbe spolecznosci islam-
skiej, a spoleczno$é ta byla rzeczywiScie tworcza w owych dziedzinach,
wnoszac waziny wklad do innych kultur. Na my$l przychodzi tutaj réwniez
wplyw kultury islamu na $redniowieczng Europe.

18 Fazlul Rahman, Revival and Reform in Islam. The Cambridge Hi-
story of Islam, Il (Cambridge 1970), 656.
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4.3. Paralelizm wiary i religii

Wobec ogromnej zlozonosci spotecznych, ekonomicznych, tech-
nologicznych i kulturowych systeméw wspolczesnego swiata, wy-
daje sie, ze nie pozostaje mic innego, jak péjS¢ za wewnetrzng
dynamikg tych systeméw. Wartosci etyczne, plynace z religii,
zdajg sie mie¢ na nie niewielki wplyw, zwlaszcza gdy nie istniejg
lub nieliczne sg instytucjonalne organy formulujgce te wartosci,
jak to ma miejsce w przypadku wielu spolecznosei islamskich.
Mozna zauwazy¢, ze motywy religijne wykorzystuje sie jako
polityczne, czego przykladem jest oglaszanie jihdd czyli ,,Swietej
Wojny” w przypadkach, gdy konflikt jest raczej natury poli-
tycznej. Ze strony wiladz politycznych zdarzajg sie takze ,,sym-
boliczne” gesty pod adresem shari’i, takie jak: zakaz sprzeda-
wania fermentowanych napojéw czy instytucja pigtku jako pu-
blicznego swieta. Takie podejscie niewiele sie przyczynia do fak-
tycznego spotkania islamu z nowoczesnoscia.

4.4, Islam radykalny

Najbardziej radykalnym sposobem rozwigzania probleméw
plynacych ze spotkania z nowoczesnym Swiatem jest odmowienie
mu prawa do istnienia i wyboér jedynej trwalej rzeczywistosci —
$wiata, ktéry ma przyjs¢. Jako reprezentantéw takiego spojrzenia
mozna wymieni¢ rézne pietystyczne ruchy w lonie islamu. Ponad-
to, bardziej na plaszczyznie politycznej, wystepuje zjawisko roz-
nego rodzaju ,,meczennikow”. Walcza oni czesto o sprawy bedace
przyczyng konfliktéw w jednej ummie. Nic nie jest tak potezine,
jak rewolucja w obronie niewidzialnego $Swiata. Ale sekciarski
charakter takiej rewolucji moze zwréci¢é jej potege przeciwko
tym samym idealom, w obronie ktérych wystepuje. Jak diugo
,radykalisci” majg jaka$ teologie polityczng, zajmujg oni zwykle
pierwsze z opisanych tu stanowisk: chca przywrécenia spotecz-
nosci islamskiej w takim jej ksztalcie, jaki zostal raz na zawsze
okreslony. Tutaj problemy powstajgce w wyniku spotkania islamu
Zz nowoczesno$cig rozwigzuje sie przez odmoéwienie im prawa do
istnienia.

Jak widaé, rzeczywistos¢ ummy jest zbyt zlozona, by mozma
ja bylo opisaé przez przedstawienie czterech nurtéw. Niemniej
jednak nie mozna sie oprzeé wrazeniu, ze wspodlnota islamska
zmierza ku jednemu z najwiekszych kryzyséw w swej historii.
Zapowiedzi tego kryzysu dostrzec mozna w réznego typu skraj-
nosSciach. Nieprawdopodobne jest to, nby proces modernizacji
uleg! odwréceniu. Spolecznosé ludzka bedzie nadal szla w kie-
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runku globalnej wspoélzaleznosci i solidarnosci, ktorg ulatwiaja,
a rownoczesnie czynig konieczng, samonapedzajgce sie procesy
rozwoju techniki z ich wplywem na systemy spoleczne i ekolo-
giczne. Rozwdj w kierunku ,globalnej spolecznosci ludzkiej”
przyspiesza postepujgca pluralizacja na poziomie mys$li ludzkiej,
wyborow etycznych, twoérczosei kulturalnej i perspektyw reli-
gijnych. Kultura religijna, ktéra odmoéwitaby prawa do istnienia
takiej pluralistycznej spolecznosci, skazalaby sie na bezplodng
izolacje.

ttlum. s. Malgorzata Wyrodek SAC
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