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CZYM NIE JEST ISLAM

Islam jest przeogromny. Stwierdzenie, ze tworzy on juakis
jeden swoisty swiat mija sie z prawdg. W rzeczywistosci, islam
to wiele Swiatéw zachodzacych na siebie i uzupelniajgcych sie
wzajemnie. By je poznaé, cho¢by tylko fragmentarycznie, potrzeba
polowy zycia. Na szczeScie mamy do napisania tylko jeden arty-
kul. Dlatego bardziej sensowne wydaje sie powiedzenie nie tego,
czym islam jest, ale czym on nie jest. Zobaczymy, ze jest to nie
mniej uzyteczne. Na poczatku wypada wyjasni¢ nieco stownik.

I. TRZY ZNACZENIA WYRAZU ,ISLAM”

Niescistosci jezykowe moga wprowadza¢ w pulapki. Islam
w jezyku @arabskim jest rodzajem bezokolicznika lub rzeczowni-
kiem okresSlajagcym dzialanie, ktéry, w zaleznosci od kontekstu,
moze by¢ ttumaczony jako: ,,wyrzeczenie sie” (siebie na przyklad),
,,podporzadkowanie sie”, ,,poddanie sie”. Ostatni termin: ,,pod-
danie sig” (Bogu), uzyczyl swego imienia religii gloszonej przez
Muhammada (por. Koran 3, 19; 3, 85; 5, 3, etc). Ale w jezykach
europejskich, na przyklad we francuskim, stowo ,,islam” oznaczaé
moze trzy rzeczywistosci, zwigzane ze sobg, ale formalnie réine.

1. Religia

Czy trzeba przypomina¢, ze religia Muhammada jest jedyna,
jaka mozna wyznawaé¢ w jego kraju? Religia jest pewng caloscia
rytow, postaw i wierzen tworzgcych relacje czlowieka z sacrum
w okres$lonej grupie spotecznej. Stad wyplywa wymiar wspélno-
towy wszystkich religii. Ale poza tym islam jest religiag, w ktorej
(jak w wielu innych) element duchowy i czasowy $ciSle na siebie
zachodza. Znaczgce jest, ze era muzulmanska za swéj poczatek
przyjmuje Hidzre w 622 roku, to znaczy opuszczenie przez Mu-
hammada swego szczepu Kurajszytow w Mekce i przybycie do
Jatriby. Musial on stopniowo przejmowaé wladze nad Jatriba.
W Koranie (9, 101. 120; por. 33, 13), wraz z uplywem czasu,
otrzymuje ona nazwe Medina, co po arabsku znaczy ,miasto”
par excellence. A c6z to jest Miasto (greckie polis), jesli nie cen-
trum i arena polityki? Z religia muzulmansks, przez nig i dla
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niej, Muhammad ustanowil pewng calo$é polityczng. Wspdlnota
muzulmanska jest spoleczenstwem ziemskim, ktére uwaza sig
Za odrebne i niezalezne jako ziemskie i czasowe,

Tutaj odnajdujemy punkt najwyzszej wagi, ale w tym miejscu
mozemy go jedynie zasygnalizowa¢. Nie mozna wyciggaé z niego
zbyt szybko ostatecznych wnioskéw. Wprawdzie ,,doktorzy” isla-
mu zawsze uwhzali, ze dominacja polityczna nalezy sie prawnie
muzulmanom i ze bez niej religia muzulmanska nie znajduje
sie w stanie normalnym, ale w rzeczywistosci, w lonie samej
Wspélnoty muzulmanskiej i w kazdej jej galezi powstalych na
skutek rozlamu w VII wieku, relacje miedzy wladzg i religig
przedstawialy sie bardzo réznie w ciggu wiekow. A z drugiej
strony, wielu wspélczesnych muzulmanéw przejawia zamiar po-
nownego rozpatrzenia problemu ze wszystkimi towarzyszgcymi
mu okoliczno$ciami !.

Jak by nie bylo, islam jest najpierw religia, jedna z osmiu
czy dziesieciu wielkich religii, ktére naznaczyly historie ludzkosci,
jedng z pieciu czy szesciu, ktore, mimo wewnetrznych podzialéw,
wzrostu liczby sekt i nowych ruchéw, zdominuja panorame reli-
gijnag poczatku trzeciego tysiaclecia.

2. Cywilizacja

Religia muzulmanska wydala na Swiat przedziwng cywili-
zacje. Mimo ogromnych réznic etnicznych i narodowosciowych,
do ktérych powrécimy nieco nizej, cywilizacja islamska istnieje
i daje sie momentalnie rozpoznaé¢, nawet w naszych czasach, we
wszystkich krajach o wiekszoSci muzulmanskiej. Meczet, suk
(czyli targ), pismo arabskie — najbardziej rzucajg sie w oczy
spoSréd licznych instytucji, form sztuki czy zwyczajow, jakie
scalajg te cywilizacje 2. To o cywilizacji, a nie o religii, chce

1 CzternaScie wiekéw historii i myéli muzulmanskiej, rozwijajacych
i ksztaltujacych dane o Ksiedze Islamu, powinny by¢ brane pod uwage.
Co do wspélczesnych pozycji muzulmanskich, oto w alfabetycznym ukladzie
autoréw kilka tytuléw o wielkiej réoznorodno$ci: Muhammad Said Al-As-
hmawy, L’islamisme contre l’islam, Paris/I.e Caire 1989; Mohammed Ar-
koun, L’islam, morale et politique, Paris 1986; Olivier Carré, Mystique et
politique. Lecture révolutionnaire du Coran par Sayyzd Qutb, Frere musul-
man radical, Paris 1984; Mustapha Cherif, L’islam d lepeuve du temps,
Paris 1991; Fouad Zalkatrlya Laicité ou islamisme. Les Arabes d l’heure du
choix, Pa:ms/Le Caire 1991,

2 Por. np. Dominique et Janine Sourdel, La cyvilisation de UIslam
classique, Paris 19682 (19762), pozycje Bearnarda Lewisa; dzieto G.C Ana-
wati, La cyvilisation musulmane dans l’oevre du Professeu von Griinebaum,
Melarzzges de UInstitut dominicain d’études orientales, t. 10, Le Caire 1970,
37—8
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sie mowie, gdy zachwala sie sztuke czy filozofie islamsksg, albo
tez gdy stwierdza sie: ,,Poezja osigga szczyty w literaturze isla-
mu”, czy jeszcze: , Europa karolinska nie da si¢ poréwna¢ z isla-
mem Harun al-Rashida”.

3. Calo§é ludow

Gdy czyta sie w gazetach upraszczajgce sprawe banaly (kto-
rym nie wymykajg sie najlepsze nawet czasopisma) typu: ,,Islam
jest zacofany” czy ,Islam si¢ burzy!” — nie chodzi tam ani
o religie koraniczng, ani o cywilizacje Averoesa i Tamerlana.
Jest wtedy mowa o calosSci narodow z wigkszoscia muzulmansks,
polgczonych wiezami, o ré6znym natezeniu, wynikajgcymi bardziej
moze ze wspélnej cywilizacji i historii niz z religii. Od Adagiru
po Dzakarte, od Lagos po Taszkent swiat muzulmanski roztacza
swoje terytoria, na przemian pustynne i przeludnione, gdzie
muzulmanie, raz bliscy sg 100%, to znowu zyjg wspolnie z mniej-
szoSciami religijnymi (Afryka Czarna, Bliski Wschéd). Ograni-
czymy sie tutaj do dwoch spostrzezen 2.

Pierwsze dotyczy Douchambe, stolicy bylej Tadzykistanskiej
Socjalistycznej Republiki Radzieckiej. Miasto to, lezgce 5500
kilometréw na wschoéd od Paryza, znajduje sie w zachodniej po-
towie islamu. Inaczej méwige, wiecej niz polowa muzulmanow
zyje na wschod od Douchambe.

Druga uwaga jest nastepujgca. Swiat islamski jest zlepkiem
licznych ludow, ktére historia i geografia pogrupowaly w wielkie
rodziny. Z tej racji wyr6zni¢é mozna sze$¢ zasadniczych grup
,2narodu” islamskiego. Choé¢ zjednoczone przez islam, grupy te
pozostajg wyraznie oddzielone jedne od drugich przez trzy za-
sadnicze faktory: rodzaj jezyka, kulture narodowg oraz wczesniej-
szg religie 1 jej §lady w mentalnosci. Oto te grupy ulozone w po-
rzgdku od najbardziej do najmniej istotnych:

1. muzulmanie subkontynentu indyjskiego (lub Azji Poludnio-
wej);

2. muzulmanie swiata malajskiego (gté6wnie Indonezja);

3. muzulmanie arabscy lub zarabizowani;

4. islam turecko-mongolski: Turcja, wiekszos¢ muzulmanéw by-
lego Zwigzku Radzieckiego, Sin-kiang (lub Xiniang, to znaczy
m»lurkiestan chinski”);

5. islam Afryki sub-saharyjskiej i Etiopii (by¢ moze, poWwinien

3 Pomijamy statystyki, ktére wymagalyby dyskusji. Dane sg czesto
niepewne i generalnie powiekszane przez autoréw.
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on by¢ umieszczony na czwartej pozycji w miejsce islamu

turecko-mongolskiego);

6. islam iranski (Iran, Afganistan, Tadzykistan).

Calosé ,,narodu” muzulmanskiego, jego cywilizacja, religia —
takie sg wiec trzy znaczenia wyrazu ,islam”. Cho¢ przywotuja
sie one wzajemnie, czesto dobrze jest zdawaé¢ sobie z nich sprawe.
Spora liczba nie-muzulmanéw uczestniczyla w tworzeniu cywili-
zacji islamskiej lub tez zyla w jej aurze. Narody muzulmanskie
dos§wiadczaly niejednokrotnie, i nadal doswiadczajg, okres6w pew-
nej ,,dezislamizacji” religijnej. Religia jest z pewnoscig filarem
i czeSciowo natchnieniem cywilizacji islamskej, cywilizacja ta
jednak postepuje droga wlasnego rozwoju, w wielu miejscach
obcego jej fundamentom religijnym. Krotko moéwigc, wyrazne
dostrzeganie wieloznacznosci jezykowych pozwoli unikna¢ wielu
blednych sadéw.

II. UPRASZCZAJACE IDEE O ISLAMIE

Przejdzmy teraz do tego, czym islam nie jest. Nalezy unikaé
w tym miejscu trzech bleddéw, czesto i uporczywie popelianych.

1. Odlam chrzescijanstwa?

Powstanie islamu bylo na poczatku dla chrzescijan Wschodu
powodem zdumienia i przedmiotem refleksji. Skad wzial sie ten
ruch religijny? Na hellenistycznym Wschodzie pradéw religij-
nych nie brakowalo. W oczach Bizantyjezykéw jawily sie one
jak odrastajace glowy hydry herezji. Ten punkt widzenia, bliski
i wygodny, zastosowano réwniez do islamu: musial on byé nowg
herezja, podlegajgcg wplywom zydowskim. Interpretacje taka
znajdujemy u wielu autoréw chrzescijanskich, na poczgtku pi-
szacych po grecku 4, pézniej po syryjsku i arabsku 5. Podejmujgc
temat tradycji muzulmanskiej, chrzescijanie twierdzili, jakoby

4 Por. Adel-Theodor Khoury, Les théologiens byzantins et Islam.
Textes et auteurs. VIIIe — XIIIe siéecles, Louvain/Paris 1969; tenze, La po-
lémique byzantine contre VIslam (VIIIe — XI1IIe), Leiden 1972. Por. w szcze-
gélnosci, Sw. Jan Damascenski, He pégé tées gnéseés (Tons Cognitionis)
11, 97 (w: PG, t. 94, kol. 764—174).

§ Por. Sidney H. Griffith, The Prophet Muhammad, his scripture and
his message, according to the Christian apologies in Arabic and Syriac
from the first Abbasid century, w: La vie du Prophéte Mahomet. Colloque
de 4_S_'b;as)borurg (pazdziernik 1980), Paris 1983, 99—146 (w szczegdolnosei s. 108,
13 38).
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Muhammad spotkal w swej mlodosci jakiegos mnicha nestorian-
skiego, oddalonego przez wlasng wspoélnote, ktéry miatby wdrozyé
zalozycielowi islamu podstawowe zasady swojej doktryny. Postaé
ta, nazywana po arabsku Bahira, w pismach chrzescijanskich nosi
czesto imie Sergiusz (Sarjiyus, Sarjis).

Idea zaleznos$ci mlodego islamu od chrzescijanstwa przenika
na Zachéd €. Odkrywamy ja juz w dziele Dialogus Piotra Alfonsa,
z okolo 1106 roku 7. Odnajdujemy ja wraz z legendg o Sergiuszu,
piéra papieza Piusa II, w liscie z 1460 roku do Sultana z Kon-
stantynopola zdobytego siedem lat wczesniej 8. Nawet w naszych
czasach mrzonka ta nawiedza wiele umystow, niekiedy dostojnych.
Zywi sie ona kilkoma naiwnymi interpretacjami Koranu. Nalezy
rozpedzaé¢ te opary.

Koran znajduje sie we frontalnej opozycji wzgledem chrzesci-
janstwa, na przyklad w takim wersecie: ,,O ludu Ksiggi! Nie prze-
kraczaj granic w twojej religii i nie méw o Bogu niczego innego,
jak tylko prawde! Mesjasz, Jezus syn Maryi jest tylko postancem
Boga; i Jego Stowem, ktére zlozyl Marii i Duchem, pochodzgcym
od Niego. Wierzcie wiec w Boga i Jego posltancow i nie moéwecie:
»Irzy! Zaprzestancie! To bedzie lepiej dla was! Bog-Allah —
to tylko jeden Bo6g! On jest nazbyt wymiosty, by mie¢ syna!?.
To, ze Jezus jest Synem Bozym, negowane jest w wielu innych
fragmentach 19, jak roéwniez jego zjednoczenie z Ojcem w Jed-
no$ci Trojey Swietej!l. Zbedne byloby zapewnianie, ze Koran
nie dotyka prawdziwego sensu przekonan wiary chrzescijanskiej.
Muzulmanie zawsze rozumieli i uzywali tych wersetéw jako
shusznie, gdyz Koran nie przestaje powtarzaé¢, ze Jezus jest je-
dynie jednym spomiedzy prorokéw 12, prostym stworzeniem i ,,stu-
g3” Boga13. Poza tym negowane jest ukrzyzowanie Jezusa!,

6 Por. Louis Gardet, L’Islam, religion et communauté, Paris 1970,
s. 407 n.

7 Por. moja pozycja, Islam et religion, Paris 1986, 264.

8 Aeneas Silvius Piccolomini, Epistola Ad Mahometam II (Epistle to
Mohammed II), wydany z tlumaczeniem i notami przez Alberta R. Bacca,
New York 1990, paragrafy 77 1 175 (por. 74 i 76).

9 Koran 4, 171. Podobne upomnienie skierowane jest do chrzescijan
przez samego Jezusa w Koranie 5, 116 n

10 Koran 9, 30 n; 19, 34; por. 112, 3.

11 Por. Koran 5, 73.

12 Por. Koran 5, 75; 3, 84.

13 Por. Koran 3, 59; 43, 59 etc. W Koranie, wyraz ,shuga’” (abd) ozna-
cza bardzo czesto czlowieka w ogélnosci (3, 15; 19, 93; 40, 48 etc); nie ma
tutaj zadnej aluzji do Stugi Jahwe z Izajasza.

14 Koran 4, 157; por. 3, 55.
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a o Jego zmartwychwstaniu nie moze by¢ w ogoéle mowy. Krotko
moéwige, Jezus Koranu nie moze by¢ w zaden sposob Zbawicielem
Swiata.

Nie jestesmy w stanie wykazaé¢ tutaj bardziej szczegédlowo,
ze osoba Chrystusa z Koranu jest calkowicie inna niz ta z Ewan-
gelii, ani wyjawi¢ na $wiatlo dzienne te momenty, gdzie tradycja
muzulmanska méwi o jakim§ Jezusie calkowicie zislamizowa-
nym 15, Nalezy jednak sprecyzowaé¢ koraniczny sens dwoéch ter-
minéw, ktére momentalnie rzucajg sie w oczy czytelnikowi chrze-
Scijanskiemu.

W cytacie przytoczonym powyzej (Koran 4, 171) zauwazyliSmy,
ze Jezus jest nazwany: ,,.Duchem [pochodzgcym] z Niego”. W ko-
ranicznym kontekscie dziwiczego macierzynstwa Maryi wyraz
,,duch” (rih) oznacza stworzenie anielskie lub zblizone do aniel-
skiego (por. 19, 17), albo tez fizyczne tchnienie (66, 12). W 58, 22
»duch [pochodzacy] z Niego” (to samo wyrazenie) umacnia wszy-
stkich muzulmanéw. Nic wiec nie wskazuje, zeby w naszym
wersecie (4, 171) wyrazona byla uprzywilejowann relacja Jezusa
z Duchem Troéjcy. Zreszta, na temat tego wersetu autorzy muzul-
manscy nie méwig nic, co pozwalaloby na ,,interpretacje chrze-
Scijansky” 16,

Cytat, o ktérym mowa (Koran 4, 171), zawiera okreSlenie:
nJego Stowo, ktore zlozyl Maryi”. W ten sam spos6b Jezus przed-
stawiany jest Zachariaszowi ,,Slowo [pochodzace] z Boga” (3, 39)
i Maryi, ,,Slowo [pochodzace] z Niego” (3, 45). Wartos¢ tych wy-
razen nie powinna by¢ przeceniana. Podkreslajg one, ze dziecko,
o ktérym mowa, zawdziecza swoje istnienie jedynie wszechwtad-
nemu stowu Stwoérey, bez posrednictwa mezezyzny. Taki wlasnie
sens wynika z poré6wnania z innymi fragmentami Koranu (3, 47;
19, 35 etc.). Termin ,,slowo” (kalima) figuruje w okolo trzydziestu
innych miejscach Koranu i nie ma zadnej podstawy, by widzieé¢
w nim Slowo (ho Logos). Na koncu swego poglebionego studium
R. P. O’Shaughnessy podsumowuje: ,,Z tego wszystkiego wynika

15 Trzy doskonale dziela analizujg postaé Jezusa:
1. w Koranie i w jego muzulmanskich komentarzach: Roger Arnaldez,
Jeésus, fils de Marie, prophéte de I’'Islam, Paris 1980.
2. w ,fradycjach prorockich”: Michel Hayek, Le Christ de U'Islam, Paris
1959.
3. w sufismie etc.: Roger Arnaldez, Jézus dans la pensée muzulmane, Paris
1988. Mozna zobaczyé réwniez nasz artykul, duzo skromniejszy: Jésus (dans
lislam), Dictionnaire des religions (pod redakcjg Paula Pouparda), Paris
1984.

18 Jest to zakonczenie R. Arnaldeza, Jésus dans la pensée musulmane,
61—63 (por. 165—169).
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jasno, ze tytul [,,slowo” Boze] jest przypisany [Jezusowi] w zna-
czeniu czysto umownym (...). ,,Slowo”, jako wyrazajace jakas
boskg dzialalno$¢ hipostazujaca, nie zrodzito sie nigdy w umysle
zalozyciela islamu w tym znaczeniu” 17. Ten sam autor ukazuje,
ze opowiadania chrzescijanskie, krgzgce po poélwyspie Arabskim
w VI i VII wieku, nazywaly czesto ,,slowem” zamyst stwérczy,
ktory przybiera w Koranie (2, 117; 3, 47 etc.) forme ,,Badz”! (kun).

Tak wiec mimo godnej uwagi obecnosci Jezusa w Koranie
(gdzie jest On wymieniony 35 razy w ten czy inny sposob) 1 mimo
ogromnego szacunku muzulmanow dla Maryi, nie znajdujemy
w islamie Zzadnego echa, cho¢by znieksztaiconego, misterium
i chwaly Chrystusa, ktéra stanowi istote wiary chrzescijanskiej.

2. Odrosl biblijna?

Nikt prawdopodobnie nie twierdzi otwarcie, ze islam jest
religig biblijng. Méwi sie jednak czesto o ,religiach Ksiegi” lub
o ,trzech religiach abrahamowych”, zaliczajgc do nich islam,
judaizm i chrzescijanstwo. Ten typ jezyka nie bardzo bierze pod
uwage rzeczywistosé.

Z pewnoscig chrzes$cijanie, ktérzy czytaja Koran, odnajduja
w nim wiele znanych imion. Nie moéwigc o Jezusie, Maryi, Za-
chariaszu czy Janie Chrzcicielu, znajduje sie tam wiele postaci
ze Starego Testamentu 18, Niektorzy sg wspominani bardzo krotko:
Izaak, Elizeusz, Job i Jonasz. Inni znajdujg sie w centrum opo-
wiadan, niekiedy bardzo oryginalnych: Ismael, Joézef, Dawid,
Salomon, a zwlaszcza Adam. NajczeSciej spotykani sg Lot i Noe;
ale absolutnie pierwsze miejsca zajmujg Abraham i Mojzesz .

Zadziwiajgca jest precyzja, z jaka opowiadana jest, prawie
w calo$ci, historia Mojzesza. Z daleka przypomina on w stopniu
najwyzszym posta¢ biblijng. Ale szybko mozna sie sposirzec,
ze sens tych opowiadan jest widziany i interpretowany z perspek-

17 Thomas J. O’Shaughnessy, SJ., Word of God in the Qur’an, Roma
1984, 38. Por. w zasadzie takie samo zakonczenie osiggniete innymi nieco
drogami; R. Arnaldez, Jésus, fils de Marie, propheéte de U'Islam, 80—84
(por. tez ss. 64 n i 239).

18 Wymieniona lista jest nieco niekompletna. Na temat prorokow,
w szczegdélnosci prorokéw biblijnych w Koranie, por. Jacques Jomier,
Les grands thémes du Coran, Paris 1978; tenze, Un chrétien lit le Coran,
Paris (b. r. w), zwl. s. 38 n.

19 Abraham jest wymieniony 69 razy (w 25 réznych suratach), a Moj-
zesz 136 razy (w 34 suratach). Przypomnijmy, ze Jezus, pod takim czy
innym tytulem, jest wymieniony tylko 35 razy (w 13 suratach). Co do
wersow, ktore dotycza kazdego z tych trzech prorokéw, ich liczba bylaby,
w analogicznym porzadku: 245, 502, 93 (na ponad 6200 werséw Koranu).
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tywy Koranu. WezZmy jeden ze znanych przykladéw, fragment
o gorejacym krzewie 20, Dla zyda czy chrzescijanina jest to punkt
zwrotny zycia Mojzesza, jego mandat misyjny, a w oczach wielu,
szczyt jego historii. Nie biorac pod uwage samego cudu, wysoce
symbolicznego, z krzewem, ktory objety plomieniem nie spalat
sie, nie bardzo da sie podwazy¢ fakt, ze trzema najwazniejszymi
momentami tego istotnego wydarzenia sg stowa Boga/Jahwe:
»Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka
i Bogiem Jakuba” (Wj 3, 6); ,,Dos¢ napatrzylem sie na udreke
mego ludu...” (3, 7); i w koncu odpowiedz, bardzo réznie tluma-
czona, na pytanie Mojzesza o imie boskiego rozméwcy: ,,Jestem,
ktory Jestem” (3, 14). Ot6z, we wszystkich opowiadaniach kora-
nicznych (wskazanych w przypisie), te trzy wypowiedzi Boga
sg absolutnie nieobecne i nie stanowig przedmiotu zadnej uwagi
czy aluzji. Pan milosierdzia, ktéry z wieku na wiek pochylal sie
nad swoim ludem, proponujac mu przymierze (zawarte wkroétce
na Synaju), zniknal, by zrobi¢ miejsce ,,Panu swiatéow” (Koran,
28, 30) widzianemu z perspektywy czysto muzulmanskiej.

Co do koranicznego Abrahama, stal sie on na Zachodzie przed-
miotem emfatycznych stwierdzen, ktérym mnie zawsze mozna
nada¢ miano refleksji. Poréwnajmy teksty najbardziej istotne.
W Biblii, Abraham jest w istocie czlowiekiem, ktéry uwierzyl
slowu, jakie Bog skierowal do niego, i udzielonym mu obietni-
com; opuszcza wiec swojg ojczyzne, by udaé sie do Palestyny
i zy¢é tam w heroicznym posluszenstwie Bogu 2. W Koranie,
Abraham jest zdecydowanym obroncg jednosSci Boga, wrogiem
idoli, budowniczym Ka’aby w Mekce 22, Krétko méwiage, pod jed-
nym i tym samym imieniem wilasnym, mamy dwie rézne postacie
religijne, z ktérych kazda posiada pewng warto$¢ symboliczng,
niesprowadzalng do wartosci drugiej.

Dziwne znieksztalcenie postaci biblijnych, dokonane przez Ko-
ran, wchodzi w kadry i tlumaczy sie fenomenem duzo szerszym.
Chcemy powiedzie¢, ze atmosfera religijna Koranu jest zdecy-
dowanie rézna niz Biblii. Biblia za historie, w szerokim sensie,
uwaza historie zbawienia ludzi. Roi sie w Biblii od opowiadan
o réznorodnych mezczyznach i kobietach. Zapisuje sie ona realnie
w czasie (poniewaz jest rezultatem prawie tysigcletniej kompo-
zycji) i w najwyiszym stopniu bierze pod uwage czas, zaréwno

20 Wj3i4 (por. 6, 12). Odnotowa¢é trzeba, ze wyraz ,krzew”, trzy razy
obecny w tekscie hebrajskim (3, 2. 3. 4), nie wystepuje w Koranie: jest
zastapiony przez ,drzewo” (shajara) w 28, 30, i calkowicie nieobecny w
trzech pozostatych relacjach wydarzenia (20, 10 n; 27, 7n; 79, 16 n).

21 Por. Rdz 12, 1-8; 15, 21; 17, 22; 25, 7-11 ete.

22 Por. Koran 6, 74-81; 21, 51-70; 2, 125-130 etc.
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w osobistej historii ludzi jak i w Swietej historii ludzkosci. Od
Patriarchéw do Mojzesza, od Dawida do Prorokdéw, i dalej jeszcze,
istnieje w Biblii i wedtug niej rozwodj Objawienia. Stad duze
znaczenie wspomnien upamietniajgcych tak czyny ludzkie, jak
i wielkie dziela Boze. Catos¢ w dziesigtkach toméw (Biblia tworzy
calg biblioteke), ale kazdy w jakim$ rodzaju literackim i z pew-
nym rozwojem stosunkowo latwo dostrzegalnym, i prawie kazdy
przypisany (prawdziwie lub nie) okreslonemu imiennie autorowi.

Wraz z Koranem wchodzimy w calkiem inny $wiat mentalny.
Autora, zeby od niego zacza¢, nie ma, jesSli nie przyjmie sie faktu,
ze to Bog przez aniola, podyktowal Koran, slowo w stowo Mu-
hammadowi 23. Rozwoju réwniez nie ma, albo jest jedynie mini-
malny. Sam (i jedyny) Muhammad jest upowazniony do pro-
klamacji, w ciggu dwudziestu lat, tego wszystkiego, co zostalo
mu w najglebszym sensie objawione. Ale to koraniczne objawie-
nie, w swej glebi (to znaczy po odsunieciu na bok przepiséw le-
galnych), jest przypuszczalnie identyczne z przeslaniem wszy-
stkich poprzednich prorokéw i Wystannikéw: przepowiadanie Bo-
ga Jedynego i przestroga dla ludz, ze ich Stwdrca bedzie takze
ich sedzig. W swej ostatecznej formie, czyli jako Koran, jest
ono zbiorem 114 elementéw (nazywanych ,suratami’”), ktérych
porzadek nie wydaje si¢ odpowiadac ia-dnej zasadzie, racjonalnej
lub nie. Wewnatrz kazdej suraty rozwéj zdaje sie czesto zatrzy-
mywat¢ i powraca¢ do zera. Dyskurs jest typu argumentujacego,
a czesto nawet jest polemiczny. Postacie, o ktérych sie tam moéwi,
maja wyglad bardziej ,,typéw” niz bytéw z ciala i kosci. Jeden
i ten sam ,,typ” (na przyklad przesladowany lecz zwycieski pro-
rok, lub tyran) jest niekiedy odgrywany w spos6b identyczny,
przez calg dlugosé Koranu, przez kilka réznych indywiduéw, nie
posiadajacych w niektéorych przypadkach wlasnych imion 24, Jed-
na jedyna kobieta, Maryja, jest wymieniona z imienia w Koranie!
Czas wydaje sie niekiedy nie istnie¢. Prorocy dawnych czaséw
i Muhammed sg tak bardzo do siebie podobni, ze z trudem od-
rézni¢ mozna to, co bylo w ich nauczaniu wlasciwe dla kazdego
z nich. Klasyczne opowiadania z przeszloSci sg czesto wprowa-
dzane przez wzmianke: ,,I kiedy” ?°: przerywa ona dzialanie Boga
w czasie, aby wprowadzi¢ lekcje wieczng. Wszystko to w sumie

23 Por. Guy Monnot, La démarche classique de Vexégése muzulmane,
w: Les régles de Vinterpretation (wyd. Michel Tardieu) Paris 1987, 147—161
(szczegdlnie 148 n).

24 Por. Koran 5, 27-32 (= Abel i Kain); 18, 65 (= al-Khadir); 20, 117
(= Ewa) etc.

25 Wa-idh. Zob. mna ten temat wmikliwe uwagi R. Armaldeza, Trois
messagers un seul Dieu, Paris 1983, 20—23.
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sprawia wrazenie czegos abstrakcyjnego, nienaturalnego. Odwod-
nienie pamieci, jesli mozna uzy¢ tego terminu. ,,Wzywanie” (przez
Boga) czy ,,wspominanie” (przez czlowieka), czesto wymieniane
pod terminem dhikr, nie dotycza zasadniczo wydarzen, ale stalych
prawd 26, Termin i idea przymierza miedzy Bogiem i Jego wy-
brancami sg praktycznie nieobecne. W koncu, jesli Bég nie zwraca
sie¢ do Proroka jako do narzedzia Objawienia, uzywa jezyka nie-
osobowego. To wrazenie jest powielane dziesigtki razy poprzez
formuly w liczbie mmnogiej: ,,O wy, ktérzy wierzycie!”, czy:
,O ludzie!”

W sumie, korzenie Koranu nie wydajg sie wrasta¢ w glebe
rzeczywistosci egzystencjalnej. W oczach muzulmanéw jest to,
by¢é moze, dodatkowy znak jego boskiego pochodzenia. Ale powo-
duje to naturalnie radykalng réinice miedzy Koranem a pismami
biblijnymi, tak Starego jak i Nowego Testamentu. Znaczna liczba
opowiadan dotyczacych postaci biblijnych jest faktem. Lecz nie
nalezy nigdy zapominaé o waznej zasadzie: tre$é jakiejs mysli nie
determinuje jej charakteru. Zgodnie z prawda, mysl koraniczna
i muzulmanska nie majg charakteru biblijnego. Koran nie jest
kuzynem Biblii. Odzywcze soki biblijne nie plyng w Koranie.

3. Czy religia samego Koranu?

Kilka lat temu jeden z bardzo dobrych islamologéw mégt na-
pisaé: ,,Islam to Koran”. Jak bardzo stuszna uwaga! Koran prze-
nika calg religie muzulmanéw. Roztacza swg hegemonie na wiek-
szo$¢ aspektow cywilizacji islamskiej. Posiada, bezposrednio lub
posrednio, ogromny wplyw na zycie wszystkich muzulmanéw,
a juz w najwyzszym stopniu muzulmanéw arabskich. Nie ma
w islamie nic, co nie byloby zwigzane w jakis spos6b z ktéryms
z wersetéow Koranu.

Nie chodzi jednak o Ksigge w jej pierwotnym, prostym stanie
literackim, poniewaz, moéwiac o Koranie, chcemy oczywiscie po-
wiedzie¢: Koran, ktory jest splewany i w sposob fizyczny styszany,
Koran, ktory ]est czytany, wyjasniany, medytowany, komento-
wany i rozumiany przez muzulmanéw w ich Wspélnocie. To nie-
zwykle wazne sprecyzowanie przypomina, ze Koran, jako wielki
tekst normatywny, nie jest sprowadzalny do swego golego i pier-
wotnego tekstu (a jeszcze mniej do jego tlumaczenia). Daleki
od tego, dosiega on wierzacych w stanie innym niz Ksiega, nie

26 Por. Guy Monnot, Le dhikr dans le Koran et la commémoration
dans lislam, w: La commémoration. Colloque du Centainaire (pod red.
Ph. Gignoux), Louvain—Paris 1988, 247—253,
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ozdobiony i przyodziany, ale raczej powiekszony i przemieniony
kolorami oraz warto$ciami tworzgcymi z nim jedno cialo. To o ta-
kim wlasnie Koranie trzeba powiedzie¢: to islam. Ale na tym Ko-
ranie rozw6j Wspolnoty muzulmanskiej pozostawil gleboki $lad,
badz to umacniajgc pewne tendencje sprowadzane przez innych
do prymitywnego przestania, badZz to wprowadzajac pewne pro-
pozycje i ubogacenia, ktérych nie dostrzegano na poczatku; w kaz-
dym badz razie, nadajac ,,surowemu” tekstowl znaczenia, ktérych,
przy ogladzie zewnetrznym i jedynie obiektywnym, nie odnajduje
sie w nim samym.

Stad niejednoznacznosé sprowadzania religii muzulmanskiej
do jego Ksiegi: réwnanie, ktére identyfikuje jedno z drugim,
musi braé pod uwage dystans Koranu muzulmanskiego wobec
'Koranu mneutralnego i poddanego jedynie fanalizie naukowej.
Ale to jeszcze nie wszystko.

Wszyscy wiedzg, ze muzulmanie uwazaja Koran za Ksiege
objawiong. Ale zapomina sie bardzo czesto o tym, ze Objawienie
przybiera w islamie jeszcze inng forme, z inng zawartoscig. Zwy-
czaj Proroka (sunnat al-Nabi) jest takze objawionym Stowem
Boga ?7. Inaczej moéwiac, slowa i zachowania Muhammada maja
zwyczajnie warto§¢ objawienia. Dlatego przekazy, troskliwie
uwierzytelniane, ktére ich dotycza (to znaczy hadisy lub ,tra-
dycje prorockie), grupowane sg w wielkie zbiory:szesé sposrdod
nich zaliczanych jest przez sunnitéw do kolekcji kanonicznych 28,
W calosci stanowig one sunne, Zwyczaj, ktéry mozna tlumaczyé¢
takze jako ,,Tradycja”. Ta Tradycja nie posiada tej samej rangi,
co Koran — bezposSrednie slowo Boga. Ale faktycznie i prawnie
ma ona te samg moc objawiajacg i ustawodawczg, co Ksiega. Nie-
ktorzy z wielkich prawnikow religijnych wyznawali, ze jaki$
werset Koranu moze by¢ zawieszony, to znaczy anulowany
W swej mocy obow1a;zu3qce] i zastgpiony tradycjg prorockg o in-
nej tresci i p6zniejszej dacie.

Autentyczno$é hadis byla zawsze powodem troski islamu.
W naszych czasach wiele ruchéw odrzuca w znacznej czesci hadisy
jako ,,dokument Tradycji”’. Ale nie oznacza to wecale, ze Koran
pozostaje jedynym autorytetem. Dzisiaj, tak jak i weczoraj, swia-
domos¢ muzulmanska przeniknieta jest obrazem Muhammada.

27 Wyrazenie wyjatkowo jasne i szczegolowe tej niewzruszonej dok-
tryny czytamy u jednego z najbardziej autorytatywnych pisarzy sunickich;
al-Suyuti, ! 911 H/1505. Zob. tlumaczenie w moim artykule La démarche
classique... (por. przyp. 23, powyzej), 150 n.

28 U szyitow, hadisy proa'ockie sa obficie uzupemniane przez tradycje
(akhbar) Imanéw. Ci ostatni sg nie tylko odpmmedmalm za adaptacje prze-
piséw Koranu do roznou'odnych okolicznosci, ale uwazani za jedynych zdol-
nych poznaé i, jesli im sie podoba, odstonié ukryty sens Ksiegi Boga.

44



CZYM NIE JEST ISLAM

Czyz Koran nie powiedzial: ,,Wy macie w Postancu Boga piekny
wzér”’? 22 Doktryna muzulmanska jest gleboko naznaczona czcig
dla Proroka; etyka muzulmanska — jego nasladowaniem.

Podsumowujgc, czlowiek z Zachodu, kiéry w celu lepszego
poznania jakiego§ punktu religii muzulmanskiej, wertuje indeks
jednego z tlumaczen Koranu i dokonuje syntezy kilku fragmen-
téw, z pewno$cig dowie sie czego$. Ale nie moze on by¢é pewny, ze
poznal mysl i Swiadomosé islamu dotyczaca tego punktu.

PRZEJSCIE OD MARZEN DO RZECZYWISTOSCI

Mozna by kontynuowaé¢ wedlug tej samej linii, wykazujac na
przyklad, ze islam nie jest religia czysto duchowg 30. Przedstawia
sie on i narzuca na poczatku jako Prawo. Prawo, bez watpienia,
uduchawiajgce dla tych, ktorzy sg do tego predysponowani, ale
Prawo, ktore sie zazwyczaj objawia jako zwycieskie wobec ,,nie-
wiernych”, imperatywne wobec wierzacych, $miertelne dla apo-
statow. Prawo uogoélniajgce, ale drobiazgowe, ktére ustanawia
dwojaka dyskryminacje i nieréwnos¢: na poczatku miedzy mez-
czyzng i kobieta; pdzniej miedzy muzulmanami i resztg 3.

Lecz byloby to juz przejsciem do innego exposé: do opisu i oce-
ny islamu, takim jakim jest. OgraniczyliSmy sie do powiedzenia
o tym, czym on nie jest. Chcielibysmy, by bylo jasne, ze w tym
artykule podej$cie do tematu jest jedynie negatywne. Trzeba
wiedzie¢, o czym i do kogo méwimy. Zludzenia sg bezuzyteczne
dla tych, ktérzy sie w nich lubuja. Islam, jes$li o nim mowa, taki
nie jest. Synkretyzm, stworzony z moca przez geniusz jednego
tylko czlowieka, rozwijal sie poézniej podczas dwoéch wiekédw,
wchlaniajgc liczne zapozyczenia, przed przybraniem formy, ktéra
znamy dzisiaj. Nasze wyobrazenia o islamie nic mu nie ujmuja.
Zastuguje on na to, by byé szanowanym w calej jego oryginalnosci
1 cenionym z racji swych prawdziwych wartosci.

tlum. ks. Leszek Woroniecki SAC

29 Koran 33, 21. Zob. takze 3, 31n; 64, 8 1 12 ete, — Na temat zadzi-
wiajacego powiekszania roli Muhammada w islamie, por. Annemarie
Schimmel, And Muhammad is His Messenger. The Veneration of the
Prophet in Islamic Piety, Chapel Hill 1985.

30 Znaczenie sufizmu jest ogromne, a jednak nie jest on najistotniejszy
w islamie; wielu muzulmanéw i wiele prgdéw islamskich odrzucilo go
i pokonalo. Najlepsza calo$ciowa pozycja na temat sufizmu to: A. Schim-
mel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill 1975. Wspanialy przyklad
zaproponowal Amsari, Cris du coeur (ttumaczony przez Serge de Laugier
de Beaurecueil), Paris 1988. Zob. takze: Roger Arnaldez, Réflexions chré-
tiennes sur la mystique musulmane, Paris 1989.

q _3; 4I:tac temat ziemskiej sytuacji kobiety, por. Koran 2, 228; 2, 282; 4,

i .
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