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APOKALIPSA SW. JANA A DZIEJE KOSCIOLA
INTERPRETACJA EKLEZJOLOGICZNA APOKALIPSY SW. JANA
W HISTORII EGZEGEZY

Apokalipsa, mimo iz w zamiarach jej autora nie miata by¢ pismem
ezoterycznym, tajemnym', w rzeczywistosci stala sie ksiega tajemnicza i na
ogol niezrozumiala. Nic wigc dziwnego, Zze na przestrzeni wiekow
komentatorzy tej ksi¢gi zaproponowali caly wachlarz systeméw interpretacji.
Glownej przeszkody w jej nalezytym zrozumieniu nie stanowi tyle
rozszyfrowanie symboliki i jgzyka tej ksiggi, ile problem, ,,jak ustali¢ $ciSle

! Swiadczy o tym choéby sam tytut ksiggi — apokalypsis, tzn. odstonigcie, objawienie (Ap
1,1n). Wskazuja na to takie obrazy ztamania piecz¢ci na ksigdze loséw $wiata (Ap 5,5nn)
i otwartej ksigzeczki, ktéra spoZy¢ ma autor, oraz wyrazny nakaz prorokowania (Ap 10,11).
Por.A.J a n k o w s k i, Apokalipsa sw. Jana. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, Poznan
1959, s. 92.

? Wszystkie powazniejsze komentarze i wstgpy do Apokalipsy $w. Jana podaja najbardziej
typowe w dziejach egzegezy systemy interpretacyjne, dzielac je najcz¢$ciej albo wedhug
kryterium literackiego (np. interpretacja dostowna lub symboliczna, wzglgdnie alegoryczno-
duchowa), albo chronologicznego (odniesienie do czaséw wspSiczesnych autorowi Apokalipsy,
do dziejow Kosciota w ogéle oraz do czaséw ostatecznych i kofica swiata). Tuta) idziemy za
sugestiag D. M o 11 a t, Apokalipsa dzisiaj, Krakéw 1992, s. 34. Podobnie dzieli systemy
interpretacyjne S. G 3 d e c k i, Wstgp do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 158nn. Por. takze
M. B e d n a r z, Pisma sw. Jana, Tarnéw 1994, s. 24nn; M. C z a j k o w s k i, Apokalipsa
Jako ksigga profetycznego oredzia, napomnienia, pokrzepienia i nadziei, Wroclaw 1987, s. 26-28;
A. Lancellotti, Apocalisse, Roma 1970, s. 18-20; Ch. Britsch, La clarté de
I'’Apocalisse, Genéve 1966, s. 434-440; J a n k o w s k i, Apokalipsa sw. Jana, s. 92-99; A.
Wikenhauser, Die Offenbarung des Johannes, Regensburg 1959, s. 19-22 i in. Do$¢
specyficzny podziat system6w interpretacyjnych stosuje H. T u r k a n i k, Ksigga Objawienia.
Systematyczny wyklad Apokalipsy, Jastrzebie Zdr6j 1993, s. 14nn. Systemy te nazywa metodami
i wymienia: metodg preterystyczna, historycznga, spirytualistyczng i futurystycznga. Autor ten
opowiada si¢ za metoda futurystyczng interpretacji Apokalipsy (s.16n). Dzisiaj wigkszo$é
egzegetéw nie ogranicza si¢ do jakiego$ jednego systemu interpretacyjnego, lecz wigze je
wzajemnie ze soba, uwzglgdniajac ich pozytywne osiagnigcia.
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hicrarchi¢ waznoSci réznych plaszczyzn, na ktorych umieszczona jest wizja
Janowa™. W gr¢ wchodza tu trzy zasadniczo plaszczyzny: historyczna,
profctyczna i eschatologiczna, a wigc historia wspdlczesna autorowi
natchnionemu, proroctwo dotyczace przyszlych wiekéw oraz przepowiadania
konca $wiata. Systemy interpretacji roznig sig wzajemnie tym, na ktora z tych
trzech plaszczyzn klada szczegdlny nacisk: na histori¢ wspolczesng autorowi
(system historyczny), na przyszly rozwdj dziejéow Kosciota (system profetyczny
lub historyczno-profetyczny), czy na koniec Swiata (system eschatologiczny).

Interpretacja eklezjologiczna Apokalipsy, rysujaca si¢ dosé¢ wyraznie
w dziejach egzegezy, sytuuje t¢ ksigge gildwnie na plaszczyznie dziejow
Kosciola az do paruzji Chrystusa. Wypada tutaj ukazaé szczegdlowo, jak
przebiega linia interpretacji eklezjologicznej w poszczegdlnych okresach

historii Kosciota az do czas6w wspétczesnych®

1. OKRES PATRYSTYCZNY

Nie jest tatwo uchwyci¢ moment, w ktorym Apokalipsa Sw. Jana - tak
zywo dyskutowana w Kosciele niemal od samego poczatku swego pojawienia
- znajduje w oczach komentatordw starozytnych swoje wyrazne odniesienie
wlasnie do Kosciola. Jest oczywiste, ze dla pierwszych czytelnikdw tresé
Apokalipsy byta z pewnoscig bardziej zrozumiata®. Potem wraz ze zmiana
sytuacji dziejowej, w jakiej powstata ksigga, wiele jej wypowiedzi stawalo sig
coraz mniej zrozumialych, za$ szereg aluzji do os6b czy faktéw wspdtczesnych
uleglo zaciemnieniu. W obliczu tych trudnosci egzegeci starozytni zaczgli
coraz cz¢Sciej wyjaSniac wszystko w sensie pozaczasowym i eschatologicznym
lub tez ograniczac si¢ do snucia wnioskow wylacznie moralnych i ascetycznych
(tak Orygenes, §w. Metodiusz i inni). Czg$¢ za§ z nich nawigzujac do
prymitywnych ujeé przysziosci, znanych z tradycji judaistycznych (np. 4 Ezdr

*M o 11 a t, Apokalipsa dzisiaj, s. 34.

¢ Szczegdlowo historig interpretacji Apokalipsy éw. Jana w jej réznych aspektach
przedstawia G. M a i e r, Die Johannesoffenbarung und die Kirche, Tibingen 1981. Autor
ukazuje histori¢ egzegezy Apokalipsy od poczatkéw Kosciota az do czaséw wspdlczesnych.
Uwzglednia jednak gidwnie literatur¢ niemiecky, sadzac zreszta, Ze nie jest mozliwe
przedstawienie calej historii egzegezy (,,Eine erschoplliche Geschichte der Apokalypsedeutung
wird sowieso niemals méglich sein”, s. 619). Ma on jednak swiadomos$é, Ze jego dzieto winno
by¢ uzupetnione o angloj¢zyczng literaturg czaséw nowozytnych oraz szczegolng interpretacijg
dotyczacg poszczegdlnych rozdziatéw Apokalipsy, tak jak to czyni np. P. Prigent w odniesicniu
do Ap 12 (s. 619). Te wlasnie braki i inne wymienia w recenzji dzieta G. MaieraE.Kre n t 7
w ,,Catholic Biblical Quarterly”, 49(1987), s. 153.

$Zob.J ank ows Kk i, Apokalipsa sw. Jana, s. 92.
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i niektore pisma rabinistyczne), glosita na kanwie Apokalipsy poglad zwany
chiliazmem czy tez millenaryzmem®, wedlug ktérego Chrystus miat
zapoczatkowaé przed koficem Swiata krdlestwo mesjaiskie na ziemi,
potaczone ze zmartwychwstaniem sprawiedliwych i pozbawieniem szatana
moznos$ci szkodzenia Kosciotlowi w tym okresie. Z uplywem jednak czasu
poglad ten stopniowo zanikat (IV i V w.), cz¢Sciowo na skutek korzystnej
sytuacji chrzescijanstwa (ustanie przesladowain po Edykcie mediolafskim),
cz¢Sciowo za§ pod wplywem zmiany interpretacji literalnej Ap 20 na
alegoryczng i duchowa, ktéra zapoczatkowali Tykoniusz i $w. Augustyn.

a) Tykoniusz (1 ok. 390)

Pierwszym komentatorem starozytnosci chrzescijaniskiej, ktéry w Apo-
kalipsie dostrzegatl obraz dziejow Kosciota , byt donatysta Tykoniusz (1 ok.
390). przedstawiciel Kosciota Afrykafskiego’. Wprawdzie jego komentarz do
Apokalipsy zaginal, ale mozna go zrekonstruowaé¢ na podstawie dziet
pozniejszych autorow, ktorzy go cytuja: Sw. Augustyna, §w. Bedy czy Beatusa
z Liebany. Tykoniusz nalezy do ostatnich apokaliptykéw starozytnego
Kosciota, ktory za podstawe swej koncepcji teologicznej wziat wlasnie ksigge
Apokalipsy®. Na bazie tej ksiggi opracowat on teologie historii, zacie$niajac
ja wlasciwie do historii KoSciota, oczekujacego na bliski koniec §wiata. W
toczacych sig¢ woéwczas sporach koScielnych widzi on odzwierciedlenie
podstawowej zasady wyrazonej przez proroctwo biblijne, wedle ktorej ,,duchy
nieprawosci sawewnatrz Kosciofa (spiritalia nequitiae intra ecclesiam sunt) ™
Wedlug niego wewnatrz KoSciota rozgrywa si¢ nieustanna walka, przesla-

® Za tworcg chiliazmu uwaza si¢ Cerynta (I-II w. po Chr.), ktéremu przypisywano nawet
autorstwo Apokalipsy. Sposréd greckich Ojcéw Kosciola i pisarzy koscielnych za chiliazmem
opowiadali si¢: Papiasz — biskup Hierapolis, Justyn, Ireneusz, Hipolit i inni. Zob. M.
Kaczmarkowski, Chiliazm, EK, t. III kol. 158.

? Tykoniusz jest jednym z najciekawszych przedstawicieli donatyzmu, znawcg historii,
wyksztalconym w Pismie $w. i w literaturze $wieckiej. Jako gorliwy donatysta narazit si¢ na
wyklecie przez Parmeniana, biskupa Kartaginy, w 378 r. Sw. Augustyn broni go w Contra
epistulam Parmeniani. Utozyt ok. 380 r. Liber regularum, czyli zbi6r zasad hermeneutyki Pisma
$w., cytowany i zastosowany przez $w. Augustyna. Zob. J. M. Szymusiak M.
Starowiey sk i, Slownik wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa, Poznan 1971, s. 383.
Por. takze S. W i e | g u s, Badania nad Bibliqg w staroZytnosci i w $redniowieczu, Lublin 1990,
s. 62-64.

* G. Maier sadzi, ze Tykoniusza mozna uwazaé za ,,ostatniego apokaliptyka™ Kosciofa
staroZytnego z pewnym zastrzezeniem, gdyz niektore elementy jego eschatologii podzielaja
takze inni przedstawiciele Kosciola Afrykarskiego, tacy jak: Kommodian, Amobiusz czy
Laktancjusz i wielu wspolczesnych mu chrzescijan Afryki Pin. Por. Die Johannesoffenbarung
und die Kirche, dz. cyt., s. 126n.

® Teksty Tykoniusza cytuj¢ za G. Maierem. Die Johannesoffenbarung, s. 114.
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dowanie i ucisk: pewni chrzescijanie noszacy falszywe imie Jezusa Chrystusa
usitujg pokonaé prawdziwych chrzescijan. Dlatego przekonanie jakoby
Kosciét byl niezbgdng instytucja zbawienia, przynajmniej dla czgsci jego
cztonkéw nie sprawdza sig: By¢ w Kosciele nie oznacza to samo, co mieé
udziat w zbawieniu. W KoSciele nalezy bowiem wyrdznié Kosciét w sensie
zewngtrznym oraz Kosciot w sensie duchowym. O tak pojgtym KoSciele mowi
Tykoniusz, ze ,,duo [...] populi sunt in ecclesia, id est pars Dei [...] et pars
diaboli” (Kom. do Ap 8,12) a na innym miejscu: ,.Duo [...] sunt in ecclesia
aedificia (Mt 7,24nn), unum supra petram fundatum, et super arenam
alterum constitutum” (Kom. do Ap 11,13)"°. Dobitnym przykladem tej
dwuczesciowosci Kosciota jest dla Tykoniusza gmina chrzescijafiska w
Tiatyrze (Ap 2,18nn), w ktérej spotkamy membra bipartita, to znaczy
wspolistnieja w niej zaréwno ci, ktdrzy zyja wedlug przykazan Chrystusa, jak
i ci, ktérzy noszac wprawdzie imi¢ Chrystusa, uprawiaja nierzad i balwochwal-
stwo. Interesujacy w tym kontekscie jest takze komentarz Tykoniusza do Ap
13,3: w uzdrowieniu Smiertelnej rany na glowie Bestii dostrzega on paralelg
do zmartwychwstania i zarazem obraz pozornego chrzescijafistwa''. Ma on tu
na mys$li chrzescijan, ktorzy jakby naSladowali Ukrzyzowanego, a w rze-
czywistoSci nie s3 ukrzyzowani, gdyz nie dla Boga, lecz dla Swiatowe) chwaly
znosza cigzar Chrystusowego Krzyza. Mimo wszystko jednak — sadzi
Tykoniusz — KoSciét zewngtrzny ma swoja warto$¢, gdyz jest niejako
przestrzenia, w ktorej zyje prawdziwy Kosciét duchowy.

Zeby jeszcze lepiej ukazaé ztozonosé obrazu Kosciota, Tykoniusz postuguje
si¢ dwoma innymi pojgciami, ktorych nie spotyka sig z taka czgstotliwoscia
w dotychczasowym pi§miennictwie koScielnym, mianowicie pojgciami corpus
i civitas. Pojgcie civitas zdaje si¢ by¢ bardziej adekwatne dla wyrazenia calego
kontekstu historii KoSciota i historii zbawienia. Najjasniej wystgpuje to
pojecie w komentarzu do Ap 11,13: ,,Hae duae civitates, una mundo et una
desiderat servire Christo: una in hoc mundo regnum cupit tenere, et una ab
hoc mundo fugere... Hae utraeque ita laborant in unum, una ut habeat unde
damnetur, altera ut habeat unde salvetur”?. W Kosciele wystepujg
jednoczes$nie Chrystus i Swiat, aby objaé cate ludzkie zycie w jego obydwu
dziedzinach (civitates). Jednakze $wiat nie jest tylko dziedzina, w ktdrej
Chrystus jeszcze nie panuje, lecz jest zorganizowang struktura wroga Bogu,
ktdorej glowa jest diabel. Symbolem tej civitas diaboli jest w Apokalipsic
Babilon, ktéry Tykoniusz opisuje blizej w komentarzu do Ap 14,8: ,,Civitas
diaboli populus eius est, et omnia coruptela et opera nequitiae quam in

0 .
® Tamze.
! Tamze.
2 Tamze, s. 115.
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persecutionem sui et humani generis exquirit”?. Kazde wigc ,,panstwo™
(civitas) - ,,pafistwo Boze” i ,pafstwo szatana” - ma swdj lud i swoich
przefozonych. ,Panstwo szatana™, ktére Tykoniusz nazywa takze ,cialem
szatana” (corpus diaboli), sklada si¢ z pysznych, zlych i bezboznych, z tych,
ktorzy daja postuch diabelskim doktrynom, ktérzy uprawiaja ,,duchowy”
(spiritualem) nierzad i balwochwalstwo. Tak wigc ,,panstwo diabta” rekrutuje
si¢ z niechrzeScijan, heretykdw i chrzescijan pozornych, ktorzy naduzywaja
imienia Chrystusa. Natomiast ,,panstwo Boze” to lud, ktérego glowa jest
Chrystus, a jego przeznaczeniem zbawienie. Jak ksigzyc — wedlug Ap 12,1 -
jest pod stopami stonca, tak prawdziwy Kosciot duchowy jest u stop
Chrystusa. Istotna zatem cechg prawdziwego Kosciota jest to, ze jest on
zwigzany z Chrystusem, tak jak sam Chrystus zwiazany jest z Ojcem. Kosciét
ten odrzuca falszywe dogmaty diabelskie i trzyma si¢, nieskalany przez
jakikolwiek blad, ,,dogmatu prawdy”'*. Tykoniusz wyznaje, ze Kosciét ten jest
jeden, rozpowszechniony w catym §wiecie i wypetnia go swoim przepowia-
daniem®. Ten wlasnie Kosciét poddany zostanie w calym $wiecie ogniowe;j
préobie ostatecznego przeSladowania, by jednak w koncu — jako ,universa
ecclesia™ — zwycigzy¢ Antychrysta (Kom. do Ap 3,10)'. Az do owego
momentu b¢dzie on wspdtistniat z Kosciotem faktycznym, powiazany z nim
przez zewngtrzng organizacje.

Eklezjologia Tykoniusza jest, jak wida¢, mocno nacechowana interpretacja
duchowa i eschatologiczna. Jego charakterystyczne pojgcia eklezjologiczne -
civitas Dei i civitas diaboli — choé¢ prawdopodobnie nie sg jego tworem"’,
wyrazaja jednak jego wlasng koncepcjg KoSciota, w ktorym toczy sig
nieustannic walka migdzy dwiema wrogimi sobie rzeczywistoSciami
duchowymi, boskg i szatahnska. Wyraza on poglad, ze wszystko, co opisuje
Apokalipsa, odnosi si¢ do Koéciota'®. W ten tak niezwykle uproszczony
sposGb przeksztalca Tykoniusz historig¢ Swiata w historig Kosciola. W jego
ujeciu historia Kosciota, ktora z natury swej nie jest mozliwa do wykazania

® Tamze.

4 Tamze.

15 Una est enim ecclesia toto mundo diffusa, quem sua praedicatione implevit” (Kom.
do Ap 10,11). M a i e r, Die Johannesoffenbarung, s. 116.

6 Tamze.

"7 Wielu wspétczesnych uczonych (m.in. van Bakel, Frick, Loofs, Quacquarelli, Salin)
zwraca uwage na to, ze Tykoniusz nie byt pierwszym pisarzem Kosciola Zachodniego, ktory
przeciwstawial ,,panstwo Boze” (civitas Dei) i ,,panstwo diabla” (civitas diaboli) jako dwie
podstawowe potegi duchowe. Wskazuja oni na réine motzliwe wezeéniejsze Zrodia
zapozyczenia. Zob. M a i e r, Die Johannesoffenbarung, s. 116.

8 W komentarzu do Ap 7,9nn stwierdza: ,Nihil est enim, quod praeter ecclesiam
describat”. Zob. M a i e r, Die Johannesoffenbarung, s. 117.
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empirycznie, jest przede wszystkim procesem duchowym, ktéry mozna
wyjasni¢ wylacznie za pomoca proroctwa. Nie jest to historia triumfu, lecz
historia cierpienia i ukrycia.

Tak pojety Koscidl, sprowadzony przez Tykoniusza do ,,matej trzody™
prawdziwie wierzacych, do wybranej wspdlnoty wewnatrz Kosciota zew-
n¢trznego, zdaje si¢ nawigzywac do biblijnej idei Swigtej ,,Reszty Izraela™,
eschatologicznej wspdlnoty zbawionych. I tu jego koncepcja eklezjologiczna
laczy si¢ SciSle z eschatologia. Wiasnie w Swietle eschatologii, jaka wyznaje
Tykoniusz, mozna lepiej zrozumie¢ jego koncepcj¢ Kosciota. Jak si¢ dzis$
powszechnie podkresla, odrzuca on chiliazm w sensie dostownym, material-
nym, a przyjmuje duchowg interpretacje tysiacletniego krélestwa Chrystusa®.
Dla niego tysigcletnie krdlestwo Chrystusa i sprawiedliwych to czas obecny,
zawarty mi¢dzy pierwszym przyjSciem Chrystusa a Jego powtornym przyjSciem
— jest to czas Kosciota. Swoja mysl na ten temat wyjaSnia w komentarzu do
Ap 20,4: ,,Quod autem dicit, eos regnare mille, praesens tempus intelligitur,
in quo sancti iuste regnare dicuntur, quia se ita cum Dei adiutorio regunt,
secutus ait: Haec est prima resurrectio. Ipsa est enim qua resurgimus per
baptismum... Quod autem dicit, regnaturam ecclesiam mille annos, in hoc
saeculo intelligitur usque in finem mundi*?.

Tykoniusz, stosujgc znany wlOwczas w chrzescijanstwie system liczenia
wieku §wiata wedtug biblijnego schematu 6 dni, uwazal, ze szosty dzief Swiata
jest juz w swej fazie koncowej i w tej whasnie fazie nalezy umiesci¢ owe ,,mille
annos, id est a passione Domini usque ad secundum eius adventum”?!. Potem
ma nastapi¢ siddmy dziefi wiecznego szabatu. W jego przekonaniu §wiat
stangl juz przed rychlym swym korfcem, w czym wyraznie nawigzuje do
wcezesnej koncepcji eschatologii pierwotnego KoSciofa, ktory niecierpliwie
oczekiwal na bliska paruzj¢ Chrystusa. Usilowat on nawet obliczy¢ doktadny
czas korca §wiata, biorac za podstawg swych obliczefi dane wymienione w Ap
11,2.3 oraz 12,6.14 i interpretujac je duchowo, alegorycznie. Swojg ideg
wyjasnit w Liber regularum, a SciSlej w 5. regule ,.De temporibus”, gdzie
stwierdza, ze jeden dziefn oznacza czasem 100 dni, jeden miesigc moze
oznacza¢ 100 miesigcy, za$ ,,jeden czas” — albo jeden rok albo 100 lat. W ten
sposdb dane czasowe Apokalipsy (11,2; 12,6.14) okreslaja wedhug niego 350
lat2, W komentarzu do Ap 11,8n dochodzi do wniosku, ze liczba 350 lat

 Zob. J a n k o w s k i, Apokalipsa $w. Jana, s. 94.

X Zob. M a i e r, Die Johannesoffenbarung, s. 118.

' Tamze.

Z . Tempus aut annus est centum anni, sicut tempus et tempora et dimidium temporis (Ap
12,14), quod est aut tres anni et dimidius aut CCCL”. Zob. M aier, Die Johan-
nesoffenbarung, s. 119.
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okresla whasnie czas Kosciota®. Obliczenia te sktaniaja nicktorych autorow
wspolczesnych do wysnucia przypuszczenia, ze Tykoniusz oczekiwal na
paruzj¢ Chrystusa migdzy 380 a 390 r. po Chr.*.

b) Sw. Augustyn (1 430)

Poglady Tykoniusza wywarly znaczny wplyw na nastgpne pokolenia
komentatorow Apokalipsy, zwlaszcza na $w. Augustyna (T 430), ktory w
swoich dzietach przytacza wiele jego wypowiedzi. Mimo iz §w. Augustyn byt
Swiadom blgdow Tykoniusza i zwalczal je, uwazal go jednak za meza ,acri
ingenio praeditum et uberi eloquio”, a jego Liber regularum za niezwykle
uzyteczny i pomocny do zrozumienia Pisma §w.”. Sam zreszta Augustyn
stosowalw swej egzegezie opracowane przez Tykoniusza zasady hermeneutyki
Pisma §w.*®* Wprawdzie nie poswiecit on Apokalipsie oddzielnego
komentarza, ale wypowiada o niej wiele uwag przy omawianiu sadu
ostatecznego w 20 ksi¢dze De civitate Dei, zwlaszcza od rozdziahu 77'. Wydaje
si¢, ze Sw. Augustyn zapozyczyl od Tykoniusza koncepcje Kosciota jako
podwdjnej civitas: .civitas Dei et civitas terrena”, z tym ze civitas diaboli
zastapit o wiele tagodniejszym okresleniem: civitas terrena — panstwo ziem-
skie*®. Takze napiecie migdzy tymi dwiema rzeczywisto§ciami ukazuje o wiele
tagodniej — zanika u niego motyw ostrej walki i prze§ladowania. Kosciét to
spotecznos$é, ktora pielgrzymuje i doskonali si¢ coraz bardziej w drodze do
wiecznoéci. Sw. Augustyn bardziej zwalcza zlo i grzechy w Koéciele, za$
Tykoniusz przemoc ludzi zlych i falszywa naukg.

Rowniez w dziedzinie eschatologii poglady Augustyna rdznig si¢ od
koncepcji Tykoniusza. Wprawdzie trzyma si¢ on znanego systemu
periodyzacji dziejéw, opartego na biblijnym schemacie tygodnia, ale inaczej
interpretuje ostatnie dni tygodnia, dodajac jeszcze jeden dzien — Gsmy.
Wedtug niego ,,dni §wiata™, czyli epoki dzielg si¢ nast¢pujaco:

1. od Adama do potopu,

2. od potopu do Abrahama,

B Item unus dies aliquando centum anni sunt, sicut de ecclesia scriptum est” (tu
nastepuje cytat z Ap 11,8n i Mt 16,21). Zob. M a i e 1, Die Johannesoffenbarung, s. 119.

* Zob. M a i e r, Die Johannesoffenbarung, s. 119.

B Por. Contra epistulam Parmeniani, 1, 1; De doctrina christiana, 111, 43.

* Zagadnienie to omawia S. Wielgus, Badania nad Biblig, dz. cyt., s. 65.

¥ Zob. Sw. A u g u sty n, O paristwie Bozym przeciw poganom ksigg XXII, przekt. W.
Kornatowski, Warszawa 1977, t. 1, s. 449nn.

# Najlepiej koncepcjg dwoch paristw w mysli sw. Augustyna oddaje jego wypowiedz:
..Dwie milosci powolaly dwa paristwa: mito$é wlasna, posunigta az do pogardy Boga, powolala
panstwo ziemskie: mitosé Boga za$ posunigta az do pogardzenia soba, powolala paristwo
nicbieskie™. Zob. O paiistwie Bozym, XIV, 28; dz. cyt., t. I, s. 162.
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od Abrahama do Dawida,

od Dawida do niewoli babilonskiej,

od niewoli babilonskiej do narodzenia Chrystusa,

. od narodzenia Chrystusa do Jego powtdrnego przyJSCla

Zas siodmy dzien, jako czas, ktdry trwa obecnie, ,,stanie si¢ naszym szabatem,
nie skonczy si¢ on wieczorem, ale bgdzie dniem Paniskim i jakby 6smym,
wiecznym juz dniem’?’,

Jak wida¢, nowoscia tego schematu jest swoiste ujgcie ostatniej epoki,
ktora sklada si¢ z szabatu ludzi i wiecznego Dnia Panskiego. Problemem jest,
jak si¢ ma do takiego wlasnie schematu tysigcletnie krélestwo Chrystusa i jak
jest ono pojmowane przez §w. Augustyna. Kwestig t¢ wyjasnia on w swoim
dziele O Panstwie Bozym (XX, 7), gdzie komentujac Ap 20,1-6, stwierdza, ze
chrzescijanie wyznajacy chiliazm Zle rozumieja ,,pierwsze zmartwychwstanie”
i sam tekst Apokalipsy. Wychodzac z tekstu J 5,24nn wyjaSnia, ze istnieja dwa
»odrodzenia” i dwa ,zmartwychwstania”, mianowicie pierwsze ,zmartwych-
wstanie dusz” i ,,odrodzenie” przez chrzest w terazniejszoSci, a drugie —
~zmartwychwstanie cial” i ,,odrodzenie” przez zycie wieczne w przysztosci®.

Wedle tej hermeneutyki przez ,,pierwsze zmartwychwstanie”, o ktérym
méwi Ap 20,5 nalezy rozumie¢ czasy terazniejsze KoSciota. Dla wyjas$nienia
za$, czym jest tysigcletnie krdlestwo Chrystusa, si¢ga Augustyn nie tylko do
Apokalipsy, ale takze do listow Sw. Pawla, zwlaszcza w dyskus;ji z chilia-
zmem®'. Uwaza on bowiem, ze w Apokalipsie jest wiele rzeczy wyrazonych
w sposdb niejasny, ciemny, Ze jej autor mOwi na wiele sposobdéw o tym
samym, tak ze wydaje si¢ jakby méwit o czym$ innym*. To spowodowato
wiele nieporozumien i bledéw (takich jak choéby chiliazm). Dlatego celem
uniknigcia tych niebezpiecznych nieporozumief §w. Augustyn zaleca, by
Apokalips¢ wyktadaé w sposéb bardzo ostrozny, alegorycznie.

S

® Zob. O Panstwie Bozym, XXII, 30; dz. cyt., t. I, s. 617.

% _Jak dwa s3 odrodzenia [...] jedno podtug wiary, dokonujace si¢ w czasie obecnym przez
chrzest, i drugie podtug ciala, majace si¢ dokonaé w jego nieskazitelno$ci i nieSmiertelnosci
przez wielki i ostateczny sad — tak tez s3 dwa zmartwychwstania: pierwsze nastepujace teraz
i bedace zmartwychwstaniem dusz, kt6re nie pozwala popasé w drugg $mieré; i drugie, majace
nasiy;* nie teraz, lecz przy korcu $wiata...”. Zob. O Panstwie Bozym, XX, 6; dz. cyt., t. 11,
s. 448n.

3 Por. © Pansivin. Rotym, XX, 10; dz. cyt., t. 11, 5. 460. Sw. Augustyn nawigzuje tu do Rz
6,4; 7,22; 14,4; 1Kor 10,12; El 3.16; 5,14; Kol 3,1.

2 W tej zwang Apokalipsa ksigdze wiele rzeczy powiedziano niejasno - po to, by éwiczy¢
umyst czytajacego; niewiele natomiast jest rzeczy takich, ktérych jasno$é pozwala, choé z
trudem, zrozumieé inne, a to zwlaszcza dlatego, ze powtarza ona tez same rzeczy tylu
sposobami, iz zawsze wydaje si¢ mOwi¢ cos$ innego, podczas gdy — jak si¢ odkrywa — wcigz
inaczej i inaczej moéwi to samo”. Zob. O Panstwie Bozym, XX, 17; dz. cyt,, t. I1, s. 470n.
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Rzeczywiscie Augustyn stosowat si¢ do tego rodzaju wyktadni i tekst
0 tyancletmm krolestwie Chrystusa (Ap 20,1 6) lnterpretowa{ alegorycznie.
W jego interpretacji . tysiac lat” zostalo przeniesione z czasu przyszlego na
tcrazmejszosc epoka przyszta otrzyma}a aspekt terazniejszy, Czas po prostu
nie jest dla niego kategonq najwazniejsza, ale jego tre$é¢ — w tym przypadku
treS¢ zawarta w pojeciu tysigca lat”. W odniesieniu do tego pojecia
dopuszcza dwa sposoby rozumienia: tysiac lat moze oznaczaé ostatnig cze$é
dziejow Kodciota, albo - co preferuje bardziej — moze oznaczaé jako perfectus
numerus cale dzieje Kosciota przed Paruzja.

2. CZASY SREDNIOWIECZA 1 REFORMACIJI

a) Joachim z Fiore (1 1202)

Zapoczatkowana przez Tykoniusza i Augustyna interpretacja alegoryczna
i duchowa Apokalipsy, dostrzegajaca w niej przepowiedziany bieg dziejow
Kosciola i Swiata az do jego korca, zostata wyniesiona do rangi systemu
egzegetycznego przez Joachima z Fiore (T 1202), opata cysterskiego w Ka-
labrii, zmarlego w opinii $wigtosci®’. W po6zniejszych latach swego zycia
napisal on wiele apokaliptycznych komentarzy do Pisma §w. Do jednego
z najwazniejszych jego dziel nalezy Wykfad Apokalipsy*, w ktorym wyklada
swoje glowne idee eklezjologiczne. Opat kalabryjski jest pierwszym od czaséw
Tykoniusza teologiem, dla ktorego Apokalipsa stala sig réwniez podstawowy
ksigga jego koncepcji teologiczne;j.

Niezadowolony z religijno-spotecznej sytuacji 6wczesnego Kosciola,
Joachim z Fiore koncentruje swoja uwageg przede wszystkim na przysziosci.
Przyszto§¢ bowiem wedlug niego ma dopiero przynies¢ czasy, ktore zadowolg
wszystkich. Wlasciwie czasy te juzsig zblizaja, czego dowodem jest pojawienic
si¢ nowego zakonu duchowych ludzi. B¢da one jednak owocem nie tylko
ludzkich reformatorskich poczynan, ale ich sprawca bgdzie giéwnie Duch
Swiety, dzialajacy w historii. Joachim wyraza tu doéé jeszcze ostroznie
oczekiwanie na bliski czas powtdrnego przyjScia Chrystusa. Z jedne;j strony,

¥ Por. G a d e k, Wstep do Pism Janowych, s. 159. Zob. takze D. M o 11 a t, Apokalipsa
dzisiaj, s. 35; t e n Z e, Principi d’interpretazione dell’Apocalisse, w: L’Apocalisse, red. G.
Canfora, Brescia 1967, s. 27.

% Expositio in Apocalypsim, Venezia 1527. Z wigkszych jego dziel nalezy tu jeszczc
wymienié: Concordia Novi et Veteris Testamenti, Venezia 1519; Psalterium decem chordanum.
Venezia 1527; Liber introductorius in Apocalypsim, Venezia 1527; Tractatus super quattuor
evangelia, ed. E. Buonaiuti, 1930. Mysl teologiczng Joachima z Fiore omawia szeroko H. dc
L. u b a c, Exégése médiévale. Les quatres sens de ’Ecriture, Paris 1961, t. III, s. 504-558.
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przceciwny jest spekulacjom i dazeniu do obliczania konca §wiata, gdy pisze:
, Temerarium cst finem mundi quaerere”, z drugiej za$ strony — interpretujge
znak ,.Nicwiasty™ z Ap 12 - odnosi go, zgodnie zreszta Tradycja, do Kosciota
i wspomniane tam 1260 dni pobytu Niewiasty na pustyni rozumie jako 1260
lat dzicjow Kosciota®. Sugeruje w ten sposdb, ze ok. 1260 r. nastapi
oczekiwany czas Ducha Swigtego. Sadzi takze, iz urodzit si¢ juz Antychryst,
choé jeszcze sig¢ nie ujawnit. Sam Joachim czuje si¢ jakby zyt juz na progu
nowych czaséw, jednak petnego rozkwitu Kosciota oczekuje dopiero w przy-
szlosci. W jego ujeciu ma on nastapi¢ po okresie przes§ladowan ze strony
Antychrysta. Znakiem nadcjscia owej petni, epoki Ducha Swigtego, bedzie:
rozpowszechnienie si¢ wiecznej Ewangelii dzigki Duchowi Swigtemu,
przyj¢cie duchowego przywddztwa przez apostolski zakon mnichdw,
nawrécenie Grekéw, Zydéw i pogan, rozwiazanie kleru i papiestwa przez
nowy zakon mnichdéw, zaprzestanic sprawowania sakramentow, ustanie religii
litery i uprawiania wiedzy teologicznej*®. Joachim z Fiore poréwnuje
papiestwo z Symeonem (Lk 2,25nn), ktory dzigkuje Bogu za to, ze mogl
jeszcze zobaczyé Zbawiciela (tj. duchowy Kosciol). Wedlug nicgo Kosciol
papieski jest potrzebny w terazniejszosci, gdyz bgdzie on wital pojawienie sig
KoSciota Janowego. Wida¢ tu swego rodzaju nawigzanie do chiliazmu, z tg
rdznica, ze tysigcletnie krolestwo nie jest, jak zwykle, taczone z Chrystusem,
ale z Duchem Swigtym. Sa tu takze pewne reminiscencje eschatologii
pierwotnego Kosciota, ktory oczekiwal na rychlag Paruzj¢ oraz elementy
swoistej mistyki.

Jak zaznaczyliSmy, najwigkszy wplyw na poglady Joachima z Fiore mata
niewatpliwie Apokalipsa. Sam zreszta oSwiadcza, ze to wiasnie podczas
studium Apokalipsy dokonalo si¢ jego o$wiecenie’’. Nic wigc dziwnego, ze ta
wlasnie ksi¢gga zajmuje w jego dzietach centralne miejsce. W jego
przekonaniu Apokalipsa przedstawia wwizjachsiedmiu pieczgci poszczegblne
epoki historii KoSciota. Sam siebie widzi pod koniec epoki piatej, krotko
przed rozpoczgciem szOstej, ktora poprzedza dwa kolejne przesSladowania
Antychrysta (umieszczane przez niego na lata 1200-1260). Przesladowania te
stanowig szoste 1 siodme z kolei antychrzescijanskie przesladowanie w dzie-
jach Kosciota. B¢da one prowadzone przez sultana Saladyna a takze przez
falszywego proroka, ktory sprzymierzy si¢ z ostatnim krélem saracefiskim.
Bedzie to przeS§ladowanie, w ktorym polacza si¢ razem uwodzicielskie
dzialanie duchowe i gwaltowny ucisk fizyczny. Kres tym przesladowaniom
polozy dopiero interwencja Boga i przepowiadanie wiecznej Ewangelii.

¥ Zob.Maier, Die Johannesoffenbarung, s. 175.
* Tamze.
* Tamze, s. 176.
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Bqdzie to poczatek nowej epoki, epoki Ducha Swigtego, ktorej znakiem
bgdzie otwarcie siddmej pieczgei. Na poczatku tej epoki pojawi sig
eschatologiczny Eliasz, ktorego opisuje Joachim jako ,.glosiciela Prawdy”,
«mocnego w wierze” i .odzianego w pismo prorokéw’™®. Pokona on
talszywego proroka oraz ,.nierzadnicg babilofiska”™, w ktorej dopatruje sie,
podobnie jak Tykoniusz, falszywych chrzescijan. Joachim z Fiore uwaza, ze
ramy dziejowe Apokalipsy wykraczaja poza czasy wiecznej Ewangelii.
Obejmuja one jeszcze walk¢ z Gogiem, sad ostateczny i wieczny szabat
nowego stworzenia®.

Egzegeza Joachima z Fiore podporzadkowana jest takze innej mistycznej
koncepcji dziejéw ludzkich, wedhlug ktérej dziela si¢ one na trzy okresy: okres
panowania Boga Ojca, okres panowania Syna i okres panowania Ducha
Swigtego. Okres Ojca zaczat si¢ od dzieta stworzenia, okres Syna - od dzieta
odkupienia, okres Ducha Swigtego mial zaczaé si¢ od poczatku XIII w.
Wéwczas mialo nastapi¢ przepowiadanie ,wiecznej ewangelii”, przez ktdra
Joachim rozumiat nie okreslona ksigge, lecz wyzszy, duchowy, przemieniony
sens Ewangelii Chrystusa, ktora miala zosta¢ udzielona ludziom przez Ducha
Swictego, poprzez .spiritualis intelligentia”. Mialo nastapié woéwczas
przeksztatcenie si¢ i uduchowienie Kosciota®.

b) Epigoni Joachima z Fiore

Joachim z Fiore mial bardzo duzo naSladowcow swojej egzegetycznej
koncepcji, ktorzy takze interpretowali Apokalipsg jako doktadng przepowied-
ni¢ co do poszczegdlnych epok historii Kosciota*'. Zbyt wiele miejsca zajgloby

* Tamze, s. 177.
¥ Szczegblowo podzial dziejé6w Kosciola na epoki wedlug Joachima da Fiore mozna
przedstawi¢ nastgpujjco:
epoka apostoléw (Ap 2-3),
epoka me¢czennikéw (Ap 4-7),
epoka doktoréw Kosciota (Ap 8-11),
epoka dziewic (Ap 12-14),
epoka walki przeciw imperium zla (Ap 14-18),
epoka nadejécia Antychrysta, zwycigzonego przez Chrystusa w czasie Jego
powtérnego przyjécia (Ap 19),
7. epoka tysigcletniego krélestwa Chrystusa, po ktérym nastapi powszechne
zmartwychwstanie i sad ostateczny (Ap 20-22).
Zob. E. C o r s i n i, Apocalisse prima e dopo, Torino 1981, s. 152.
“ W ielgus, Badania nad Biblig, s. 109n.
4 H. de Lubac okresla pézniejszych zwolennikéw Joachima z Fiore ,sukcesjg joachi-
mowg”, po$wigcajac im caly rozdziat swego dziela: Exégése médiévale, dz. cyt., t. 1V, Paris
1964. s. 325-343.

A ol
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szczegOlowe omowienie kolejnych przedstawicieli tej szkoly. Wystarczy, ze
wspomnimy tu bardziej charakterystycznych autordéw.

Do epigonéw Joachima z Fiore nalezy niewatpliwie franciszkanski
egzegeta Mikotaj z Liry (F 1340)". W swojej Postylli*, postugujac
si¢ interpretacja dostowna i historyzujaca Apokalipsy, wyznacza dokladnie
siedem epok w dziejach Kosciota wedtug wizji Apokalipsy:

1. siedem pieczgci — od Chrystusa do Juliana Apostaty (T 363) — okres

apostotéw, meczennikow i doktorow;

2. siedem trab — od Juliana Apostaty do cesarza bizantynskiego

Maurycego (T 602), krola perskiego Chosroesa II, Mahometa;
3. walka Smoka z Niewiasta — od Maurycego i Herakliusza do Karola W.
(T 814);

4. siedem czasz — od Karola W. do cesarza Henryka IV (1 1106);

S. od walki o inwestytur¢ do nadejScia Antychrysta.

Odtad juz Mikotlaj z Liry nie Smial stawia¢ doktadnych rozgramczan dla
dwdch ostatnich epok: walki z Antychrystem i dokonania dziejow w wiecz-
nosci*. Ponadto ttumaczyl takze historycznie symbole Apokalipsy: obie Bestie
to wedlug niego syn Chosroesa II i Mahomet; Babilon to islam; Aniot
z Ap 20, zstgpujacy z nieba i majacy klucz Czelusci to papiez Innocenty III,
a poczatkiem ,tysiagcletniego krdlestwa” miala by¢ data zalozenia zakonéw
zebraczych®,

Swoiste koncepcje Mikolaja z Liry wykorzystal na swoj sposéb w czasach
Reformacji Marcin Luter ( 1546) do walki z papiestwem*. We

* Urodzit si¢ w Normandii. Z pochodzenia byt Zydem s$wietnie przygotowanym filolo-
gicznie do pracy egzegetycznej. Znal dobrze j¢zyk hebrajski i grecki. W 1300 r. wstapit do
zakonu franciszkanéw. Jako doskonaly egzegeta mial olbrzymi wpltyw na dalsze pokolenia
komentatoréw biblijnych. Jezuita Cornelius a Lapide napisat o nim szeroko rozpowszechniony
dwuwiersz: ,,Si Lyra non lyrasset, nemo doctorum in Bibliam saltasset”. Zob. Wiel gus,
Badania nad Biblig, s. 125.

¥ Postillae perpetuae in Vetus et Novum Testamentum, Romae 1471/72. Jest to ogromna
praca egzegetyczna, bedaca wykladem w sensie literalnym wszystkich ksiag Starego i Nowego
Testamentu. Dzelo to bylo najbardziej rozpowszechnionym i wplywowym komentarzem
biblijnym w Sredniowieczu. Od konica XV do potowy XVI w. ukazato si¢ ponad 100
drukowanych wydan Postylli. Niemal kazdy egzegeta uwzglednial jg w swojej pracy
komentatorskie;j.

“Por.J ank owsKk i, Apokalipsa sw. Jana, s. 96.

“ Tamze.

“ O wplywie Mikolaja z Liry na Lutra $wiadczy znane powiedzenie: ,,Si Lyra non lyrasset,
Lutherus non saltasset”. Por. M a i e r, Die Johannesoffenbarung, s. 191. Nie wszyscy jednak
przyjmuja stusznosé tego powiedzenia, uwazajac, ze ,,w egzegezie Mikolaja Liry nie ma nic
specyficznego dla Lutra, nie znajdziemy tu ani $§ladu typowego dla Lutra subiektywizmu.
Mikotaj byt poza tym czlowiekiem przesigknigtym catkowicie i jak najglebiej ideatami $w.
Franciszka, zwlaszcza mitoscig Chrystusa i bliZnich, pokora, pracg i postuszeristwem papiezowi
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wstgpic do swego tlumaczenia Biblii (wyd. w Wittenberdze w 1534 r.)
poswigca wiele uwagi Apokalipsie, interpretujac ja w duchu historyczno-
koscielnym. Wyjasniajac tekst Ap 13, dotyczacy dwdch Bestii, stwierdza, ze
picrwsza Bestia oznacza cesarstwo, za§ druga — zeSwiecczone papiestwo.
Ulcezona rana pierwszej Bestii jest wedlug niego obrazem zaprowadzenia na
nowo upadlego cesarstwa rzymskiego, co dokonalo si¢ w duzej mierze dzigki
papiestwu. Przy okazji pigtnuje takze prawo kanoniczne, celibat i prowadzone
przez papiezy wojny, uwazajac je za najgorszy przejaw cezaropapizmu?’
Ponadto dopatruje si¢ w szaranczy z Ap 9 arian, a w trzech ropuchach z Ap
16 swoich trzech wrogow: Fabera, Ecka i Emsera. Luter z takim tlumacze-
niem Apokalipsy mial w Swiecie protestanckim wielu nasladowcow.

W swiecie katolickim natomiast mySl o siedmiu epokach Kosciota,
rozgraniczonych na swgj spos6b, wznowit po wielu latach Barttomiej
Holzhauser (f1658), gorliwy odnowiciel dyscypliny kosScielnej w
Niemczech w pierwszej potowie XVII w.* Szeroko rozwodzit si¢ na temat
specjalnych objawien, jakie mial otrzymaé Sw. Jan odno$nie do krolestwa
Mahometa i Antychrysta®.

3. CZASY NOWOZYTNE I WSPOLCZESNE

Powazni egzegeci ery nowozytnej, zwlaszcza w czasach po Reformacji,
odrzucaja przesadny literalizm i dowolne podzialy dziejow Kosciota
proponowane przez epigonéw Joachimaz Fiore. Ich interpretacja Apokalipsy
zmierza zasadniczo w dwu kierunkach: eschatologicznym (znaczna cz¢S¢
proroctw Apokalipsy odnosi si¢ do czaséw eschatologicznych)™ i historycz-
nym (wigkszo$¢ proroctw Apokalipsy dotyczy historycznych walk Kosciota,
prowadzonych kolejno z judaizmem, poganskim Rzymem i pierwszymi
herezjami)®'. Pézniej wraz z postgpem naukowych badan nad Apokalipsa,
zwlaszcza badan  historyczno-krytycznych, interpretacja historyzujaca

Asumipt do przypisywania Lirze wpltywu na Lutra dala, by¢ moze, jego nauka na temat
natchnienia, ktéra w istocie rzeczy byla prawowierna, z tym ze Lira nie wiaczyt do kanonu
ksiag natchnionych biblijnych ksiag deuterokanonicznych”. W i e 1 g u s, Badania nad Bibliq,
s. 125.

97 Zob. M a i e 1, Die Johannesoffenbarung, s. 297.

“ Napisal on dzieto pt. Expositio in Apocalypsin, Bambergae 1784.

4 Zob. M o | | a t, Principi d’interpretazione, s. 28.

% Kierunek ten rozwinat zwlaszcza komentatorzy jezuiccy, tacy jak: F. Ribera (t 1591),
Cornelius a Lapide (+ 1637) i J. S. Menochius (T 1655).

5! Przedstawicielami tego kierunku s m.in.: J. Heutenius (+ 1566), A. Salmeron (t 1585),
L. de Alcazar (+ 1613) i J. de Mariana (f 1624). Tu tez mozna zaliczy¢ p6iniejszych
komentatoréw: H. Grotiusa (t 1645), J. B. Bossueta (1 1704) i A. Calmeta (t 1757).
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Apokalipsy staje si¢ coraz bardziej ostrozna i wywazona. Zaczyna sig «na
coraz bardzicj zamyka¢ w pewnych okreslonych krggach i sektach chrzos
cijafiskich, ktdre, tak jak dzisiaj Swiadkowie Jehowy, dostrzegaja w kazdym
stulecciu swoistg realizacjg historyczna zapowicdzi Apokalipsy i widza
konkretne oznaki poprzedzajace bliski koniec $wiata.

Wspotczesni egzegeci, jezeli dostrzegaja w Apokalipsie przepowiednig co
do dziejow Kosciota, to oceniajg ja jako przepowiednig¢ zarysowang tylko
bardzo ogdlnie i symbolicznie. I tak E.B. A 11 o. autor bardzo cennego
komentarza, odkrywa w tej ksigdze symboliczny opis wielkich etapow dziejow
Kosciota od momentu Wcielenia az do ostatecznego konca czaséw lub —
uzywajac terminologii apokaliptycznej — zapowiedz i opis ustawicznych sadow
Bozych w historii i wielkie etapy tego sagdu w jego poszczegdlnych fazach,
obejmujacych czasy mesjanskie az do Paruzji Chrystusa®™. Jego uczen H.M.,
Féret rozwija t¢ tezg. Wedlug niego Jan chce ukazaé nie tylko wielkie
takty dzicjowe i skladajace si¢ na nie elementy, ale takze ewolucyjny przebieg
tych dziejow. Mozna jego zdaniem wyrdzni€¢ w Swietle Apokalipsy kolejnosé
poszczegdlnych wielkich epok: czasy Imperium Rzymskiego, czasy jego
spadkobiercdw, okres odpowiadajacy uwigzieniu Smoka oraz duchowg erg
mesjanska, ktora uplywacé bg¢dzie pod znakiem harmonijnego wspotdziatania
wladzy éwieckiej i duchowej w sprawowaniu rzagdéw nad narodami®.

Inni autorzy wspolczesni, idacy po linii interpretacji historyzujacej
Apokalipsy dostrzegaja w pewnych tylko szczegotach tej ksiegi zwigzek z wy-
darzeniami wspélczesnymi jej autorowi. S. Giet widzi w Apokalipsie
pewne cpizody (zwl w 8,13-11.19), ktdre mialyby nawigzywa¢ do wojny
zydowskiej z Rzymianami™. A. Fe uille t natomiast wyr6znia w Apo-
kalipsie trzy glowne czgsci, ktore odpowiadaja trzem etapom Kosciota:
Ap 4-11 - konflikt KoSciota z judaizmem; Ap 12-19 - konflikt z pahstwem
poganskim oraz Ap 20-22 - triumf Kosciota®,

Coraz czgSciej jednak egzegeci wspdlczesni wyrazaja przekonanie, ze
interpretacja historyczna czy historyzujaca Apokalipsy, upatrujacw niej obraz
caloksztattu dziejow Kosciota (kirchengeschichtliche Interpretation), nie
wyjaSnia w pelni idei zawartych w tej ksigdze, w tym takze samej koncepcji
Kosciota. Wlasciwa interpretacja Apokalipsy winna taczy¢ w sobie harmo-
nijnie egzegezg historyczna z duchowa interpretacja tej ksiggi jako proroctwa.
Jan bowiem jako kontynuator prorokéw S. Testamentu interpretuje w Swietle

“EB. A1l o, Saint Jean, | ‘Apocalypse, Paris 1933, s. CXCI; por. takze s. CXXXI.

¥ HM. F é r e t, L’Apocalypse de Saint Jean. Vision chrétienne de lhistorie, Paris 1943,

% S. G iet, L'Apocalypse et I'Histoire, Paris 1957.

A.Feuillet, Essai sur linterprétation du chapitre XI de I'Apocalypse, w: Etudes
Joanniques, Paris 1962, s. 271.
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Bozcgo objawienia wydarzenia sobie wspolczesne i odczytuje ich sens w ich
ostatecznej glgbi, w perspektywie sadu Bozego™. W jego uj¢ciu Apokalipsa
jest .projekcja wizji konca Swiata, sadu Bozego i przyjscia krdlestwa Bozego
na dzicje dwezesnego Kosciota™'. Jan nie zamierza w swej wizji dzicjow
przyporzadkowaé kolejnych przepowiedni konkretnym okresom dziejow
Kosciofa, zaréwno minionym jak i przyszlym. Swa ksigge traktuje jako
prawdziwe proroctwo, ktérego nie mozna rozumie¢ jako antycypowanej wizji
bicgu historii wedlug porzadku chronologicznego, lecz jako odczytywanie
w Swictle ostatecznego planu Bozego wspdtczesnych sobie wydarzefi histo-
rycznych. Potrafi on dostrzec w tych wlasnie wydarzeniach zapowiedz bolesnej
przyszlodci i rownoczesnic obraz przyszlej chwaly Kosciota. Dlatego kazda
genceracja chrzeScijan, zagl¢biajaca sig w lektur¢ Apokalipsy, bedzie mogta
odczyta¢ w niej réwnocze$nie swoja wlasna historig, swoj wlasny los.

ZAKONCZENIE

Zarysowana powyzej historia interpretacji eklezjologicznej Apokalipsy
pokazuje, ze jest ona dokonywana najcz¢Sciej na plaszczyZnie dziejow
Kosciota i Swiata, tj. na plaszczyznie historyczne;.

W starozytnoSci chrzescijanskiej pojawia si¢ kierunek chilia
styczny interpretacjyi, zwany tez millenaryzmem, ktory rozumiejac
dostownic tekst Ap 20,1-6, uymuje Kosciot w perspektywie tysigcletnicgo
krolestwa Chrystusa 1 sprawiedliwych na koncu §wiata, zapoczatkowancgo
powtdrnym przyjsciem Chrystusa, zmartwychwstaniem sprawiedliwych i uwig-
zieniem szatana.

Intcrpretacja alegoryczna i duchowa, ktéra w odnicsicniu
do Apokalipsy, a zwlaszcza do Ap 20, stosuja Tykoniusz i sw. Augustyn,
prowadzi do przezwycigzenia chiliazmu i ukazania KoSciota jako rzeczywis-
tosci Boskiej i ziemskiej (civitas Dei et terrena), wpisanej w dzieje Swiata.
W Apokalipsie dzieje $wiata sg w istocie dziejami Kosciota, ktore dziclg sig
na okreslone epoki. Wedle tego ujgcia tysiacletnie krolestwo Chrystusa nalezy
rozumie¢ jako obecny czas KoSciota od narodzenia Jezusa Chrystusa az do
Jego powtdrnego przyjScia na koficu Swiata.

Zapoczatkowana przez Tykoniusza i S§w. Augustyna interpretacja,
dostrzegajaca w Apokalipsie przepowiedziany bieg dziejow KoSciota i Swiata
az do jego konca, stala si¢ podstawa do stworzenia przez Joachima z Fiore
swoistego systemu interpretacyjnego, ktéry mozna nazwa¢ literalno -

* Por. M o 11 a t, Apokalipsa d-isiaj, s. 38.
57 Tamze, s. 37.
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historyzujacym. W Swietle tej interpretacji Apokalipsa jest
dokladng przepowicdnia poszczegolnych epok Kosciota i konca swiata
Jednakze juz sama wielo$¢ i rozmaito§é konkretnych rozwiazan. jakic
zwolennicy tej szkoly proponuja, kaze wysunaé powazne watpliwosct co do
stuszno$ci zasady, na ktérej si¢ ona opiera. Shusznie wigc odrzucono
przesadny literalizm i dowolne podzialy dziejéw Kosciota. Interpretacia
historyzujaca Apokalipsy staje si¢ coraz bardziej ostrozna i wywazona.

Wspdlczesni egzegeci, jezeli dostrzegaja w Apokalipsie prze p o -
wiednig¢ co do dziejéw Kosciola, to oceniaja ja jako przepowiednig
zarysowang tylko bardzo ogllnie i w sposdob symboliczny.
Widza tez pewne aluzje do wydarzen historycznych KoS$ciota. Wyrazaja
ponadto przekonanie, ze wlasciwa interpretacja Apokalipsy nie moze sig
ogranicza¢ do jednego tylko systemu interpretacyjnego, ale winna
harmonijnie laczyé ze sobg pozytywne elementy pozostalych systemow. Poza
tym musi uwzgledniaé takze specyficzny rodzaj literacki ksi¢gi, jej charakter
apokaliptyczny i profetyczny.



