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WSPOLCZESNY CZEOWIEK
WOBEC WYDARZENIA SMIERCI

Smieré, tak jak narodziny, nalezy do zycia. Czlowiek, Zeby chodzic,
musi nie tylko podniesé, ale i opuscic stope (R. Tagore, Zblgkane ptaki)

Poniewaz Smier¢, tak jak narodziny, nalezy do zycia, dlatego o czlowieku
mozna orzec, iz jest ,Smiertelnikiem”. Skoro czlowiek jest Smiertelny albo
.chory na $mieré”, nic dziwnego, ze temat Smierci jest zawsze aktualny.
W zasadzie jedyng rzecza, ktéra czlowiek tak naprawdg musi, jest umrzeé.
Zadna kultura i religia nie moze wigc przej§é obojetnie wobec wydarzenia
Smierci, ale musi si¢ do niego ustosunkowac.

Jak wobec wydarzenia Smierci zachowuje si¢ wspotczesny czlowiek, zyjacy
w nowej sytuacji duchowej? T¢ nowa sytuacjg duchowg okresla réwniez
proces sekularyzacji, ktéry spowodowat odwrocenie uwagi od wiecznosci ku
doczesnosci, od zycia po $mierci ku zyciu przed §miercig. Podsumowaniem
tej nowej sytuacji, w ktoérej zyje wspolczesny czlowiek, moga byé slowa:
»Znosisi¢ Boga, religi¢ i nieSmiertelnos¢, a proklamuje filozoficzng republikg
ludzi i bogow™. Jak czlowiek zyjacy w takiej zsekularyzowane;j ,,filozoficznej
republice ludzi i bogdéw” podchodzi do wydarzenia §mierci? Jego stosunek do
wydarzenia Smierci mozna ujaé w trzech haslach: pornografia Smierci,
kriogenizacja, ateistyczna perspektywa nieSmiertelnosci.

PORNOGRAFIA SMIERCI
Tego terminu — ,pornografia Smierci” — uzyl w 1955 roku G. Grorer

publikujac w czasopi§mie The Encounter artykut zatytutowany ,,Pornography
of Death™. Nazwa ,,pornografia $mierci” petni w jgzyku funkcj¢ oznaczenia

' A.R u g e, List do Stahra, w: P. Nerrlich, Amold Ruges Briefwechsel und Tagebuchbliitter
aus den Jahren 1823-1880, Berlin 1886, t. 1, s. 239.
2 Por. Ph. A rié¢ s, Czlowiek i $mieré, Warszawa 1992, s. 564.
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realizujacej si¢ wspoteze$nie nowej relacji czlowieka do wydarzenia $mierci’
Polega ona na rozpatrywaniu wydarzenia $§mierci jako czego$ nienaturalnego,
a nawct wstydliwego. Pojgcie ,pornografia” uzyte w potaczeniu ze $miercig
jestwynikiem pewnego ,,przetasowania poj¢c”. Kiedy$ ukrywano wszystko, co
miatlo zwigzck z zyciem seksualnym czlowieka, uwazajac to za co§
wstydliwego, a nawet nienaturalnego. Dzisiaj zycie seksualne cztowieka jest
rozumiane jako normalny sktadnik jego egzystencji. Doktadnie odwrotnie ma
si¢ rzecz zc Smiercig. Kiedy§ wydarzenie $mierci bylo rozumiane jako
normalny final egzystencji czlowieka. W zwigzku z tym wydarzeniem
mowiono o ars moriendi, czyli o ,sztuce” polegajacej na rozstaniu si¢ z zy-
ciem w pogodzeniu z Bogiem i ludZmi®. Natomiast dzisiaj nic nie jest tak
bardzo ukrywane jak fakt $mierci. Wydarzenic $mierci stalo si¢ czym$§
wstydliwym, a nawet zgota czym$ nienaturalnym.

Roézne formy owej ,,pornografii Smierci” przejawiaja si¢ bardzo czgsto
w zwigzku z pogrzebem. Pogrzeby spelniaja na ogot cztery funkcje: higie-
niczno-sanitarna, religijno-kulturowa, terapeutyczna i spotecznag’. Funkcja
higieniczno-sanitarna polega na zabezpieczeniu zyjacych przed niekorzystnym
dzialaniem, ktére towarzyszy procesom zachodzacym w zwlokach. Funkcja
religijno-kulturowa pogrzebu to stosowanie rytualdw, ktére maja ulatwié
przejScie zmarlego w inng formg egzystencji. Funkcja terapeutyczna pogrzebu
jest ukierunkowana na pozostatych przy zyciu bliskich os6b zmarlego.
Natomiast spoleczna funkcja pogrzebu informuje i poucza spolecznosé
o odcjsciu z jej grona jednego z cztonkow. Wspotczesnie wymieniane funkcije
pogrzebu podlegaja przemianom. W niektorych z tych przemian mozna
dopatrze¢ si¢ pornografii Smierci.

Gdy chodzi o funkcj¢ higieniczno-sanitarna pogrzebu, to coraz cz¢sciej
upowszechnia si¢ kremacja zwlok. W ujgciu technicznym kremacja to zabieg
polegajacy na spopieleniu zwlok w wysokiej temperaturze krematoryjnego
pieca. W swoje) najprostszej funkcji kremacja ma zapobiec procesowi gnicia.
W niektorych krajach kremacja staje sig zjawiskiem niemal powszechnym, np.
w Wielkiej Brytanii spala si¢ 64% umartych, w Danii 52%, w Szwecji 48%,
w Australii 45%°. Zdarza sie, ze kremacja oznacza odrzucenie kultu grobow
i cmentarzy, a wigc czegos co przypomina o $mierci. Philippe Ariés — autor
znanej ksiazki Czlowiek i Smier¢ — pisze, ze do$¢ czgsto mimo wysitkow
podejmowanych przez dyrektoréw krematoriéw rodziny poddanych kremacji
uchylaja si¢ od wystawiania im nagrobkéw, a nawet od dokonania wpisu do

M. Wanczowski, Ksigga zaloby i Smierci, Opole 1993, s. 271.
Tamze, s. 17.

Tamze, s. 259.

Tamze, s. 146-147.
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ksiggi pamigtkowej dost¢pnej dla zwiedzajacych. Zdarzaja sig i tacy, ktorzy
kazg rozrzucaé¢ prochy’. W takim postepowaniu mozna si¢ dopatrzyé porno-
grafii Smierci.

Zmiany w kierunku pornografii Smierci nast¢puja réwniez, gdy chodzi
o religijno-kultowg funkcj¢ pogrzebu. Rytualy pogrzebowe zastepuje sie
czyms, co sklania do retleks;ji, ale nie nad $miercia, lecz nad zyciem. Widaé
toszczegdlnie we wspotczesnym amerykanskim systemie grzebania umarlych,
ktory okresla si¢ jako funeral-home. Zmarlego charakteryzuje si¢ tak, aby
zatrze¢ oznaki Smierci i uczyni¢ go prawie zywym. Czasami pokazuje si¢ go
tak, jak gdyby jeszcze zyl, przy biurku, w fotelu, a nawet z cygarem w ustach.
W tym wszystkim chodzi o zatarcie oznak $mierci. Rodzina przychodzi do sali
w funeral-home, aby po raz ostatni spojrze¢ na zmarlego®. W takim systemie
grzebania chodzi o wyeliminowanie atmosfery przygngbienia i smutku na
rzecz romantycznego zadumania.

Terapeutyczna funkcja pogrzebu byla ukierunkowana na pozostale przy
zyciu bliskie osoby zmarfego. Spoteczno$¢ biorac udziat w zalobie jednostki
dotknig¢te] Smiercig bliskiej osoby niosta jej pomoc w przetrwaniu ci¢zkiego
etapu psychicznego bolu. Wspdlczesnie coraz cz¢éciej ma miejsce unikanie
manifestacji zaloby. Wyrazem tego moze by¢ rozpowszechniony we Francji
zwyczaj polegajacy na tym, ze wraz z informacja o Smierci dodaje si¢ prosbg:
..Rodzina prosi o niesktadanie kondolencji”®. W tym zwyczaju mozna dojrzeé
ch¢¢ nicuznawania $mierci, a wigc co$ co réwniez sktada si¢ na pornografig
Smierci.

Wspodlczesny pogrzeb bardzo czgsto nie informuje juz o odejSciu ze
spoteczefistwa jednego z jego czlonkéw. Trudno spotkac¢ pogrzeb na ulicy
miasta. Smieré jednostki nie ma wplywu na zycie mieszkahcéw miasta. Zycie
spolecznosci toczy si¢ w dalszym ciagu tak, jakby nikt nie umart. Nawet dzieci
nie informuje si¢ o $mierci ich bliskich. M6wi si¢ im, ze bliska osoba
wyjechata w podrdz lub zostata zabrana przez Pana Jezusa. Z Jezusa czyni sig
pewnego rodzaju $w. Mikotaja, ktérego przywotuje sig nie wierzgc w niego,
aby powiedzieé dzieciom o $§mierci'®. Redukowanie spolecznej funkcji pogrze-
bu do minimum jest réwniez przejawem pornografii Smierci.

Przedstawione przejawy pornografii §mierci mozna podsumowac sfowami:
~Smiertelnicy réwnie starannie grzebig swe myéli o $mierci, jak chowaja
zmarlych™'. Wspdlczesny czlowiek niejednokrotnie jest zwolennikiem twier

9

s. 250.
8 Ariés, Czlowiek i Smieré, s. 588-589
® Por.t e n z e, Smieré odwrécona, s. 251.
© Por. tamze, s. 249.
'S . Cichowicz Smieré: gwalt na idei lub reakcja zycia. Wstgp, w: Antropologia

Ph.A ri & s.Smier¢ odwrécona, w: Antropologia mierci. Mysl francuska, Warszawa 1993,
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dzenia Epikura: ,.Smieré [--.] weale nas nie dotyczy, bo gdy my istniejemy,
Smier¢ jest nieobecna, a gdy tylko Smieré si¢ pojawi, wtedy nas juz nie ma.
Wobec tego §mieré nie ma zadnego zwiazku ani z zywymi, ani z umarlymi;

tamtych nie dotyczy, a ci juz nie istniejg”"%.

KRIOGENIZACIJA

,Kriogenizacja” jest to nazwa procesu zamrazania ciala. Zasad¢ kli-
nicznego zamrazania ciala wylozyl w 1964 roku profesor C.W. Ettinger
w ksigzce pt. Czy czlowiek jest nieSmiertelny? Ksiazka ta proponuje zawieszenie
Smierci przez umieszczenie ludzkiego ciata w niskiej temperaturze i utrzy-
manie go w takich warunkach az do czasu, kiedy post¢py nauki bgda na tyle
wystarczajace, aby ozywi¢ zmarlego. Pierwsze doSwiadczenia kriogenizacyjne
zrobiono w 1967 roku w Stanach Zjednoczonych Ameryki na osobie
profesora psychologii J. Bedforda, zmarlego na raka w wieku 75 lat. Do tej
pory znajduje si¢ on w kapsule o temperaturze -196°C. Nie ulega
watpliwosci, ze w kriogenizacji chodzi o nadziej¢ na biologiczne przezwycig-
zenie $mierci'’. Nadziej¢ na usunigcie $mierci lub jej znaczne opdznienie
proklamowat juz w czasie Rewolucji Francuskiej w 1794 roku Antoine de
Condorcet w swoim Szkicu historycznego opisu postepow ludzkiego ducha.
Usuniecie §mierci jest ostatecznym celem medycyny'.

Nadzieja na usunigcie §mierci w wyniku rozwoju medycyny nie byta obca
marksistom. J. Kuczyniski w swojej ksiazce Homo creator postuluje, aby
marksistowska antropologia odpowiedzialnie podj¢ta zagadnienie $Smierci,
ktérego nie mozna pozostawié ,,nieodpowiedzialnej eschatologii religijnej ™"
Dzi¢ki rozwojowi medycyny wydtuzyla si¢ Srednia trwania ludzkiego zycia
i czas sprawno$ci biologicznej i umystowej. Rozwdj biochemii i biofizyki
otworzy ere¢ inzynierii genetycznej, dzigki ktorej nastapi jakoSciowa i rewo-
lucyjna zmiana sytuacji gatunku ludzkiego. Rozwqj inzynierii genetycznej
moze nawet otworzyé perspektywg osobniczej nieSmiertelnosci. Niesmier-
telno$¢ przestanie by¢ problemem religii, gdy stanie si¢ problemem nauki.
J. Kuczyfiski podaje jako przyklad fakt, ze w USA juz wyprzedza si¢ przyszie
rozstrzygnigcie na korzy$¢ nieSmiertelnosci poprzez kriogenizacjg. W spec-
jalnych warunkach zamraza sig ludzi nieuleczalnie chorych, aby ,,obudzi¢” ich

$mierci. Mysl francuska, dz. cyt., s. 9.
2 Diogenes Laertios, Zywoty i poglady slynnych filozoféow, Warszawa 1968, s. 645.
B Watfczowsk i, Ksigga zaloby i $mierci, s. 149.
4 P.Kryczk a, Condorcet Antoine Nicolas, EK 111, 572.
5 J.Kuczyn s ki, Homo creator, Warszawa 1979, s. 234-235.
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w czasie, gdy choroby te bgda uleczalne'.

Entuzjasci wizji nieSmiertelnosci, ktéra bgdzie dzietem nauki, propaguja
dormitoria zamiast cmentarzy. Jest to jakby przeciwiefistwo procesu mumi-
fikagji. O ile w mumifikacji chodzito nie tylko o zabezpieczenie zwlok przed
rozktadem przy uzyciu odpowiednich §rodkéw balsamujacych, ale takze o nie-
Smiertelnos¢ be¢daca wynikiem wiary w zycie wieczne, o tyle w kriogenizacji
chodzi o zabezpieczenie zwlok w nadziei na biologiczne przezwycigzenie
Smierci w oparciu o przyszly rozwdj nauki. Jest faktem, ze medycyna nie tylko
leczy, ale i chroni przed chorobami, nie tylko eliminuje fizyczne cierpienia,
ale i przedtuza zycie. Nie trudno jednak tez zauwazy¢, ze $mieré, jakby na
przekor osiagnigciom medycyny, manifestuje swoja potege. Miejsce chordb,
ktére staja si¢ uleczalne, zajmuja nowe choroby nieuleczalne. Niektorzy
uczeni sadza, ze nawet gdyby medycyna pokonala Smieré, to by¢ moze
skofczyloby sie tym, ze zalowaliby$émy $§mierci lub tez ja ponownie wynalezli"’

ATEISTYCZNA PERSPEKTYWA NIESMIERTELNOSCI

Wedlug ateistycznej koncepcji nieSmiertelnosci istnieje szereg zasad, ktore
wyrdzniajg ja od wszelkiej eschatologii religijnej. Najwazniejsze z tych zasad
sprowadzajg si¢ do uznawania, Zze najwyzszg wartoScia w Swiecie jest
wzbogacenie go wlasnymi dzietami. Czlowiek wzbogacajac Swiat wlasnymi
dzietami po Smierci ma mozliwos¢ istnienia w tych dzietach, bo pozostawia
po sobic dobre, a nawet stawne imi¢. Za prekursora ateistycznej koncepcji
nicémicrtelno$ci uwazany jest wloski mysliciel G.C. Vanini (1585-1619). Jego
dzieto De admirandis Naturae zostalo uznane za prekursorskie dla rozwoju
mysli ateistycznej w Europie'®. Elementy ateistycznej koncepcji nie§miertel-
no$ci mozna zauwazy¢ juz u greckich myslicieli, np. Hippiasza z Elidy i Euhe-
mera'® Wspolczeéniezwolennikamiateistycznejperspektywy nieSmiertelnosci
sg marksisci, np. E. Bloch i A. Nowicki. E. Bloch wprawdzie przyznaje, ze
$mier¢é jest .,ostatecznym fiaskiem”, jednak Swiadomo§¢ memento mori uwaza

* Tamze, s. 241.

7 J.D a u s s e t, Czy kiedys bedzie mozna zwycigzyé Smieré, w: Ch. Chabonis, Smieré, kres
czy poczqtek, Warszawa 1987, s. 244,

B W anczowsKk i, Ksigga zaloby i $mierci, s. 349.

¥ Zob. A. Nowicki, Zarys dziejow krytyki religii. Starozytnosé, Warszawa 1986,
rozdzialy: ,.Swiecka perspektywa nie$miertelnosci u Hippiasza z Elidy” (s. 139-142) oraz
.Euhcmeryzm a rozwazania starozytnych o ateistycznej perspektywie nieSmiertelnosci” (s. 206-
208).
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za bankructwo™. Dlatego piszc o przekroczeniu bariery $mierci i to nawet
w podwdjny sposoéb.

Pierwszy sposdb przekroczenia §mierci zwigzany jest z ideg Swiadomosci
klasowej. Jednostka jest cz¢Scig zbiorowosci i zostanie ocalona przez zbio-
rowosC. Najlepsza czg$¢ ,ja” poszczegdlnej jednostki przezyje ja w zbiorowym
bycic. Swiadomoéé klasowa, ktéra przekracza jednostkowe zycie, jest pewnym
novum przeciwko $mierci®'.

Drugi sposdb przekroczenia §mierci zwiazany jest z koncepcja cztowieka
E. Blocha. Wyréznia on w czlowieku Das-sein, czyli ,,to czym” czlowiek jest
obecnie, oraz Da-sein, czyli ,,byt tam” w znaczeniu: to, czym czlowiek bedzie,
a co w terazniejszosci znajduje sie¢ dopiero w stanie potencjalnym?. W czlo-
wieku jest wigc czg$¢ nieistotna zwigzana z przyszioscig. Znaczenie Smierci
zalezy od tego, czy jest ona zwigzana z nieistotng cz¢Scig cztowicka Das-sein
czy tez jego czgscig istotng Da-sein. Smieré zwiazana z Das-sein niszczy istote
czlowieka zaktualizowanag w terazniejszoSci. Natomiast Smieré zwigzana z Da-
sein jest objawicielkg przysztosci cztowieka, bo Da-sein wymyka si¢ Smierci.
Smieré kruszy jakby skorupe owego Da-sein, ale nie narusza jego jadra, ktore
zachowuje swoje wszystkic przysztosciowe mozliwosci. TreScig Smierci nie jest
wigc juz sama $mieré, ale tre$é zycia, czyli samo jadro zycia® To jadro Zycia
jest eksterytorialne wobec przemijania i eksterytorialne wobec samej
$micrci®*. Gdy istnienie cztowieka przybliza sie do tego jadra zycia, to zaczyna
si¢ trwanie, ktore nie jest ani chwilowe, ani tez zniszczalne™

Wedhug A. Nowickiego cztowiek oprécz tego, ze jest ,,cz¢Scig przyrody”,
jest takze ,.czeScig spoleczenstwa” i dlatego powinien mySle¢ w kategorii
-my"” Myslac w kategorii ..my” cztowiek powinien utozsamiaé si¢ z klasa,
ktéra przeobraza Swiat we wlaSciwym kierunku. Jednostka powinna
utozsamia¢ si¢ z Rewolucjg i procesem budowania socjalizmu, bo to jej
gwarantuje specyficznie pojcta nieSmiertelnosC. Jednostka, ktora oddata zycie
Rewolucji Socjalistycznej, nie umiera catkowicie, poniewaz to, co kochata
~nad zycie”, po jej $mierci trwa®.

Zaprezentowane rO0zne odmiany ateistycznej perspektywy nieSmiertelnosci
s proba oszukania Smierci. Jednak czlowiek nie oszuka Smierci. To ona
oszuka cztowieka. Nie mozna uciec od tego, od czego po prostu uciec sig nic

® E.B o ch, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt am Main 1951, t. ITL, s. 1301.

2l Tamze, s. 1380.

2 Tamze, s. 1387.

3 Tamze, s. 1389.

X Tamze, s. 1390-1391.

® Tamze, s. 1391.

% A.N o wick i, Ciala zmartwychwstanie” czy mysl rediviva?, .Euhemer”, 1968, nr 3-4.
s, 20,
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da. Stuszna jest wigc opinia Z. Zdybickicj, ze na granicy $§mierci zalamuja sig
ostateczniec dogmaty cwolucjonizmu oraz materializmu dialektycznego i hi-
storycznego®’.

WYMIAR TEOLOGICZNY - REFLEKSIJE I WNIOSKI

Wspolczesny cztowiek z jednej strony interesuje si¢ wydarzeniem $mierci.
W latach siedemdziesiatych w USA odbylo si¢ 230 promocji doktorskich na
temat Smierci i umierania. Tylko w 1977 roku ukazato si¢ tam okoto 600
publikacji na temat $mierci®®. Jednak w wyjasnieniu wydarzenia $micrci
wspolczesny cztowiek nie odwotuje sig do Boga. Philippe Ariés zauwazyt, ze
wiara w Zycie pozagrobowe traci popularnosé szybciej niz wiara w Boga®.
Mozna wigc méwic o paradoksie: zdarzaja si¢ ludzie, ktérzy wierza w Boga,
ale nie wierzg, ze daje On zycie po Smierci. W wyjasnieniu wydarzenia
Smierci wspolczesny czlowiek nie poszedt dalej niz starozytny Epikur, ktérego
wypowiedZz juz cytowano: ,Smieré wcale nas nie dotyczy, bo gdy my
istniejemy, Smierc jest nieobecna, a gdy tylko Smierc si¢ pojawi, wtedy nas juz
nie ma. Wobec tego Smieré nie ma zadnego zwiazku ani z zywymi, ani
z umarlymi; tamtych nie dotyczy, a ci juz nie istniejg”.

Konsekwencja takiego epikurejskiego thumaczenia wydarzenia Smierci jest
to, co okre§lono jako ,,pornografia Smierci”, czyli traktowanie wydarzenia
Smierci jako czego$ wstydliwego, a nawet nienaturalnego. Mozna w tym
miejscu przytoczyé wypowicedz ostatniego Soboru, ze ,,przy braku fundamentu
Bozego i nadziei zycia wiecznego godnoS¢ czlowieka [...] doznaje bardzo
powaznego uszczerbku, a zagadki zycia i Smierci, wiary i cierpienia pozostaja
bez rozwigzania™ (KDK 21).

~Zagadka $Smierci’ wota o rozwigzanie. Jest ona wyzwaniem skierowanym
pod adresem eschatologii. Na szcz¢scie minat juz okres, kiedy to eschatologia
pozostawala dziedzing niedorozwinigta w Swiadomosci koScielnej. W oparciu
o eschatologi¢ chrzescijanin powinien znaleZ¢ rozwiazanie ,,zagadki Smierci”.
Nie powinno dochodzi¢ do paradoksalnej sytuacji, Ze kto$ wierzy w Boga, ale
nie wicrzy w zycie po $mierci. W zasadzie takimi ludzmi, ktorzy wierzyli
w Boga, ale nie wierzyli w Zycie pozagrobowe, byli w czasach Jezusa
saduceusze. Istnienie zycia po §mierci uzasadnit im Jezus w oparciu o tekst:
Ja jestem Bog Abrahama, Bég Izaaka i Bog Jakuba™ Z tego tekstu Jezus
wyprowadzit mysl, ze ., Bog nie jest Bogiem umarlych, lecz zywych” (Mt 22,

7 7.2 dybick a, Clowiek wobec przyszlosci, ,Roczniki Filozoficzne™, 32(1984), z. 2,
s. 25.

2 A Siemianowsk i, Smieré i perspektywa nadziei, Gniezno 1992, s. 31.

® Arieés Smieré odwrécona, s. 245.
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23-33). Tym samym Jezus wykazal bezsensowno$é postawy polegajacej na
wicrze w Boga i niewierze w Zycie po $mierci.

Philippe Ariés pisze, zec nawet KoScidt godzi si¢ juz na swojg nieobecno$é
w momencie §mierci. Ma o tym $wiadczy¢ oderwanie sakramentu chorych od
$mierci, co jego zdaniem przejawia si¢ w uzywaniu nowej nazwy ,,sakrament
chorych” zamiast tradycyjnej ,,ostatnie namaszczenie ™. Trudno zgodzi¢ sig
z ta opinig, gdyz KoSciol nie wyrzekt si¢ wiatyku jako sakramentu
umicrajacych par excellence. Wiatyk to Komunia §w. przyjmowana w uro-
czystej formie u kresu ziemskiej pielgrzymki chrzescijanina. Faktem jest, ze
poprzez wieki zostata jakby przyémiona istota wiatyku. Moze wlasnie
traktowanie sakramentu namaszczenia chorych przyczynito si¢ migdzy innymi
do przestonienia wiasciwej wymowy wiatyku jako sakramentu umierajacych®'.
Poprzez wiatyk Kosciét manifestuje swoja obecno$¢ w momencie Smierci
i dlatego nalezy zadbac o to, aby wiatyk, jako sakrament umierajacych, byt
obecny w nauczaniu i praktyce duszpasterskie;.

Rozwigzanie lub nierozwiagzanie ,zagadki $mierci” ma wielkie znaczenie
egzystencjalne dla kazdego czlowieka. Zwraca na to uwage¢ Ksiega Mgdrosci:
«Mylnie rozumujac méwili sobie: Nasze zycie jest krotkie i smutne. Nie ma
lekarstwa na Smier¢ czlowiecza [...] UrodziliSmy si¢ niespodziewanie i potem
b¢dziemy, jakby nas nigdy nie byto [...] Nuze wigc! [...] Upijmy si¢ winem
wybornym i wonnoSciami [...] Nikogo z nas brakna¢ nie moze w swawoli |[...]
Udrgezmy sprawiedliwego biedaka, nie oszczgdzmy wdowy ani wiekowe;j
siwizny starca nie uczcijmy! Nasza sifa bgdzie nam prawem sprawiedliwosci”
(Mdr 2,1-11). Sytuacja opisana przez Ksigge Mgqdrosci jest konsekwencja
nierozwigzania ,zagadki Smierci”. Ta sytuacja odpowiada réwniez wspét-
czesnej sytuacji panujacej w ,filozoficznej republice ludzi i bogéw”, gdzie
odwrécono uwageg od wieczno$ci ku doczesnosci i od zycia po $mierci ku
zyciu przed Smiercig. Do podobnego wniosku dochodzi réwniez Philippe
Aries, kiedy pisze, ze ,wraz z picklem znikne¢ly grzechy i wszelkie odmiany
zla duchowego i moralnego: nie uwazano ich juz za cechy starego czlowieka.
lecz za blgdy spoteczenstwa, ktore mozna byloby usunaé dzigki sprawnemu
systemowi nadzoru’2. Opisana sytuacja panujaca w , filozoficznej republice
ludzi i bogéw” jest wezwaniem, aby Kosciot glosit cala eschatologig, ktora nie
jest ,straszakiem”, ale ,Dobra Nowing” dotyczaca rdéwniez tragicznej,
biologicznej bariery $mierci.

0 Tamze, s. 232.
' B.Mokrzycki, Koscié! w oczyszczeniu, Warszawa 1986, s. 280.
2 Ph. A ri & s. Pieé waracji na cztery tematy, w: Antropologia $mierci. dz. cvi.. s. 298.



