KS. RAFAL, MARKOWSKI

Warszawa

WIARA I MORALNOSC W SPOTKANIU
KOSCIOLA Z ISLAMEM

Sobdr Watykanski II dokonal przelomu w stosunku Koscio-
ta do religii miechrzescijanskich, przyjmujac postawe dialogu
i wspodlpracy oraz dostrzegajagec wspolne wartosci religijne i mo-
ralne, ktére mogg stanowié¢ istotng plaszczyzne dialogu miedzy-
religijnego. Wobec islamu Kosciél réowniez wyrazil szczerg go-
towo$¢ prawdziwego dialogu, ktérego fundamentem bylyby mie-
dzy innymi wiara w Jedynego Boga Stworce oraz zasadnicza war-
to§é zycia moralnego (DRN 3). Bliskos¢ doktrynalna uzasadnia
wiec mozliwos¢ i potrzebe wzajemnego zblizenia katolicyzmu
z islamem.

Jednakze dostrzeganie wspolnych wartosci i wezwanie do dia-
logu nie oznaczajg zbyt pochopnego lgczenia obu religii. Dlatego
Koscidél katolicki, deklarujge gotowosé do dialogu wzywa do dia-
logu w prawdzie, ktérego celem byloby odkrycie tego, co lgczy,
oraz tego, co rézni oba systemy religijne. Czy zatem samo pojecie
wiary i moralnosci oraz tresé¢, ktorg one implikujg, stanowia
podstawe umozliwiajgcg dialog katolicyzmu z islamem, czy tez
nie? OdpowiedZ na to pytanie stanowi cel niniejszego artykulu,
przy czym podstawe komparatystyki w nim poczynionej stanowi
doktryna islamu tradycyjnego czyli sunnickego oraz nauka Ko-
Sciola katolickiego.

1. Zbawcza rola wiary

Pojecie wiary (iman) !, stanowigcej fundament duchowej jed-
no$ci wspdlnoty islamu, jest gléwnym pojeciem doktryny muzui-
manskiej, a zarazem najistotniejszym s$rodkiem prowadzgcym
wspolnote do zbawienia. Wedlug Koranu ludzie, ktérzy przyjeli
wiare w jedynego Boga, osiagng zycie w szczeSliwosci rajskiej

1 W niniejszym artykule, w odniesieniu do terminéw i wyrazen arab-
skich, stosowana bedzie transkrypcja naukowa, powszechnie przyjeta przez
orientalistow. Pojecie iman — wiara, oraz mu'min — wierny, pochodza
od czasownika amana, ktory oznacza: zabezpieczyé, by¢é pewnym, czué sie
spokojnym, a w sensie religijnym: zabezpieczyé sie przez Boga, chroniac
sie w poblizu Boga. Por. J. Nosowski, Teologia Koranu. Wyktad systema-
tyczny, Warszawa 1970, 201.

46



WIARA I MORALNOSC W SPOTKANIU KOSCIOLA Z ISLAMEM

(2, 25; 3, 15; 9, 72), ci za$, ktorzy odrzucili idee jedynego Boga,
doznawa¢ beda najwyzszych cierpien piekielnych (8, 14; 9, 17, 13,
18; 18, 29).

Wiara islamu to wiara monoteistyczna, czyli wiara w jedynego
i nieporé6wnywalnego Boga. ,,Bog jeden, Bog Wiekuisty. Nie zro-
dzil i nie zostal zrodzony. Nikt Jemu nie jest réwny” (112, 1-4).
Bezkompromisowy monoteizm jest dla doktryny muzulmanskiej
podstawowym warunkiem prawdziwej wiary. Natomiast wszelkie
odrzucenie monoteizmu objawionego w Koranie jest najciezszym
grzechem, za ktéry nie ma przebaczenia ze strony Boga. ,,Za-
prawde, Boég nie przebacza tym, ktorzy Jemu dodajg wspol-
towarzyszy, podczas gdy On przebacza komu chce, mniejsze grze-
chy. A kto dodaje Bogu wspoltowarzyszy, ten wymyslit grzech
ogrmny” (4, 48). Politeizm, zgodnie z objawieniem koranicznym,
jest wiec grzechem i bledem, za ktéry nie ma Bozego przeba-
czenia 2.

Przedmiotem wiary muzulmanskiej jest jedyny Boég, a takze
Jego poslaniec — prorok Muhammad oraz ksiega, ktéra Bog ze-
slal ludzkosci za jego posrednictwem, czyli Koran (4, 136). Precy-
zyjnie okresla to tradycja islamu: ,,Pewnego dnia Postaniec Allaha
(pok6j z nim) pojawil sie przed ludzmi i pewien czlowiek podszed}
do niego i powiedzial: Proroku Allaha (powiedz mi) co to jest Iman.
Na to on ($wiety Prorok) odpowiedzial: Znaczy to, ze potwier-
dzasz swg wiare w Allaha, Jego anioléw, Jego Ksiegi, Jego spot-
kanie, Jego postancow i ze potwierdzasz swg wiare w przyszle
zmartwychwstanie” 3.

Jedyny Bog, stanowiagcy przedmiot wiary islamu, jest jedno-
czesnie zasadniczym czynnikiem wiary czlowieka. Jest to bowiem
Bég, ktory pierwszy wychodzi ku czlowiekowi, objawiajgc sie na
przestrzeni historii swiata. Objawienie sie Boga poprzez historie
stanowi zatem podstawe wiary muzulmanskiej.

Historycznym poczatkiem owego objawienia Bozego bylo dzielo
stworzenia $§wiata. Wedlug doktryny islamu, poczawszy od stwo-
rzenia Adama, B6g nigdy w ciggu dziejow Swiata mie zaprzestal
objawiaé sie ludziom, przemawiajgc do nich w réznych miejscach
i kazdym czasie. Szczegdélnym za§ wyrazem objawienia Bozego
bylo przekazywanie Slowa Bozego za posrednictwem postancéw

2 Por. tamze, 210.

3 One day the Messenger of Allah (may peace be upon him) appeared
before the public that a man came to him and said: Prophet of Allah,
(tell me) what is Iman. Upon this he (the Holy Prophet) replied: That you
affirm your faith in Allah, His angels, His Books, His meetings, His mes-
sengers and that you affirm your faith in Resurrection Hereafter, Muslim,
Al-Jami’-us-Sahih, ttum. z arab. ’A. H. Siddiqi, Lahore (Pakistan) 1976, t. 1, 3.
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wybranych przez Boga? Koran podkresla, ze wszyscy owi po-
stancy, do ktérych zalicza takze wiele postaci biblijnych, powolani
zostali przez Boga do gloszenia objawienia Bozego. A zatem ich
szczegblny autorytet pochodzil jedynie od Boga (13, 38), zas$ ich
liczba, wedlug tradycji muzulmanskiej, byla wielka w historii
ludzkosci, gdyz ,kazdy naréd ma swojego postanca” (10, 47)5.

Przekaz objawienia Bozego, dokonujacy sie za posrednictwem
powolanych przez Boga postancow, znajduje swe zakonczenie
i dopelnienie, zgodnie z Koranem, w osobie Muhammada. Z po-
lecenia Bozego jest on ,pieczecig prorokéw” (hatamu nnabiyyin)
(33, 40), czyli ostatnim z prorokdéw, gloszagcym wiare w jedynego,
prawdziwego Boga. Szczegélnym zas powolaniem Muhammada
bylo przywrécenie owej wierze charakteru czystego monoteizmu
(17, 1; 18, 1; 25, 1; 33, 40)¢.

Doktryna muzulmanska uznaje islam za trzeci wielki wyraz
tradycji Abrahamowej, po judaizmie i chrzescijanstwie. Dlatego
objawienie koraniczne bardzo czesto nawigzuje do tresci ksiag
biblijnych. Koran wielokrotnie powoluje sie na objawienie Boze,
zawarte w Torze i Ewangelii, jako na ksiegi poprzedzajace obja-
wienie muzulmanskie. Doktryna islamu uznaje, ze sg one ksiegami
objawionymi przez Boga (3, 84; 5, 44; 7, 157), dodaje jednak,
ze tres¢ ich zostala wypaczona przez wyznawcéw judaizmu i chrze-
Scijanstwa. Stgd potrzeba objawienia koranicznego, ktorego za-
daniem jest przywrocenie czystego monoteizmu. Wedtug doktryny
muzulmanskiej, jest to ostatnie juz w dziejach ludzkosci objawie-
nie sie Boga, streszczajgce i dopelniajgce wszystkie wczesSniejsze
objawienia (5, 48)7.

¥.3cznos¢ Koranu z Biblig sprawia, ze przedmiotem obu ksigg
jest ten sam Bo6g objawiajgcy sie ludzkosci w historii $wiata.
Zaréwno objawienie muzulmanskie, jak i katolickie, majg cha-
rakter historyczny. Wspélny obu religiom jest réwniez profetyzm
wystepujacy zarowno w islamie, jak i w katolicyzmie. O ile jed-
nak ideg przewodnig objawienia koranicznego jest przekazywanie
Stowa Bozego za poSrednictwem wybranych przez Boga postan-
cow, o tyle punktem kulminacyjnym cbjawienia chrzescijanskiego
jest objawienie sie Boga w swoim Synu — Jezusie Chrystusie
(KK 2). Wedlug teologii katolickiej, caly plan zbawczy Boga by}

4 Por. M. Talbi, Muzutmanska wizja historii zbawienia, W drodze 161
(1987) nr 1, 46 n.

5 Por. El-Bokhari, Les traditions islamiques, ttum. z arab. O. Houdas,
Paris 1977, t. 2, 478 n.

6 Por. L. Gardet, L’islam. Religion et communauté, Paris 1970, 74n.

7 DPor. tenze, La cité musulmane. Vie sociale et politique, Paris 1976, 195.
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przygotowaniem do tego najwazniejszego momentu w dziejach
Swiata, w ktéorym Bég z milosci do ludzi i w trosce o ich zbawie-
nie przy]ql ludzkg nature i stal sie podobnym do ludzi we wszyst-
kim oprécz grzechu (KDK 22). Realizujgc plan zbawienia czio-
wieka i Swiata, Bog wkroczyl w historie ludzkosci w sposéb jedy-
ny i niepow*tarzalny 8,

Glebokie poczucie jednosci i transcendencji Boga sprawia, ze
dokiryna muzulmanska odrzuca katolicki dogmat o Tréjcy Sw1¢-
tej, a w konsekwencji rowniez dogmat o Wcieleniu Syna Bozego.
Katolicka nauka o Trojcy Swietej, wyrazajaca wiare, iz Jeden
w swej naturze Bég istnieje w trzech Osobach: Ojca, Syna i Ducha
Swietego, jest dla islamu zgorszeniem. Dogmat Wecielenia zas,
wedlug ktérego Syn Bozy przyjal ludzka nature i stal sie czlo-
wiekiem, teologia muzulmanska uwaza za absurd °.

Liczne wersety Koranu sg wyraznie skierowane przeciwko
doktrynie katolickiej, przeczg bowiem bdstwu Jezusa (9, 30; 19,
88-92; 23, 91; 72, 3) oraz odrzucajg tajemnice Trdjcy @wmte],
ktoérg doktryna 1slamu interpretuje jako rodzaj politeizmu (4,
171; 5, 73; 51, 51; 72, 20). Interpretacja taka wynika z gwaltownej
reakcji teologii muzulmanskiej wobec wszelkich przejawéw poli-
teizmu oraz glebokiej obawy przed wszelkiego rodzaju balwo-
chwalstwem. Skoro za$ droga rozumowania owej teologii daleka
jest od precyzji filozofii europejskiej, przez co obce jest jej roz-
roéznienie rmedzy pojeciem natury 1 osoby, oraz brak dostateczne]
znajomos$ci zagadnienia unii h1postatycz*1e], dlatego islam neguje
katolickie dogmaty o Trojcy Swietej i bostwie Jezusa, nie rozu-
miejgc w sposéb wystarczajacy ich tresci 10,

W Swietle teologii katolickiej tajemmice Tréjcy Swietej i Sy-
nostwa Bozego Jezusa nie zaprzeczajg jedynosci Boga, jak réwniez
nie pomniejszajg transcendencji Boga. Jednak wtlasciwe ich zro-
zumienie domaga sie rozrdznienia poje¢ osoby i natury, czego
nie czyni teologia isl'amu 11, Tymczasem dopiero wéwczas mozna
dostrzec, ze nie zachodzi w tej kwestii jakakolwiek sprzecznosé.
W istocie bowiem katolicyzm, podobnie jak islam, jest religig
monoteistyczng, gloszacg wiare w Jedynego Boga. Zbieznosé te

8 Por. P. Rossano, Le salut dans le christianisme, w: Religions, Thémes
fondamentaux pour une connaissance dialogique, pr.zb., Rome 1970, 108,

9 Por. M. M. Anawati, Filosofia, religione, lislam, w: Filosofia, reli-
gione, religioni, pr. zb. Torino 1966, 259.

10 Por. Le Secrétariat pour les non-chrétiens, Orientations pour un dia-
logue entre chrétiens et musulmans, Roma 1969, 82 n.

11 Por. K. Rahner, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der
Heilsgeschichte, w: Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Do-
gmatik, t. 2, 361 n.
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podkresla nauka Soboru Watykanskiego II, ktéra wskazuje na
wiare w Jedynego Boga Stwoérce jako na element jednoczacy islam
i katolicyzm, i moggcy stanowi¢ fundament prawdziwego dialogu
miedzy tymi religiami (DRN 3).

Negujgc katolicki dogmat o Wcieleniu Syna Bozego, doktryna
muzulmanska nie kwestionuje jednak, ze przedmiotem wiary
prowadzacej wspoélnote wierzacych do zbawienia jest Bog objawia-
jacy sie ludzkosci w historii §wiata.

Wobec tego mnalezy przyja¢, ze podstawowym czynnikiem
wiary czlowieka jest sam Bog, ktory pierwszy wychodzi ku czlo-
wiekowi ze swoim Slowem. Jest to wiec wiara Slowa, tworzaca
sie na skutek interwencji Boga. Dzialanie Boze jest dzialaniem
pierwszoplanowym, za§ wiara jawi sie w takim ujeciu jako dar
Boga. Objawienie koraniczne podkresla, ze w serca ludzkie Bog
wpisuje wiare (49, 7; 58, 22), otwierajgc pier$ islamowi (6, 125;
39, 22) 12, -

Wiara prowadzaca do zbawienia jest przede wszystkim darem
Boga. Jednak dar ten, w mysl doktryny muzulmanskiej, zaklada
pewne dyspozycje serca ludzkiego, aby moégt byé przyjety.

Podstawowa przeszkoda w przyjeciu od Boga Swiatla wiary
jest pragnienie posiadania bogactw. Objawienie koraniczne, szcze-
golnie w okresie mekkanskim, gwaltownie wystepuje przeciwko
bogatym, ktérzy uciskajg biednych. Podkresla, iz bogactwo spra-
wia, ze serce ludzkie staje sie twarde i niewrazliwe. Zasoby ma-
terialne tworza pozory samodzielno$ci, a nawet niesmiertelno$ci
(69, 28-34; 89, 17-20; 102, 1-2). Wprawdzie w okresie Medyny,
gdy wspoélnota muzulmanska uzyskiwala sukcesy polityczne i woj-
skowe, a wraz z nimi wiele cennych lupéw, Koran nie wzywa
juz do calkowitego oderwania sie od bogactw. Tym niemniej
nadmierne do nich przywigzanie pozostaje zawsze zlem, stano-
wigcym przeszkode w drodze do Boga 13.

Do dyspozycji serca ludzkiego, umozliwiajgcych przyjecie daru
wiary, objawienie koraniczne zalicza réwniez obawe przed Bo-
giem, pokore zwyciezajgca czlowiecza dume (7, 13), a takze skru-
che, ktéi'a umozliwia powrét czlowieka grzesznego do Boga
(9, 118) 14,

Oproécz dyspozycji serca ludzkiego, warunkiem przyjecia Bo-
zego objawienia jest otwarcie sie czlowieka na znaki Boga. We-
dlug doktryny muzulmanskiej, sama natura ludzka, a takze na-

12 Por. R. Caspar, Le role salvifique de la foi et de oeuvres en islam,
Studia Missionalia (1981) nr 30, 117.

13 Por. J. Bertuel, L’islam, ses véritables origines, Paris 1981, t. 1, 169.

14 Por. R. Caspar, art. cyt., 122,
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rzady ciala ludzkiego, umozliwiajg czlowiekowi przyjecie swiatla
wiary. Oczy bowiem pozwalajg spostrzega¢ znaki Boga, uszy stuzg
do stuchania przepowiedni prorokéw gloszacych Slowo Boze, zas
usta umozliwiaja gloszenie prawdziwej wiary monoteistycznej.
Jednakze czlowiek, jako istota wolna, moze zamknagé sie na znaki
Boze i odrzuci¢ Boze objawienie (7, 132; 10, 42; 11, 5; 17, 89;
40, 35) 15,

Otwarcie sie czlowieka na znaki Boga oraz wlasciwe dyspo-
zycje serca ludzkiego umozliwiajg czlowiekowi przyjecie daru
wiary. Owo przyjecie stanowi jednoczesnie odpowiedz czlowieka
na objawienie sie Boga w historii. Odpowiedzi tej czlowiek udzie-
la jako istota wolna i odpowiedzialna. Doktryna islamu przyj-
muje bowiem, ze wiara od strony podmiotowej pozostaje wolnym
aktem czlowieka. Zgodnie z zasadg odpowiedzialnosci czlowieka
za swoje czyny i zycie, czlowiek jako istota wolna moze przyjaé
Boze objawienie, badz tez je odrzucié¢ (3, 19; 5, 15) 16.

Wiara prowadzaca do zbawienia jest wiec jednoczesnie darem
objawiajgcego sie Boga oraz dobrowolng odpowiedzia czlowieka
na Boze objawienie. Jest zar6wno dzielem Boga, jak tez dzielem
czlowieka; dlatego ostatecznie jest ona wspélnota czlowieka z Bo-
giem. Wierzac, czlowiek przyjmuje Slowo Boze za niewzruszong
prawde i upatruje w Bogu swoje pelne i ostateczne Dobro. Jest
to wiara zbawienna, prowadzi bowiem wspélnote wierzacych do
celu zycia ludzkiego jakim jest zbawienie 17,

Islam i katolicyzm zgodne sg co do tego, ze wiara jest odpo-
wiedzg czlowieka na objawienie sie Boga w historii. Zgodnosé
ta zaznacza sie rowniez w stwierdzeniu, Ze akt wiary jest wspol-
nym dzielem Boga i czlowieka. Jednak réinica jawi sie w okre-
Sieniu statusu, jaki akt wiary nadaje czlowiekowi.

Wedlug doktryny islamu, przyjecie Bozego objawienia zmienia
status czlowieka. Staje sie on czlowiekiem wierzgcym w jedynego
i prawdziwego Boga. Jednak akt wiary ma jedynie charakter
odtworczy. Wiara monoteistyczna bowiem, zgodnie z objawieniem
koranicznym, wpisana jest w nature ludzks, pochodzaca od Boga
(30, 30), a poniewaz jedyng religia naprawde monoteistyczna jest
islam, dlatego kazdy czlowiek rodzi sie naturalnie monoteistg,
czyli muzulmaninem. Wiara muzulmanska jest wiec naturalna
dla czlowieka. Przekonanie to odwoluje sie do epizodu z historii

15 Por. ‘Abd-Al-‘Aziz, ‘Abd-Al-Qadir. K., L’islam et la question reciale,
Paris 1970, 17 n.
16 Por. J. Nosowski, dz. cyt., 195 n.
%0 17 Por. J. Alfaro, Wiara, Conc, Wybér artykuléw nr 1—10 (1966/67)
n.
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ludzkoéci, gdy ,,..wzigl twoj Pan z ledzwi synéw Adama — ich
potomstwo, i nakazal im zaswiadczyé wobec samych siebie: Czy
Ja nie jestem waszym Panem? Oni powiedzieli: Tak! Zaswiad-
czamy...” (7, 172) 18,

A zatem, w my$l doktryny muzulmanskiej, juz przed swoim
narodzeniem kazdy czlowiek zawiera z Bogiem pakt (maitaq),
na mocy ktérego zobowigzuje sie do bycia monoteistg. Pakt
ten spowodowatl ,,..wpojenie w kazdg dusze jakby wiary wrodzo-
nej w te jedno$é Boga... To jest religin (naturalna), zlozona przez
Boga jakby pieczeé na sercu kazdego przychodzacego na Swiat
czlowieka” 19. Akt wiary jest wiec odtworzeniem wiary mono-
teistycznej, ktéra na mocy paktu zawartego przez Boga z ludz-
kos$cig jest wpisana w nature ludzka.

Natomiast wiara katolicka, bedac darem Boga, Scisle wigze
sie z dzialaniem laski Bozej. Tym samym akt wiary czlowieka
ma charakter nie odtworczy, lecz stwoérezy. Laska Boza bowiem,
wedlug doktryny katolickiej, podnosi czlowieka do Zycia Bozego
i czyni go uczestnikiem Boskiej natury. Nastepuje wyniesienie
do porzgdku nadprzyrodzonego, czyli zmiana ontologiczna w sta-
tusie czlowieka. Dzieki wierze chrzescijanin staje sie dzieckiem
Boga, czyli nowym stworzeniem. A zatem przyjecie objawienia
przez akt wiary stanowi nowe stworzenie, ktére nie niszczy sta-
rego stworzenia, lecz je odnawia i udoskonala 29,

Obok osobistego aktu wiary istnieje takze wspoélnotowy wy-
miar katolickiego uwierzenia. Podobalo sie bowiem Bogu, wedlug
nauki soborowej, uSwieca¢ i zbawiaé¢ ludzi nie pojedynczo, z wy-
kluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynié
z nich lud, ktéry by Go poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyt
(KK 9). Wiara laczy wiec czlowieka z Bogiem oraz ludzi miedzy
soba, tworzgc tym samym wspélnote ludzi wierzgcych” 2.

Wspélnotowy wymiar wiary charakteryzuje zaré6wno spo-
lecznos¢ Ko$ciola, jak réwniez muzulmanska Umme. Jednosé
owych wspolnot wynika i bazuje na wiezach wiary w Boga. Jed-
nak w ramach wspélnoty islamu, wobec braku pojecia laski Bozej,
rozumianej jako udzial w nadprzyrodzonym zyciu Boga, jednosé
wiary wyraza sie w sposob szczegélny w poczuciu réwnosci i so-

18 Por. R. Caspar, art. cyt., 115n.

19 __.d’imprimer en chaque Ame comme une foi innée en cette unicité
de Dieu.. C’est la religion (naturelle), déposée par Dieu comme un sceau
au coeur de tout homme qui vient ea ce monde, L. Gardet, La cité musul-
mane..., dz. cyt., 56.

20 Por. J. Triitsch, J. Pfammatter, Der Glaube, w: Mysterium Salutis,
dz. cyt. t. 1, 833 n,

21 Por. tamze, 860 n.
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lidarnosci muzulmanéw. Jednoczesnie poczucie to wigze sie z po-
trzebg wspolnotowego przezywania wiary w spos6b widzialny,
czego przejawem sg tzw. ,filary” kultu muzulmanskiego.

Natomiast Kosciol katolicki, jako wspélnota wiary, stanowi
przede wszystkim Mistyczne Cialo Chrystusa, ktére pomiedzy
poszczegélnymi osobami ustanawia zamieszkujgca je od we-
wnatrz laska Boza albo tez Duch Swiety. Stanowiac rzeczy-
'wisto§¢ widzialng i zorganzowang, Kosciél jest jednoczesnie
wspoélnota duchowg, w ktérej, poprzez wiezy nadprzyrodzonej
wiary, wszyscy wierzacy stanowia jednos¢é organiczng, stajgc sie
w Chrystusie jednym Cialem.

2. Zbawcza rola moralnosci

Wedlug objawienia koranicznego, akt wiary dokonuje sie
w sercu ludzkim, ktére jest zrodlem religijnej postawy czlowieka
(6, 43; 8, 2; 22, 35). Jest to wiec wiara serca. Jednak wiara czlo-
wiekn osigga pelnie, gdy o wierze serca swiadczg dobre czyny
(5, 93; 6, 82). Zaréwno islam, jak i katolicyzm uznaja, ze ze
wspoélnie wyznawanej wiary wynikajg dla kazdego wierzacego,
a zarazem dla calej wspdélnoty wierzacych, moralne zasady zycia
i postepowania. Wiara bowiem zawiera w sobie tres¢ normatywna,
stanowigcg pewng wizje zycia i postepowania wtasciwego dla czlo-
wieka wierzacego 22,

W mysl doktryny muzulmanskiej wiara czlowieka, pozbawio-
na uczynkoéw, jest prozna i nie ma wartosci zbawczej (61, 2).
Podobnie uczynki bez wiary nie majg istotnego znaczenia (6, 88;
7, 139; 18, 103-105). Natomiast wiara serca, potwierdzona uczyn-
kami wiary, staje sie dla muzulmanina skutecznym sSrodkiem pro-
wadzgcym do zbawienia 23,

W objawieniu koranicznym brak jest systematycznego wy-
kazu zasad moralnych na wzér starotestamentalnego dekalogu.
Tym niemniej poszczegdlne zasady moralne, na ktérych powinno
bazowaé postepowanie czlonkéw spolecznosci muzulmanskiej, za-
warte sa w réinych fragmentach Koranu w postaci nakazéw,
zakazow czy upomnien. Natomiast prawo muzulmanskie obja-
$niajac i rozszerzajac zasady koraniczne, sprowadzilo owe zasady
do szeregu praktycznych regul. W mysl tych regut wszelkie czyny
ludzkie mozna ujgé w 5 kategorii:

22 Por. M. Arkoun, L. Gardet, L’islam. Hier-demain, Paris 1978, 58.
23 Por. M. Rekaya, L’islam. Religion et civilisation, son expansion du
Vile au XVe siécle, Paris 1978, 34.
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1. Czyny bezwzglednie nakazane, ktérych wypelienie jest wy-
nagradzane, a zaniedbanie karane (wagib);

2. czyny zalecane lecz nieistotne, ktérych wypelnianie jest na-
gradzane, lecz zaniedbywanie ich nie jest karane (mardub lub
mustahab);

3. czyny moralnie obojetne (gaiz lub mubah);

4. czyny ganione lecz nie zakazane (makruh);

5. czyny bezwzglednie zakazane i karane (haram) 4,

Ustalenie szczegélowych regul postepowania czlonkow wspél-
noty muzulmanskiej ma swoje istotne i praktyczne znaczenie
w zyciu wspoélnoty, Jednak dla teologii islamu najistotniejsza
granica, dzielgca dobro od zla moralnego, wyznaczona jest przez
stosunek czlowieka do prawa Bozego, zawartego w Koranie.
Istota dobra, wedlug tej teologii, jest postuszenstwo i wypelnienie
koranicznego prawa Bozego, za$ istotg wszelkiego zla jest nie-
postuszenstwo temu prawu 25,

W $wietle powyzszego rozréznienia teologia muzulmanska
wskazuje, ze najciezszym grzechem, ktoérego Bog nie przebacza,
i ktéry zastluguje na najwyzszy wymiar kary, czyli potepienie
wieczne, jest grzech niewiary w objawienie Boze (2, 257; 3, 10;
3, 90; 4, 151; 8, 55; 18, 100). Wszelkie inne nieposluszenstwa ko-
ranicznemu prawu Bozemu sg réwniez okreslone mianem grzechu,
jednak moga by¢ przebaczone przez Boga, o ile czlowiek bedzie za
nie zalowal i czynil pokute (6, 160) 26,

Nie wszystkie grzechy okreslone przez Koran majg te sama
wage. Dlatego teologia islamu stosuje rozréznienie na grzechy
,wielkie” (kaba’ir) oraz grzechy ,,male” (saga’ir). Jednak teologo-
wie muzulmanscy nie sa jednomyslni w okresleniu jednoznacznej
granicy oddzielajacej grzechy ,,wielkie” od grzechéw ,,maltych” %.
Powszechnie do grzechéw ,,wielkich”, oprécz wspomnianego wy-
zej grzechu niewiary, zalicza sie: zniewazenie proroka, oszuki-
wanie sierot (4, 2), zabéjstwo (17, 33), cudzoléstwo (4, 24), nierzad
(17, 32), sodomie (26, 165-166), kradziez (5, 38), picie napojow
alkoholowych i hazard (2, 219), klamstwo (4, 50; 107), oszczerstwo
(24, 6-7) %8,

Istota grzechu, wedlug teologii muzulmanskiej, jest niepo-
sluszenstwo czlowieka wobec koranicznego prawa Bozego. Jest

24 Por. J. Bielawski, Islam, religia panstwa i prawa, Warszawa 1973, 218.
25 Por. L. Gardet, Dieu et la destinée de ’homme, Paris 1967, 293.

26 Por. J. Nosowski, dz. cyt., 210.
27 Por. J. Gelot, Le bien et le mal en islam, w: Religions, dz. cyt., 534.

28 Por. L. Gardet, Dieu et la destinée de ’homme, dz. cyt., 296.

54



WIARA I MORALNOSC W SPOTKANIU KOSCIOLA Z ISLAMEM

to wiec jurydyczna koncepcja grzechu, wynikajaca z przyjetych
w islamie relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem. Radykalna trans-
cendencja Boga w stosunku do czlowieka sprawia, ze czlowiek
jako stworzenie nie jest w stanie obrazi¢ samego Boga. Nawet
grzech niewiary stanowi jedynie nieposluszenstwo wzgledem pra-
wa Bozego.

Natomiast w $wietle teologii katolickiej grzech popelniony
przez czlowieka jawi sie jako naduzycie wolnoSci oraz przeciw-
stawienie sie samemu Bogu (KDK 13). Grzech to swiadomy
i wolny akt czlowieka, godzacy w okreSlong warto$é moralng
i odrzucajagcy wole Boza. W konsekwencji grzech narusza relacje
miedzy Bogiem a czlowiekiem, oslabiajgc, badz tez zrywajagc
calkowicie, wiez z Bogiem poprzez utrate laski nadprzyrodzonej.
Grzech przekresla znamie chrzescijanina w czlowieku, gdyz prze-
rywa egzystencjalng wiez z Bogiem, odcinajac czlowieka od Jego
laski nadprzyrodzonej 2°.

Katolicka koncepcja grzechu ujmowana jest w Swietle wol-
nosci, ktérg Boég obdarzy! czlowieka. Grzech bowiem, jako wolna
decyzja czlowieka, wskazuje, ze wolnos¢ stworzenia nie tylko
pochodzi od Boga, ale moze by¢ takze uzyta w stosunku do Boga
i przeciw Bogu. Jednak wolnosé uzyta przeciw Bogu zaprzecza
sensowi ludzkiej wolnosSci, ktérym jest milos¢ do najwyzszej
wartosci, jaka jest Bog Ojciec. W konsekwencji katolicka kon-
cepcja grzechu réini sie jakosciowo w poréwnaniu z muzul-
manskg nauka o grzechu. Grzech bowiem polega tu nie tyle na
przekroczeniu prawa, ile na zdradzie i odwroceniu sie od milosci
Boga Ojca, a tym samym stanowi bezposrednia obraze Boga 3.

Zaréwno w islamie, jak i w katolicyZmie, grzech charaktery-
zuje sie wymiarem i konsekwencjami wspélnotowymi. Doktryna
muzulmanska podkresla, ze wszelki grzech, a przede wszystkim
grzechy ,wiellkde” sg szczegblnie szkodliwe spolecznie, pomniej-
szajg bowiem Swiadectwo wiary muzulm@anina oraz niszczg har-
monie zycia wspéOlnoty wierzacych. O ile jednak, w rozumieniu
islamu, konsekwencjg grzechu jest naruszenie stosunkéw spolecz-
nych i zachwianie harmonii zycia wspélnoty wierzacych o tyle
w katolicyzmie grzech niszczy nadprzyrodzone wiezy wspoélnoty 31,

Koscidl, jako Lud Bozy i Mistyczne Cialo Chrystusa, stanowi
nadprzyrodzong wspélnote wiernych z Chrystusem. U podstaw
tej wspoélnoty znajduje sie nadprzyrodzona laska Boza, laczgca

29 Por. P. Schoonenberg, Der Mensch in der Siinde, w: Mysterium
Salutis, dz. eyt., t. 2, 884 n.

30 Por. P. Ricoeur, Wina, etyka i religia, Conc, Wybdér artykuléw nr
6—10 (1970) 21.

31 Por. J. Gelot, dz. cyt., 535.
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wiernych z Bogiem oraz migdzy soba. Laska Boza decyduje o tym,
ze wierni stanowia jedno$¢ organiczng, stajgc sie w Chrystusie
jednym cialem (KK 3, 7; KDK 22). Dlatego grzech, jako osobiste
zerwanie z Bogiem, jest réwniez zniszczeniem nadprzyrodzonego
braterstwa Ludu Bozego. Czlowiek przez swodj grzeszny czyn
przekres§la prawde, iz kazdy jego wspoélbrat jest dzieckiem Bo-
zym. Tym samym grzech zwraca sie nie tylko przeciwko Bogu,
mle réwniez przeciwko bliznim, dzielgc wspoélnote wierzacych
(KDK 13) 3,

W przeciwienstwie do miewiary, ktéra — w Swietle objawie-
nia koranicznego — jest grzechem najciezszym, wiara jawi sie
jako dobro najwyzsze, z ktérego wynikajag wszelkie inne, dobre
i szlachetne wartosci. W konsekwencji wszystkie dobre dziela
muzulmanina sg tylko swiadectwem i przedluzeniem wiary oraz
wyrazem doskonalosci, jezeli sg zalecone lub pochwalone przez
prawo objawione 33,

Koran, wsklazujgc na owe dobre czyny, ujmuje je w formie
ocbowigzkéw muzulmanina, co sprawia, ze majg one charakter
przepiséw o znaczeniu i skutkach prawnych. Czesé z nich dotyczy
bezposrednio indywidualnego zycia czlowieka wierzgcego i po-
ciggm za sobag zobowigzania indywidualne, aczkolwiek nie sg one
pozbawione réwniez wymiaru wspoélnotowego. Natomiast inne od-
noszg sie wprost do spolecznosci muzulmanskiej i wprowadzaja
zobowigzania wspolnotowe 34,

Uczynki wiary (al-a‘mal al-Saliha) stanowigce podstawowe
obowigzki muzulmanina, to akty stanowigce tzw. filary islamu
(arkan ad-din)., Nalezg do nich: wyznanie wiary (Sahada), ry-
tualna modlitwa (salat), post w czasie sakralnego miesigca Rama-
dan (saum), jalmuzna prawem przepisana (zakat) i pielgrzymka
do Mekki (hagg). Ponadto we wczesnym islamie wymieniany byt
jeszcze jeden filar islamu — wojna Swieta (gihad) 3.

Wedlug tradycji muzulmanskiej, owe rytualne uczynki wiary
posiadajg pelng wartos¢ woéwcezas, gdy towarzyszy im wewnetrzna
i wyraznie sformutowana intencja (niyya). Wyraza ona pragnienie
wiernego, aby spelni¢ przepisany akt prawa Bozego, a zarazem
umozliwia muzulmaninowi otwarcie sie, poprzez zewnetrzny kult,
na rzeczywistos¢ duchowg 3.

32 Por. M. J. Le Guillou, Kirche, w: Sacramentum Mundi. Theologisches
Lexikon fiir Praxis, t. 2, 1141 n. 33 Por. J. Gelot, dz. cyt., 539.

3¢ Por. J. Nosowski, Przepisy prawne Koranu. Wyklad systematyczny,
Warszawa 1971, 110.

35 Por. R. Caspar, Le role salvifique..., art. cyt., 132.

3¢ Por. R. Arnaldez, La mystique musulmane, w: La mystique et les
mystiques, pr. zb. (red. A. Ravier), Paris 1965, 576.
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Wyrazem wiary, a zarazem wlasciwej postawy moralnej mu-
zulmanina, jest — wedlug teologii islamu — ciagle rozwijanie
i pielegnowanie cnét, ktére majg wplyw zaréwno na zblizenie
wewnetrzne do Boga, jak i na doskonalenie wspélzycia we wspol-
nocie wierzacych. Wiele cnét, do praktykowania ktérych wzywa
Koran, mozna nazwaé¢ cnotami spolecznymi, dotyczgcymi sto-
sunkow miedzy wierzacymi muzulmanami 37,

Podstawowa zasada spoleczna obowigzujgca Umme, to zasada
solidarnosci, ktéra oznacza prawdziwe braterstwo miedzy wierza-
cymi (3, 103; 9, 11; 49, 10). W imie tej solidarnosci wierni po-
winni wzajemnie sie upominaé¢, aby w ten sposéb pomagaé¢ bra-
ciom postepujacym niewlasciwie (4, 114). Solidarno$é wzywa réw-
niez do praktykowania sprawiedliwo$ci spolecznej, a zarazem
do wzajemnego wybaczania sobie krzywd i zniewag (5, 8; 16, 126;
42, 37). Owocami solidarnosci powinny by¢: dobroé¢ i szlachetnose,
a wiec cnoty wzywajace do dobroczynnos$ci i pomagania bliznim
bedacym w potrzebie (2, 264-265; 2, 271) 38,

Moralno$¢ muzulmanska zaleca ponadto postawe pokory
i skromnosci spolecznej (3, 188; 4, 32; 7, 205), wzywa do roztrop-
nosci umozliwiajgcej wilasciwe korzystanie z débr materialnych
(4, 29) oraz podkresSla znaczenie szczerosci i uczciwosci (83, 1-3).
Ostrzega przed niewlasciwym towarzystwem, przywigzuje zna-
czenie do dobrego wychowania, wreszcie radzi ukryé¢ zlo, zamiast
je rozglaszaé, aby nie szerzy¢ zgorszenia 3.

Wszelkie zasady moralne, wskazane przez Koran i tradycje
muzulmansksg, wyznaczaja normy postepowania dla wszystkich
czlonkow wspélnoty muzulmanskiej. Ich celem jest prowadzenie
wiernych drogg prawosci (huda), aby mogli osiggnaé¢ cel zycia
ludzkiego, czyli zbawienie. Jednak moralnosé muzulmanska nie
wnosi zasadniczo nowych elementéw natury etycznej poza tymi
ktore znane byly zaré6wno w judaizmie, jak i w chrzescijanstwie.
Widoczne s3 w Koranie $Slady zasad moralnych, wystepujacych
w Ewangeliach, np. w zakresie pokory, cierpliwosci czy Zzyczli-
wosci wzgledem bliznich. Stad tresé moralno$ci muzulmanskiej
w duzym stopniu zbiezna jest z zasadami moralno$ci katolickiej 0.

Islam i katolicyzm zgodne sg réwniez w powigzaniu moralnos$ci
z wiarg. Ze wspélnie wyznawanej wiary wynikajg, dla catej
wspdlnoty wierzagcych, moralne zasady zycia i postepowania.

37 Por. M. Boisard, L’islam et la morale internationale, Paris 1979, 61.
419 n.

. 38 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988,
419 n.

39 Por. J.-M. Abd-El-Jalil, Aspects intérieurs de l'islam, Paris 1949, 188.
40 Por. J. Nosowski, Przepisy prawne Koranu, dz. cyt., 128 n.
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W drodze do osiagniecia celu zycia ludzkiego, jakim jest zba-
wienie, niezbedny jest wklad ze strony czlowieka, a mianowicie
postepowanie zgodne z przyjetg wiarg. W swietle teologii muzul-
manskiej i katolickiej, postepowanie czlowieka, moralnie dobre,
jest nieodzownym warunkiem, a tym samym Srodkiem prowadza-
cym do osiggniecia celu zycia ludzkiego 4.

Jednak katolicka koncepcja moralnosci znacznie odbiega od
moralno$ci muzulmanskiej. Istotg bowiem moralnosci islamu jest
postuszenstwo prawu Bozemu. Wszyscy, ktorzy podporzgdkowujq
sie koranicznemu prawu Bozemu, sg dobrzy, ci za$, ktérzy lamig
to prawo, sg zli i potepieni. Jest to wiec moralnos¢ o charakterze
legalistycznym, w ktérej wymaganie Boze utozsamia si¢ z sze-
regiem zalecen i nakazéw o znaczeniu i skutkach prawnych 4,

Natomiast dla moralnosci katolickiej najistotniejsze znaczenie
ma tres¢ prawa Bozego, a nie jego brzmienie. To za$ oznacza
osadzenie wymagania Bozego nie w sferze rozlicznych nakazow
i zakazow, lecz w sercu czlowieka. W tym sensie zrozumiale
staje sie uproszczenie stosowane w katolicyzmie, a zamykajgce
wielo$é przykazan w podwojnym przykazaniu milosci.

O istocie moralnosci katolickiej decyduje nie tyle postuszen-
stwo prawu Bozemu, ile pragnienie uczestniczenia w Boskiej na-
turze, ktére czlowiek osigga dzieki adopcji nadprzyrodzone;j.
W oparciu o laske Bozg moralno$¢ przeksztalcona zostaje w nad-
przyrodzony dialog czlowieka z Bogiem, w ktérym chrzeScijanin
przyjmuje wezwanie moralne Boga nie jako twardy przymus,
lecz jako szanse samourzeczywistnienia siebie. Podejmuje wiec
wolne decyzje nie w sposob legalistyczny, lecz w oparciu o naj-
glebsze przekonanie wyplywajace z wiary i kieruje sie miloscig
oraz dojrzalg odpowiedzialnoscig 3.

Wymiar wspélnotowy moralno$ci katolickiej réwniez opiera
sie o wiezy nadprzyrodzone, laczace wiernych z Bogiem oraz
miedzy sobg. W islamie moralne udoskonalenie wiernych umac-
nia jedno$é wspélnoty wierzgcych. Natomiast moralno§é kato-
licka jest moralnoscia ludzi, ktérzy zostali zjednoczeni przez
laske Bozg we wspélnocie ludu Bozego i uksztaltowani na obraz
Chrystusa. Ta prawda ksztaltuje swiadomos¢é moralng chrzescijan,
przypomina im o ich godnosci i jest silag motywacyjna ich za-
chowan. Szczegdlng konsekwencjg owego zwigzku chrzescijanina
z Chrystusem jest mozliwosé, a nawet potrzeba traktowania kaz-
dego czlowieka jako swego brata (KDK 12, 24, 27; KK 9). Jest

41 Por. Z. Perz, Wiara a moralno$é, w: W nurcie zagadnier. posoboro-
wych, pr. zb. (red. B. Bejze), Warszawa 1967, ¢. 4, 156 n.

42 Por. M. Boisard, dz. cyt., 59.

43 Por. J. Triitsch, J. Pfammatter, art. cyt., 837n.
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to wiec moralnosé Kosciola jako wspdlnoty miloSci nadprzyro-
dzonej 44,

Zakonczenie

Dostrzeganie wspdlnych wartosci religijnych i moralnych,
ktorych istnienie zasygnalizowal Sobdér Watykanski II, konieczne
jest dla umozliwienia owocnego dialogu Kosciola z islamem. Do-
konujac analizy treSci wiary i moralnosci muzulmanskiej oraz
katolickiej, odnajdujemy wiele wspélnych elementéw, ktére moga
stanowi¢ istotng plaszczyzne dialogu. Wspélny obu religiom mo-
noteizm, profetyzm, historyczny charakter Objawienia Bozego
oraz zbieznoS¢ wielu zasad moralnych, wskazujg na mozliwosé
i potrzebe wzajemnego zblizenia katolicyzmu z islamem.

Jednakze ukazywanie wspoélnych wartosci nie wystarczy, aby
dojs¢ do trwalego porozumienia. Oznaczaloby to pewna polowicz-
no§¢. Tymczasem prawdziwy dialog domaga sie pelnej prawdy,
a wiec dostrzezenia zaréwno tego, co laczy, jak i tego, co réini
katolicyzm z islamem.

W takim ujeciu mozna zauwazy¢, ze doktryna muzulmanska,
interpretujac pojecie wiary i moralnosci, nie uwzglednia wy-
miaru nadprzyrodzonego, ktéry jest najistotniejszy dla nauki
katolickiej. Wyrazem tego wymiaru jest laska Boza, ktéra — we-
dlug doktryny katolickiej — oznacza dzialanie Boga w czlowieku
niczym przez czlowieka nie zastuzone i ptyngce calkowicie z Bo-
zej milosci. Dzieki lasce Bozej czlowiek zostaje wyniesiony do
porzagdku nadprzyrodzonego i staje sie dzieckiem Bozym. Owa
Yaska decyduje, ze akt wiary stanowi wewnetrzne zjednoczenie
Boga z czlowiekiem, u podstaw ktérego znajduje sie pelne milosci
samoudzielenie sie Boga ludzkosci oraz pelne zaufania zdanie
sie calego czlowieka na Boga. Tym samym wiara, rozumiana
jako unia milosci, jednoczaca Boga Ojca z ludzmi jako dzieémi
Bozymi, nabiera charakteru nadprzyrodzonego.

Analogicznie zachodzi zasadnicza réznica miedzy moralnoscig
islamu a moralnoscig katolickg. W moralnoséci islamu brak jest
bowiem wymiaru nadprzyrodzonego, ktéry charakteryzuje mo-
ralnosé Kosciola, a ktéory wynika z udzialu czlowieka w boskiej
naturze, dzieki lasce Bozej. Tym samym moralno$¢ muzulmanska
nie dotyka wewnetrznego zycia Bozego, za§ wymagania Boze
utozsamia sie z szeregiem zalecen i nakazéw o znaczeniu i skut-
kach prawnych. Najistotniejszym jej wyrazem jest nie milosé,
lecz dawanie swiadectwa Bogu zgodnie z prawem koranicznym.

44 Por. Z, Perz, art. cyt., 156.
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