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Notre Dame

KU EKOLOGII JAKO WYDARZENIU EKLEZJALNEMU
TEOLOGIA PRAWOSEAWNA I ETYKA EKOLOGICZNA

Wszystko, co widziatem budzilo we mnie
milosé i wdzieczno§é wobec Boga; ludzie,
drzewa, roSliny, zwierzeta — wszystko
bylo z mego rodu, gdyz dostrzegalem
w nich odbicie Imienia Jezusa Chrystusa.

Droga pielgrzyma — rosyjskie
opowiadanie religijne.

Przed niespelna dwudziestu pieciu laty biblista Claus We-
stermann mnapisal intrygujaca ksigzeczke pod tytutem Btogosta-
wienstwo w Biblii i w 2yciu Kosciola, Westermann twierdzil, ze
akcentujgc historie zbawienia (Heilsgeschichte) é6wcezesna teologia
biblijna przeoczyla centralng role blogostawienstwa w Pismie
sw. Tak, sercem Biblii byla historia, lecz ,kiedy Biblia méwi
o kontakecie Boga z ludzmi” — dowodzil Westermann — ,,obok
Bozego wybawienia znajdujemy Boze blogostawienstwo” 1. Dalej
pisal on: , Historia powstaje dopiero wtedy, kiedy te dwa (wy-
bawienie i blogostawienstwo) sg razem. Element przypadkowosci,
istotny dla wydarzen historycznych, wkracza do historii biblijne]
dzieki wspodlnej obecnosci tak zbawezych czynéw Boga jak i Jego
blogostawienstwa oraz poprzez ich wzajemne oddziatywanie... Bo-
ze blogostawienstwo jest tym, co zabezpiecza cigglos¢é ludzkich
narodzin w szeregu kolejnych pokolen... To ono pozwala dziecku
sta¢ sie mezczyzng lub kobiets, ono obdziela takg rozmaitoscig
talentow oraz z tak wielu zrodel dostarcza pokarmu dla ciala
i dla ducha. Bez tych elementéw wzrostu, dojrzewania i zaniku
mniejszych i wiekszych daréw, zwigzkéw mezezyzn i kobiet, nie
ma prawdziwe]j historii” 2.

Biblijne rozumienie blogostawienstwa (hebr. berekh) wigze
sie zasadmiczo z udzieleniem boskiego daru zycia i pomyslnosci
(np. Rdz 27, 25-30). Ci, na ktérych spoczelo blogostawienstwo,
odwzajemniajg sie blogostawienstwem i wyslawianiem Boga
z wdziecznoéci za zycie, jakiego im udzielit (np. 1 Kor 10, 16).

1 Cl. Westermann, Blessing: In the Bible and the Life of the Church,

Filadelfia 1978, s. 4.
2 Tamze, 's. 4—5.

103



VIGEN GUROIAN

Westermann dotkngl sprawy o glebokim znaczeniu, kiedy pod-
kreslal, ze biblijne spojrzenie na historie obejmuje nie same tylko
wielkie, zbawcze dziela Boga, lecz takze ,,procesy, ktore zwykle
traktuje sie jako «niehistoryczne» — wzrost 1 rozmnazanie sie
ludzi oraz skutki dzialania sil, ktére zabezpieczajgq ich fizyczne
zycie...” To, zdaniem Westermanna, ,;,prowadzi do zmodyfikowa-
nia pojecia historii. Bég, dla Izraela, zajety jest nie tylko tymi
pzczegolnymi wydarzeniami”, ktore wigzg sie =z ludzkg wolg
i -ch'caniem, ale i ty[rni, ktoére siq lac'zq z przetwarzaniem, odzywia-
niem, wzajemmymi powigzaniami i wspoéludzialem. Do zakresu
tej drug1e3 kategorii malezg wszystkle rzeczy, stworzone, ktitis
lub tq panta oraz jego rozkwit lub zniszczenie. ,,Zadna komoepqa
historii” — konkluduje Westermann — ,ktéra wyklucza lub po-
mija dzialanie Boga w swiecie przyrody, nie moze trafnie oddaé
tego, co zachodzi w Starym Testamencie miedzy Bogiem i Jego
ludem” 3. Blogostawienstwo gwarantuje ta-kq pelniejszg wizje.

W moim eseju wykaze, ze is’ame]e wizja ekologlczna gleboko
whudowana w prawostawng teologie i etyke. Nigdzie nie wypo-
wiada sie ona w takiej pethi, jak w prawostawnych rytach bto-
gostawienstwa. Z tej racji zbadam bardziej szozegéltowo jezyk
i teo«logle tych obrzedow. Opisowa relacja tradycji oraz moje pro-
pozycje konstrukcyjne umieszczone zostaly w kontekscie toczg-
cej sie od pewnego czasu debaty na temat tego, jaki stosunek
do €kologii ma wiara biblijna, a szczegélnie chrzescijanstwo.
Chce podkresli¢, wbrew duchowym i swieckim krytykom tradycji
chrzescijanskiej, ze zwlaszeza w wierze prawostawnej obecne sg
silne motywy ekologiczne, ktére tworzg podstawy pod etyke
ekologiczng usytuowang w Kosciele.

W konteksScie debaty

Nie wydaje sie prawdopodobnym, ze — kiedy C. Westermann
wydal Blogostawienstwo po niemiecku w 1968 roku — mialo
ono stanowi¢ odpowiedz ma artykul amerykanskiego historyka
Lynn White’a, jaki pojawil sie rok wezesniej w periodyku Scien-
ce. Gdy jednak popatrzymy z dystansu, praca Westermanna ujaw-
nia pewne podstawowe bledy krytyki wiary biblijnej White’a.
Jego esej nosil tytul Historyczne korzenie naszego kryzysu eko-
logicznego. Autor zawarl w nim przyjmowang szeroko opinie, ze
nowoczesna nauka i technika nie moglyby powsta¢, gdyby nie
demistyfikacja i desakralizacja przyrody, dokonana przez teksty
biblijne i teologie chrzescijanskg. Wedlug tej opinii, w Biblii

3 Tamze, s. 6.
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i tradycji chrzescijanskiej znajdujemy ostre rozréznienie miedzy
transcendentnym Bogiem i immanentng natura. Kategorie hi-
storii jako miejsca spotkania Boga z ludzkoscig przeciwstawia
si¢ kategorii natury jako dziedziny koniecznoéci, nad ktérg czlo-
wiek otrzymal panowanie. To — jak glosi owa opinia — umo-
zliwilo rozw6j nowoczesnej wiedzy i techniki. Wielu z przyj-
mujgeych te teorie przedstawia jg zasadniczo w sposéb pozy-
tywny — jako jedyny w swoim rodzaju wklad chrzescijanstwa
w rozwinietg kulture naukowsg i technologicang. White ukazal
jednak ten rozwéj w negatywnym $wietle. Dowodzil, ze biblijny
mit o stworzeniu wypart ,;poganski animizm” a wprowadzil
,dualizm czlowieka i matury”, w ktérym ludzko$é noszgca boski
obraz zostala w zasadniczy sposob odroézniona od przyrody i ma
mocy swego szczegllnego statusu otrzymala wiadze podobng do
boskiej wiladzy nad przyrodg. To zas dalo czlowiekowi upraw-
nienia do wykorzystywania przyrody wylgcanie dla zaspokojenia
wlasnych potrzeb oraz ,,aby sluzyla celom czlowieka” 4.

Teza White’a pojawila sie wkrotce w wielu tak swieckich
jak teologicznych dyskusjach na temat ekologii. W 1972 r. Gordon
Kaufman, piszac o przyrodzie i ekologii w Harvard Theological
Review, doszedl do wniosku, ze:

.Koncepcje Boga i czlowieka, w miare ich rozwoju w za-
chodnich tradycjach religijnych, idg reka w reke w kierunku
odréznienia czlowieka od (reszty) natury. Przyroda nie jest
pojmowana przede wszystkim jako wlasciwy dom czlowieka
oraz samo zrodlo jego istnienia i srodkéw egzystencji, ale
raczej jako kontekst i material dla dzialalnosci teleologicznej,
podejmowanej przez ludzka wole (nie nalezacag do natury)
dzialajgcg na nig i w miej. Nie dziwi wlasciwie, ze tego ro-
dzaju orientacja i postawa, wzigwszy pod uwage pewne inne
uwarunkowania historyczne, mogly dioprowadzi¢ do poteznej
eksplozji technologicznej, ktéra ziemie¢ i jej zasoby podpo-
rzadkowalaby coraz bardziej celom czlowieka; nie dziwi réw-
niez, ze taki poglad chcialby oming¢ i zapomnie¢ o pytaniu,
czy nie zostaly przekroczone pewne ,naturalne granice” i czy
nie naruszono pewnej ,naturalnej réwnowagi”. Jesli matura
zostala stworzona przez (Boza) wole dla dalszego dzialania
w niej woli, to w jaki sposéb (ludzkiej) woli mogloby zagrazaé
zwyczajne pelnienie przez nig swych zadan w naturze? $”

4 I,. White, The Historical Roots of Our Ecological Crisis, Science 155
(1967) 1203—1207.

5 Gordon D. Kaufman, A Problem for Theology: The Concept of Na-
ture, w: Harvard Theological Review 65 (1972) 353—354.
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Kaufman przyznal, Ze jego portret byl nieco ,,przerysowany”
i ze w tradycji istnialy odpowiednie Srodki na powstrzymanie
dominacji i wykorzystywania natury przez czlowieka. Niemniej
uwazal on, ze fakty prowadzg w sposéb nieunikniony do wmio-
sku, iz ,teologiczny problem natury (vis-d-vis tradycji)... to nie
tylko sprawa przesuniecia akcentéow czy szozeg6léw, wydobycia
pewnych motywow, ktére mogly zosta¢é zapomniane. Siega on
znacznie glebiej, do samej logiki glownych koncepcji naszej tra-
dycji religijnej. Same pojecia Boga i czlowieka... uksztaltowane
sg tak”, by znieksztalci¢ lub calkowicie ukry¢ ludzkie ,,osadzenie
w porzadku naturalnym, ktére jest przez nas w coraz wiekszym
stopniu odczuwane” 8. Powtarzajgc i rozszerzajac istote tezy
White’a, Kaufman zgodzil sie, ze tradycja jest, niestety, antropo-
centryczna. Skupia sie ona wokdt koncepcji osobowosci, woli
i chcenia oraz boskiego i ludzkiego istnienia i dzialania (tzn. hi-
storii i wiecznosci), w odniesieniu do ktéorych swiat natury jest
w najlepszym razie zastong dla ludzkiej historii, a w najgorszym
czyms antyoso , co nalezy odrzuci¢ na rzecz tego, co du-
chowe i osobowe.

Nie chce oczywiscie przeczy¢, ze istnialy w chrzescijanstwie,
zwlaszcza zachodinim, silne prady (np. dziedzictwo sSredniowiecz-
nej albo raczej mowoczesnej scholastyki, rzymskokatolickie roz-
roznienie miedzy naturg i laskg oraz kartezjanski dualizm duszy
i ciala; akcentowanie przez wspoélczesny protestantyzm dzialania
Boga w historii jako odrebnej od mnatury) tego rodzaju, ktore
Kaufman przedstawia jako typowe dla calosci. White, Kaufman
i inni nie zwracajg jednak uwagi na blogostawienstwo, zwlaszcza
gdy jest ono zwigzane z praktyka sakramentalng i liturgiczng,
przez co ryzykujg przedstawienie okrojonej wersji biblijne]j
i chrzescijanskiej tradycji oraz udanie sie bez niezbednego wy-
posazenia na poszukiwanie bardziej odpowiedniej teologii przy-
rody i etyki ekologicznej.

Ekologia i kaplanskie powolanie ludzkosci

W artykule opublikowanym w tym samym roku, co artykut
Kaufmana, biblista James Barr podjal prébe udzielenia odpo-
wiedzi niektéorym s$wieckim krytykom tradycji biblijnej oraz
teologom, ktérzy oskarzali ja o ponoszenie gléwnej odpowiedzial-
nosci 1 winy za balagan ekologiczny. W zakonczeniu swego eseju
Barr dokonalt przegladu kilku tematdow biblijnych, ktore — jego

6 Tamze, 5. 354,
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zdaniem — powinny byé¢ poruszone w tego rodzaju odpowiedzi.
Ostatnie z nich przedstawia nastepujgco:

»...cala struktura Rdz 1 ma sugerowaé, ze czlowiek jest czlo-
wiekiem, kiedy zajmuje swoje miejsce w przyrodzie. Jego
panowanie nad przyroda zostalo zdefiniowane w niewielu
stowach lecz, ogdlnie biorgc, tresé tej definicji méwi mniej
o wykorzystywaniu a wiecej o przewodzeniu, o czym$ w ro-
dzaju naczelnego miejsca w liturgii (podkreslenie moje)” 7.

Barr nie przechodzi do wyjasnienia, co mial dokladnie na
myS$li méwige o ,,naczelnym miejscu w liturgii”’. Natomiast teo-
logia prawostawna ma na ten temat wiele do powiedzenia. W tym,
co méwi, jest nawet kryttyezna wobec modelu gospodarza, propo-
nowanego czesto jako poprawka do wycbrazen o nieograniczo-
nym panowaniu Adama nad przyrodg. Prawoslawny teolog Pau-
los Gregorios jest jednym z takich krytykow. Pisze on:

,,Uwazam, ze nie jest wlasciwym stawia¢ panowanie czlowieka
nad przyrodg ponad jego funkcjg gospodarza przyrody ani
przeciwstawiaé sobie te funkcje. Zastgpienie pojecia pano-
wania pojeciem gospodarowania nie zaprowadzi nas dalekbo,
gdyz mawet w tym drugim lezy ukryta mozliwos¢ obiektywi-
zacji i alienacji; ktore sg zrédtowymi przyczynami choroby
naszej cywilizacji. Przyroda pozostawalaby pewmnego rodzaju
wlasnoscig, ktéra posiadamy, nie my woczywiscie, lecz Boég,
oddang w masze rece, bySmy jej uzywali w sposéb wydajny
i produktywny’ 8.

Prawoslawie woli jezyk daru i blogostawienstwa niz jezyk
wilasnoéci i gospodarowania. Odwolujac sie do chrzescijanskiej
Eucharystii, Gregorios dowodzi, ze Wcielenie jest lekcjg intym-
nego stosunku ludzkosci do wszystkiego, co jest stworzemiem
1 ziemig:

7 J. Barr, Man and Nature: The Ecological Controversy and the Old
Testament, w: Bulletin of the John Rylands Library 55/1 (1972) 31.

8 P, Gregorios, The Human Presence (Genewa: Swiatowa Rada Ko-
§ciotow, 1978), s. 84. Nie chce tutaj odrzucaé pojecia gospodarowania jako
metafory pozytecznej i uprawmionej. Ma ono dobre podstawy bibljne.
Dostrzegam réwniez, jak moze byé atrakcyjne z tego wzgledu, ze ma moc
przemawiania do ludzi spoza kregu wiary biblijnej. Niemniej jednak jako
pojecie nalezace do wiary chrzescijanskiej nie jest ono wystarczajace.
Potrzeba mu metafory kaplanskiej, aby chronito wlasnie przed tym, przed
czym ostrzega Gregorios. Zgadzam sie z Gregoriosem, ze pojecie powotania
kaplanskiego jest z tych dwoch wazniejsze dla Kosciota w przygotowaniu
ludu Bozego do stuzby Bozemu stworzeniu.
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»To materie przyjgl Chrystus, aby tworzyla Jego ,historycz-
ne” ciato; pokarm by! tym, co spozywal, woda lub wino tym,
co pil, powietrze tym, czym oddychal, ziemia i morze tym,
po czym chodzil. To z pierwiastkéw ziemi zbudowane bylo
Jego cialo, ciato, kiére przemienione na Gorze Tabor, ukrzy-
zowane na drzewie, wyszlo z glebi grobu, cialo, w ktéorym
ukazal sie¢ swym wuczniom, w ktérym wstgpit do nieba 9,

Nie moéglbym zmalezé bardziej wyrazistego sposobu zilustro-
wania mocy owej inkarnacyjnej i eucharystycznej teologii niz
przytoczenie historii opowiedzianej przez ormianskiego pisarza
Teotiga, ktory gromadzil relacje o kaplanach zameczonych w cza-
sie tureckiej rzezi Ormian podczas Pierwszej Wojny Swiatowe].
Wsréd opisow meczenstwa znajduje sie relacja o ksiedzu mazwi-
skiem Ashiod Avedidian oraz czterech tysigcach mezczyzn odig-
czonych od swych zon i dzieci, z wioski lezgcej w poblizu miasta
Erzeroum we wschodniej Turcji. W czasie dlugiego marszu $mier-
ci, gdy mie pozostalo juz nic zywnosci, ks. Ashod polecil mezczy-
znom, by odmawiali wspoélnie , Panie, zmiluj sie nad nami”
I w jedynym mozliwym sakramentalnym gescie pokazal im, by
wezieli garstke ,przekletej” ziemi i spozyli ja jako komunie.

Gregorios kladl nacisk na przekonanie prawostawia, iz cale
stworzenie wilaczone jest w odkupienie. Historia Teotiga przy-
pomina, ze nie ma ludzkiego odkupienia, z ktérego wylaczona
bylaby ziemia, ta ziemia, z ktorej wyszliSmy i z ktéra jesteSmy
ztaczeni przez stwoércze i zbawcze akty Boga. ,,Nie usuwa to
calej rézmicy miedzy ludzkoscig i resztg stworzenia” — twierdzi
Gregorios. Wlasnie ,ludzko$¢ ma szczegdlne powolanie jako ka-
ptan stworzenia, jako posrednik, przez ktérego Bég ukazuje sie
stworzeniu i je zbawia” 10,

Jednym z ulubionych tematéw sakramentologii Alexandra
Schmemanna z jego pdzniejszych lat bylo owo kaplanskie po-
wolanie czlowieka oraz szersze konsekwencje dla calego stwo-
rzenia, wynikajgce z odrzucenia przez ludzko$é tego powolania.
Schmemann pisat:

,Upadek czlowiekm — to odrzucenie przez niego powotania
kaplanskiego, odmowa bycia kaplanem. Grzech pierworodny
polega na wyborze nie-kaplanskiego stosunku wobec Boga
i Swiata. Moze Zadne slowo nie wyraza tak dobrze istoty
owego nowego, upadlego, nie-kaptanskiego sposobu zycia, jak
to, ktére w naszych czasach zrobilo zadziwiajgca kariere i sta-

9 Tamze, is. 85.
10 Tamze.
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to sie istotnie symbolem maszej kultury. Jest to stlowo ,kon-
sument”. Czlowiek, ktéry wstawil sie jako homo faber, a na-
stepnie homo sapiens, odnalazt — jak sie wydaje — swe
ostateczne powotlanie jako ,konsument” ..Ale jest oczywiscie
prawda, ze , konsument” nie narodzil sie w XX wieku. Pierw-
szym konsumentem byl sam Adam. Zdecydowal on, ze nie
bedzie kaptanem, lecz przyjmie w stosunku do $wiata postawe
konsumenta, bedzie ,,je$¢” z miego, uzywaé¢ go i panowaé nad
nim dla siebie, czerpa¢ z niego korzysci, a nie skladaé ofiare,
nie uswiecaé go, mie¢ go dla Boga i w Bogu” 11,

Boze blogoslawienstwa domagajg sie iodpowiedzi czlowieka,
ktora przesle je na powr6t Bogu. Ludzie, stworzeni na obraz
Boga, zachowujg ten obraz, a ich podobienstwo do Boga wzrasta
tylko w takim stopniu, w jakim z wdziecznoscig przyjmujg i ota-
czaja szacunkiem dary Boze, dajgce i podirzymujace zycie, oraz
zwracajg je Bogu z blogostawienstwem. Jesli odrzucajg swe ka-
planskie powolanie i porzucajg Zzycie eucharystyczne, blogosta-
wienstwo zmienia si¢ w przeklenstwo. Opisuje to wyraznie Pro-
toewangelia Ksiegi Rodzaju 3, 14-19. Styszymy tam, ze nie tylko
waz jest ,przeklety wsérod wszystkich zwierzat domowych i pol-
nych”, lecz Adam i Ewa po wypedzeniu z ogrodu sg odtgd prze-
kleci we wszystkich czynno$ciach dotyczacych prokreacji oraz
trudach uprawiania ziemi dla zdobycia pozywienia i zabezpiecze-
nia sobie zycia. ,,Prochem jestes i w proch sie obrécisz!”

Temat blogostawienstwa zamienionego w przeklehstwo prze-
wija sie wecigz w Starym Testamencie. ,,Zalosnie wyglada ziemia,
zmarniala” — pisze Iz 24, 4-6. 1 dalej:

,,Swiat opadl z sil, niszczeje,

niebo wraz z ziemia sie wyczerpaly.

Ziemia zostala splugawiona przez swoich mieszkancéw,
bo pogwalcili prawa,

przestapili przykazania,

zlamali wieczyste przymierze.

Dlatego ziemie pochtania przeklenstwo,

a jej mieszkancy odpokutowuja;

dlatego sie przerzedzaja mieszkancy ziemi

i mato ludzi zostato”.

Nigdzie we wspoélczesnej literaturze, jaka znam, ten biblijny
motyw nie zostal wyrazony tak dobitnie czy z taka moca, jak
w noweli Williama Faulknera Jesierr mad rzekq. Stary Isaac

11 Al. Schmemann, Of Water and the Spirit, Crestwood 1974, s. 96.
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McCaslin rozmysla nad nieszczesliwym losem wspanialej pusz-
czy niszczonej przez siekiery i buldozery, w ktorej polowal przez
cale zycie ze czcig dla bogactwa jej zycia. Starzec mysli sobie:
,,Nic dziwnego, Ze las, ktory znalem, wyniszczony las nie krzyczy
o odwet!... Ci wlasnie ludzie, ktérzy go zniszczyli, sami na sobie
dokonujg zemsty” 12.

Bruce C. Birch sluszmie podkre$lal: ,,Grzech to nie sprawa
(catkowicie) wewnetrzna dla Zycia czlowieka” 13, Rozumial to
sw. Pawel, gdy méwil w LiScie do Rzymian, ze ,,cale stworzenie
az dotgd jeczy i wzdycha w bolach rodzenia” (Rz 8, 22). Co czyni
B6g warunkiem ostatecznego odkupienia stworzenia, jesli nie
udzielenie swego blogostawienstwa Noemu i jego synom sto-
wami: ,,Bgdzcie plodni i mnodzcie sie, abyscie zaludnili ziemie?”
Do czasu jednak, gdy przywrocony zostanie boski shalom, Pan
mowi: ,,Wszelkie za$§ zwierze na ziemi i wszelkie ptactwo po-
wietrzne niechaj sie was boi i leka. Wszystko, co sie porusza
na ziemi i wszystkie ryby morskie zostaly oddane wam we wla-
danie” (Rdz 9, 2). Ksiega Rodzaju daje realistyczng ocene rzeczy-
wistego stanu konfliktu miedzy ludZzmi i stworzeniem nie nale-
zagcym do rodzaju ludzkiego. Po potopie ludzie otrzymuja pozwo-
lenie na jedzenie miesa zwierzat (Rdz 9, 3). Blogoslawienstwo,
ktorego czeScig jest owo pozwolenie, na nowo potwierdza jednak
warto$¢ boskiego daru zycia we wszystkich stworzeniach. Krwi
zwierzat nie mozma spozywaé¢ razem z miesem (Rz 9, 4), Krew
zachowuje swg wyrazng symbolike Zycia udzielonego przez Boga
zywe]j istocie. To zycie musi zostaé zwrocone ziemi w rycie ofiary
i btogoslawienstwa.

Ekologia w prawoslawnych rytach blogoslawienstwa

Mam nadzieje, ze dzieki tym uwagom jasne stalo sie zmaczenie
blogostawienstwa dla chrzescijanskiej etyki ekologicznej. Naj-
odpowiedniejszym terenem dla rozpoczecia badan nad prawo-
slawng teologia blogoslawienstwa sg ryty chrztu i Epifanii.
W kosciolach prawostawnych zaréwno chrzest jak Epifania sg
Swietowaniem nowego stworzenia zapoczagtkowanego przez chrzest
Chrystusa. Ryty Epifanii ,,celebrujg” odnowe calego stworzenia.
To nowe stworzenie rodzi sie z chwilg chrztu Wcielonego Bo-

12 W. Faulkner, Zstqgp, Mojzeszu, ttum. Z. Kierszys, Warszawa 1966,
S. 341,

13 B.C. Birch, Nature, Humanity, and Biblical Theology: Observations
Toward a Relational Theology of Nature w Ecology and Life, Waco 1988,
s. 147.
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skiego Logosu. Ryty chrztu ukazuja takze temat nowego stwo-
rzenia. Poniewaz zawiera sie w nich wymiar kosmiczny z mo-
dlitwami egzorcyzmu i blogoslawienstwem wody jako symbolu
zycia, koncentrujg sie¢ one na odnowieniu istoty ludzkiej.

W bizantyjskim rycie chrztu znajduje sie wielka modlitwa
blogoslawienstwa i konsekracji, ktéra zdejmuje przeklenstwo
Ksiegi Rodzaju i znak zniszczenia, jakim staly sie wody potopu.
Odwrocenie przeklenstwa rozpoczyna sie egzorcyzmem samej wo-
dy: ,Prosimy Cie, Panie, aby odstgpily od nas wszelkie niewi-
dzialne, powietrzne widma oraz by zaden demon ciemnosci nie
ukryl sie¢ w tej wodzie; niech réwniez zaden zly duch wzbudza-
jacy nieczyste intencje i niezgode mys$li mie zstepuje do niej
z 0sobg, ktora ma by¢ ochrzczona’. Dopiero po takim egzorcyzmie
ta sama woda moze by¢é mazwana i ogloszona ,,wodg odkupienia,
wodg usSwiecenia, oczyszczeniem ciala i ducha, rozwigzaniem
wiezéw, odpuszczeniem grzechéow, o§wieceniem duszy, obmyciem
odradzajgcym, odnowa Ducha, darem przybrania za syn6éw, szatg
nieskazitelnosci, zdrojem zycia” 4. Woda przybiera na powro6t
swe prawdziwe, dobre cechy, jak to zostalo na poczagtku ogloszone
przez Boga. Staje sie tg samg wodg, nad ktérg unosil sie Duch
przy stworzeniu Swiata, i wodg Jordanu, do ktérej zstapit Duch
w czasie chrztu Chrystusa. ,,Uswieciles strumienie Jordanu, zsy-
lajgc na nie z nieba Twego Swietego Ducha i skruszyles glowy
czyhajgcych tam smokéw” 15, W tej wiodzie — glosi ryt ormianski
— dokonuje sie ,,odrodzenie kazdego czlowieka”, gdyz Chrystus
przyszed!l ,,i zbawil wszelkie stworzenie (podkreslenie moje)” 18,

Wielka ormianska modlitwa na Epifanie poszerza jeszcze ko-
smiczne wymiary blogostawienstwa wod:

»Dzisiaj laska Ducha Swietego, uswiecajacego wiode, staje sie
wspodpracownikiem (Chrystusa naszego Boga). Dzisiaj niebiosa
radosnie $lg z goéry rose laski; dzisiaj zasSwiecito nam niega-
snace stonce, a caly Swiat jasnieje Swiatlem. Dzisiaj ksiezyc
$wieci blaskiem wielkim, a przy tym caly Sswiat napemiony
jest wspanialo$cig. Dzisiaj przybrane w Swiatlo ciala niebie-
skie dobro serdeczne $§wiadczg wszystkiemu, co zyje na ziemi.
Dzisiaj boskie chmury i boskie rosy z wysoka zraszajg ludzi.
Dzisiaj morza i Zbiorniki wéd rozscielajg sig, by stanowi¢ dro-

14 1. Fl. Hapgood (wyd. i tL), Service Book of the Holy Orthodox-
-Catholic Apostolic Church, Englewood, (Antiochan Orthodox Christian
Archdiocese) 1975, s. 278,

15 Tamze. .

16 Garabod Kochakian (wyd.), The Sacraments: Symbols of Our Faith,
New York (Diocese of the Armenian Church), is. 25. 30.
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ge dla krokéw Pana. Dzisiaj ukazuje sie Ukryty, Niewidzialny
pozwala sie zobaczyé¢. Dzisiaj Wcielony przez swe wlasne stwo-
rzenie w spos6b tajemniczy kladzie na nim rece. Dzisiaj Nie-
pokonany z pokorg sklania glowe przed swym sluga, aby
wyswiobodzil nas z niewoli. Dzisiaj siuzbg upokarza wzgorza,
a z rzek czyni morza. Blogostawi i uSwieca wszystkie wody...
Dzisiaj plynag potoki laski Ducha Swietego, oblewajac wszel-
kie istoty. Dzisiaj spienione morskie wody oblekajg sie w sto-
dycz na pojawienie sie Boga... Dzisiaj cale stworzenie przy-
odziewa sie w Swietnos¢ na przyjScie Pana. Dzisiaj w gérze
ukazujg sie¢ wody dla zZbawienia Swiata. Dzisiaj przed ludz-
koscig pojawia sie ogréd i radujemy sie z prawa do wiecznego
zycia... Dzisiaj ziemia z drzeniem lecz radosnie przyjmuje
na siebie kroki Stworzyciela. Dzisiaj w wodzie Jordanu zma-
zane sg grzechy i przewinienia plemienia Adama, a oblicze
‘ziemi odnawia sie na przyjScie Boga. Dzisiaj otwierajg sie
dla ludzkosci zamkniete i zagrodzone fbramy ogroduw...” 7.

Aluzje do pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju nie sg tu
mylace. Hymn stanowi celebracje odwrécenia upadku czlowieka
i towarzyszacego mu przeklenstwa za pomocg nowego btogosta-
wienstwa 1 nowego przymierza. W istocie hymn rozpoczyna sie
przypomnieniem calego opisu stworzenia z Rdz 1 oraz historii
upadku z jego katastrofalnymi konsekwencjami. Stad, gdy sly-
szymy poézniej o ,cialach niebieskich przybranych w $wiatlo”,
ktore jeszcze raz ,dobro serdeczne swiadczg wszystkiemu, co
zyje mna ziemi”, to mowi sie nam, ze zostal przywrécony pier-
wotny system ekologiczny, w ktérym, zgodnie z zamiarem Bozym,
wszystkie rzeczy mialy wspétistnieé w harmonii i wzajemnej za-
leznoéci. Nowe ,,oblanie” mie przynosi $mierci czy zniszczenia.
Jest to raczej blogostawienstwo o taski Ducha Swietego... dla
wszystkich stworzen... kitore zostaly obmyte”. Znaczy to, ze cale
stworzenie wuczestniczy w chrzcie Chrystusa. Na koniec przy-
wrocony zostaje pierwotny shalom. Wody przygotowane zostalty
na ,,odglos krokéw Pana”, a ziemia ,,przyjmuje na siebie kroki
Stworzyciela” Tym razem jednak, przeciwnie niz odglos krokéow,
ktore Adam i Ewa uslyszeli w ogrodzie po zjedzeniu zakazanego
owocu, kroki te przynoszg wiesé nie o przeklenstwie, ale o nowym
blogostawienstwie. Teraz ,jprzed ludzkoscig (na nowo) pojawia
sie¢ ogrod”, a ,zamkniete i zagrodzone bramy ogrodu” zostajg
otwarte.

17 F.C. Conybeare (wyd.), Rituale Armenorum: The Administration of
the Sacraments and the Brevary Rites of the Armenian Chrurch, Oxford
1905, s. 170, 172, 174—175.
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Douglas John Hall w ksigzce Imaging God: Dominion as
Stewardship powiedzial:

»Nasza tradycja daje nam obraz wszech§wiata jako ekologicz-
nie harmonijnego systemu istot wzajemnie ze sobg powigza-
nych i wspolzaleznych. Obraz ten wyrazony jest juz pieknie
w stworczym symbolu «Ogrodu», owego miejsca wspodlzale-
mosci, z ktérego czlowiek zostal wypedzony, gdyz siegngl
po autonomig. Obraz ten stanowi jednak takze punkt doce-
lowy, telos zar6wno w staro jak i nowotestamentalnej wersji
krélestwa pokoju. A, co najwazniejsze, gdy chodzi o nasze
doswiadczenie i znajomosé tej ekologicznej laski, ten sam obraz
jest podstawowym pojeciem wspdlnoty, do ktérej wezwany
jest Lud Bozy: Kosciol” 18.

Hall slusznie uwaza, ze 6w motyw odnowionego stworzenia
uzyskuje wyraz proleptyczny, koscielny. Méwi dalej: ,,daleka
od tego, by byé¢ wiedzg czysto teoretyczng (gnosis), owa ekolo-
giczna laska jest sprawg doswiadczenia. KosztowaliSmy juz tej
uczty w eucharystycznym «przedsmaku» kroélestwa, ktére nosi
nazwe koinonia” 1%. Mam nadzieje, ze nacisk, jaki polozylem ma
postawe ekologiczng, obecna w prawoslawnych rytach chrztu
i Epifanii, ukazuje wlasnie jak owa ekologiczna laska umieszczo-
na jest w tradycji jako doswiadczenie Kosciotla.

Oczyszczenie i uzdrowienie stworzenia

W teologii rytéw prawoslawnych wystepuje kosmiczne pojecie
zta. Zlo mie jest spsychologizowane ani nie ogranicza sie go je-
dynie do ludzkiej woli. Wody, ktoére oznaczaja cale stwiorzenie,
same potrzebujg egzorcyzmu. Czlowiek jest kaplanem — wyko-
nawcg tego egzorcyzmu. Kodciol nie moze w powazny sposéb

18 D.J. Hall, Imaging God: Dominion as Stewardship, Grand Rapids,
Mich., 1986, s. 136—137. Oficjum przy Wielkim Blogoslawienstwie Wody
w rycie bizantyjskim ukazuje wyraznie tematy ,laski ekologicznej”, ko~
munii i pokoju. Wiaczenie fragmentéow Iz 35 i Iz 55 daje zywy obraz kro-
lestwa pokoju: ,,Tak mowi Pan.. Wtedy przejrza oczy niewidomych i uszy
gluchych sie otworzg. Wtedy chromy wyskoczy jak jelen i jezyk niemych
wesolo krzyknie. Bo trysng zdroje wéd ma pustyni i strumienie ma stepie;
spieczona ziemia zmieni sie w pojezierze, spragniony kraj w krynice wéd;
badyle w kryjowkach, gdzie legaly szakale — na ftrzcine z sitowiem...

Tak moéwi Pan.. O tak, z weselem wyjdziecie i w pokoju was przy-
prowadza. Gory i pagdérki przed wami podniosg radosne okrzyki, a wiszy-
sikie drzewa polne klaskaé bedg w dionie. Zamiast cierni wyrosng cy-
prysy, zamiast pokrzyw wyrosng mirty...”

19 Tamze, s. 137.
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modli¢ sie o to, by wioda stala sie zbawcza, jesli jest ona zatruta.
Odkupienie mozliwe jest tylko wtedy, gdy, jako kaptan, czlowiek
dokonuje wypedzenia tego, co demoniczne w kazdej rzeczy. ,,Bi-
blia i wiara chrzescijaniska z jednej strony objawiajg i doswiad-
czaja, ze materia jest ,,dobra” ze swej istoty, ale z drugiej strony
widzg jg jako narzedzie upadku czlowieka oraz miewoli $mierci
i grzechu, jako $rodek, przy pomocy ktérego szatan wykradl Bo-
gu $wiat” 20 — pisal Alexander Schmemann. A dalej uzasadnial:
»Wyzwolenie cztowieka rozpoczyna sie od wyzwolenia czyli oczy-
szczenia odkupienia materii, przywroécenia jej pierwotnej fun-
kcji — Srodka Bozej obecnosci, a — co za tym idzie — ochrony
i obrony przeciwko niszczacej, «demonicznej» rzeczywistosei” 21,
Innymi slowy, nie moina méwi¢ o zbawieniu czlowieka z pomi-
nieciem oczyszczenia i przywrocenia zdrowia calemu stworzeniu.

W ormianskiej modlitwie na Komunie celebrans prosi Ojca,
,Ktory mazwal nas imieniem swego Jednorodzonego i oswiecil
przez chrzest z duchowego zrédia... Odcisnij na mas laski Twego
Swietego Ducha, jak to uczynile§ $wietym Apostolom, ktérzy
zakosztowawszy Go, stali sie tymi, ktérzy oczyszczajg Swiat” 22
Ziemskie wody, pelne trujgcych chemikaliéw, zaledwie mogg by¢
symbolem zycia i jego odnowy. Zabrudzony i zatruty swiat nie
jest tym, co mozna by ofiarowa¢ na powrét Bogu z dziekczy-
nieniem za Jego mitos¢. Powolanie Apostolow kryje w sobie za-
danie uzdrawiania i oczyszczania calego swiata.

W Starym Testamencie hebrajskie slowio oznaczajgce zbawie-
nie pochodzi od yasha, co znaczy ,by¢ na wolnosci”’, uratowaé
od niebezpieczenstwa. Zbawienie w Starym Testamencie staje sig
zwigzane $cisle z metaforami uzdrowienia z dolegliwosci lub
choroby. W Nowym Testamencie greckie sozo pochodzi od saos,
co oznacza ,zdrowy”. Wiara przekazuje osoby, istoty i rzeczy
pod opieke Boga, ktory je uzdrawia. Teologia’ prawoslawna za-
chowala silne poczucie takiego rozumienia zbawienia. Medytacja
Sw. Izaaka Syryjczyka swiadczy o tym, jak wielkg mialo ono
moc 1 jak szeroki zasieg w duchowosci wschodniej. ,,Czym jest
milosierne serce? To ‘serce zapalone milosierdziem do caltego
stworzenia, ludzi, demonéw, kazdej istoty... ogromne wspoéiczu-
cie ogarnia to serce... nie moze ono dluzej znies¢ nawet najmniej-
szego bolu jakiejkolwiek istoty... Poruszone nieskonczonym wspot-
czuciem, ktére budzi sie w sercach tych, co rosng jak Bog, modli

20 A, Schmemann, Water and Spirit, s. 49.

21 Tamze, s. 42.

22 Cyt. za: T. Nersoyan, Divine Liturgy of the Armenian Apostolic
Orthodox Church, Londyn (The Armenian Church of St. Sarkis) 1984, s. 97.
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si¢ ono mawet za gady” 23. Podkres$lenie uzdrawiania w procesie
zbawczym znajduje echo réwniez w modlitwie za zwierzeta Sw.
Bazylego z Cezarei:

»1 za nie takze, o Panie, najpokorniejsze zwierzeta, ktére
znosza razem 2z mami ciezar dnia i upalu, prosimy Cie, by$
rozciggngl nad nimi Twojg wielkg dobro¢ serca, gdyz obieca-
tes zbawi¢ tak czlowieka jak zwierze, a wielkn jest, o Mistrzu,
Twa milujgca dobro¢” 24,

W tradycji ormianskiej istnieje wiele réznych rytow, ktére
te teologie uzdrowienia sytuujg w Kodciele. Jednym z pozosta-
wiajgcych najwieksze wrazenie jest Obmycie Krzyza. W istocie
zebrane sg w nim wszystkie motywy ekologiczne teologii prawo-
stawnej, jakie dotychczas omoéwiliémy. Ryt uwaza krzyz za zrodlo
Zbawienia nie tylko istot ludzkich, ale rowniez roslin i zwierzat.
Rubryki zwracaja uwage, ze jest to ryt ,uzdrawiania roslin i stad
ze wszystkich trapigcych je dolegliwosci” 25, Glowng czesé rytu
tworzy dluga modlitwa blogostawienstwa. Przywoluje ona pierw-
sze rozdzialy Ksiegi Rodzaju, wyliczajac dziela stworzenia i dzie-
kujac za nie Bogu. Ludzkosé zostala szczegélnie uhonorowana
posréd Bozych stworzen. Lecz popadlszy w ,,ruine i zniszczenie”,
czlowiek takze potrzebuje odnowienia przez ,,obmycie ze zZrédla”,
gdyz Boég ,ustanowil wody dla oczyszczenia i usSwiecenia” 2.
Dobro i odkupienie reszty stworzenia zalezy od przywroécenia
boskiego obrazu w ludziach.

Modlitwa przywoluje na pamie¢ pierwotne wody, ktére za-
czely istnie¢ dzieki ,,odwiecznemu Slowu”. Przez Nie Bég ,,0d-
dzielil wody nad sklepieniem od wéd pod sklepieniem, a pozostale
zgromadzil w kilku zbiornikach;... z ktérych wyszly gatunek po
gatunku zwierzeta pelzajace na Twoje polecenie, dla pozytku
czlowieka” 27, Blaga sie Boga, aby oczyscil i przywrdcil te wode
do stanu, w jakim moglaby znowu stuzyé za sakramentalng ma-
terie dla zbawienia i uzdrowienia:

,] przez proroka Elizeusza poblogostawites wodly, ktére byly
niezdrowe i trujgce; i przez wielkiego Mojzesza rozdzieliles
zwycieskie wody laska w ksztalcie krzyza, a one w swych
glebinach pochlonely wroga. Ty nadates slodyczy wodom Me-

23 Cyt. za: P. Evdokimov, Nature, Scottish Journal of Theology 18/1

(1965) 13.

24 Cyt. przez Johna Passmore, The Treatment of Animals, Journal of
the History of Ideas 36 (1975), 198.

25 Conybeare, Rituale Armenorum, s. 224,

.

26 Tamze 27 Tamze.
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ra, tryskajacym z gorzkiego zrédla, i ugasile§ palagce pragnie-
nie ludu.

A teraz, laskawy Panie, ze$lij tego samego Ducha laski na
te wody i poblogostaw je swag prawicg bez skazy oraz zyciodajng
mocgy krzyza... aby kazdy, kto bedzie z nich pil, czerpal z nich
lekarstwo dla duszy i ciala oraz zdrowie w chorobie” 28.

W calej serii prosb blaga sie Boga o te blogostawienstwa
i prosi sie Go o przywrocenie wodzie jej pierwotnej mocy leczenia
i odradzania. Krzyz uwazany jest za narzedzie tego przywrocenia
poprzez chrzcielng figure zanurzenia w wodzie. Nastepuje pierw-
sza priosha o oczyszczenie i uzdrowienie:

,,Poblogostaw, o Panie, te wode i uswieé jg przez Twoéj Swiety

krzyz, aby stada bydla i owiec, ktore moga przyjs¢ do niej

i pi¢, czerpaly z niej wolnosé od choréb oraz plodnosé; sposrod

nich bowiem wybieramy ofiary o stodkiej woni i ofiarujemy

je Tobie” 29,

Ryt nadaje wiele znaczen zwrotowi ,na pozytek czlowieka”,
ktéry pojawia sie ma poczgtku modlitwy blogostawienstwa. Z jed-
nej strony méwi on, ze zwierzeta i zycie roslinne sg ,,pozyteczne”
dla ludzi, gdyz stanowig dla nich zrédlo pozywienia, ubrania,
schronienia oraz przyjemnosci. Z drugiej strony ryt podkresla,
ze warto$¢ Bozych stworzen jest wieksza niz to, co wigze sie
jedynie z czlowiekiem i jego potrzebami. Jest to zycie ¢ nieoce-
nionej wewnetrznej wartosci dla samego Dawcey zycia i w takiej
relacji jedna rzecz wspétistnieje z inng w harmonii stworzenia 3.
To zycie ludzko$¢ otrzymuje juz jako dar. Sam ten fakt wy-
starczy, aby uznaé zwierzeta i ro$liny za odpowiednie ofiary i da-
ry dla Boga. Kazda prosba konczy sie wyraznym mawigzaniem
do ofiary 1 sakramentu. Druga prosba przywotuje wymowny obraz
eucharystyczny. Prosi sie Boga, by sprawil, aby ta woda, bedgca

28 Tamze, s. 225.

29 Tamze.

80 W homilii 7 na temat Ksiegi Rodzaju Jan Chryzostom porusza te
samg kwestie wielorakiej wartosSci stworzenia. Pisze: ,,On (Bog) stworzyl
wszystko mie tylko dla naszego uzytku; jest to skutek Jego wielkiej hoj-
noSci. Podczas gdy jedne rzeczy zostaly stworzone dla nas, inne majg za
cel oglasza¢ potege ich Stwoércy. Kiedy wiec styszysz, ze «widziat Bég, ze
byly dobre», nie oémielaj si¢ diuzej przeczy¢ Pismu éw., ani nie oddawaj
si¢ préznym spekulacjom, pytajac dlaczego to czy tamto zostalo stwo-
rzone. Bog «blogostawil je» — moéwi tekst — tymi slowami: «Badzcie
p.kodne i mn}éicie sie, abyScie zapetnity wody morskie, a ptactwo niechaj
si¢ rozmnaza na ziemi». Blogoslawi je, aby wielka stala sie ich liczba.
Poniewaz istoty, kiére stworzyl, miaty w isobie zycie, cheiatl On, aby to zycie
trwalo wiecznie”,
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Juz znakiem nowego stworzenia, ,,przyniosta polom, ktére skropi,
plony, z ktérych mamy wyborng make jako S$wietq ofiare dla
Ciebie”. Ryt zamyka eucharystyczna doksologia: ,,...skladamy
Ci ofiare z tego, co jest Twoje, o zwycieski i wszechmocny Krélu,
ktorego zawsze wychwala wszelkie stworzenie, Przenajswietsza
Trojco, teraz i na wieki” 31,

Rzymskokatolicki 'teolog Bernard Héaring mnapisal: ,,Sakra-
mentalny lud Bozy mie wzgardzi uzyteczno$cig lecz nada jej
integralne znaczenie w obrebie nauki o zbawieniu, w solidarnosci,
sluzbie 1 wzajemnej miloSci. Woéwezas rzeczy ziemskie wlgczg
sie w adoracje Boga w Duchu i prawdzie. Odpowiedzialnos¢ eko-
logicznm stanowi cze$§¢ chwaty, jaka oddajemy Stworcy i Odku-
picielowi” 32, Haring do$¢ trafnie ujmuje biblijny obraz Stworze-
nia oraz sposob, w jaki to stworzenie nalezy ocenia¢.

Jednak mawet takie patrzenie nie zadowoli zapewne najsu-
rowszych krytykéw wiary biblijnej. U Zrédel kontrowersji lezg
dos$¢ sprzeczne mity o stworzeniu i jego celu. Ludzie oddani eko-
logii lubig na przyktad méwié o tym, ze jedyng prawdziwg przy-
rodg jest przyroda nietknieta przez czlowieka. W swej ostatniej
ksigzce The End of Nature, Bill McKibben ubolewa: ,,Zbudo-
walisSmy szklarnie, wytwadr czlowieka, tam, gdzie kiedy$s kwitt
stodki dziki ogrdd” 3. Nie jest to ten sam ogréd, jaki opisuje
Ksiega Rodzaju — czy to, gdy przyjrzymy sie kaplanskiemu
opowiadaniu z Rdz 1, czy tez jahwistycznej redakeji z Rdz 2.
W tych opowiadaniach o stworzeniu Adam jest obecny jako
Z2uprawiajgey”, ,,gospodarz” i ,ten, ktéry blogostawi”. Chrze-
§cijanstwo nie zma nie uprawianego ogrodu. Wszyscy, ktérzy
zamieszkujg ogréd, korzystaja z miego. Czlowiek ma szczegdlne
powotanie do pielegnowania ogrodu i blogostawienia go dla wla-
$ciwego uzytku i na chwalte Boga. Eucharystia ustanawia gleboki
zwigzek tak co do pochodzenia, jak i celu, miedzy ludzkoScig
i calym materialnym stworzeniem. Wiara eucharystyczna ocze-
kuje na czas, kiedy nie ,natura” zostanie calkowicie ,,uwolniona”
od obecnosci czlowieka, ale — jak méwi o tym ormianski ryt
blogostawienstwa wody — kiedy ,,zamkniete i zagrodzone drzwi
ogrodu otworza sie dla ludzkosci”. Oczekujemy tego ponownego
polaczenia nie po to, aby mie¢ podstawe do dalszego naduzywania
Stworzenia, lecz po to, by przywrécona zostala pierwotna har-
monia i pokdj wsrdd wszystkich Bozych stworzen i by Adam
powrdcil do swego kaplanskiego powolania.

31 Conybeare, Rituale Armenorum, s. 226.
32 B. Hiring, Free and Faithful in Christ, t. 3, New York, 1981, s. 179.
33 Bill McKibben, The End of Nature, New York 1989, s. 91.
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Co do krytykoéw, ktérzy ubolewaja z powodu tego, co nazy-
wajg hrzescijanskim hntropocentryzmem, mysle, ze niewiele
mozemy powiedzie¢, aby ich zadowoli¢, chyba ze zupelnie odrzu-
cimy wiare chrzescijanska. Nie widze powodu do przeprosin za
twierdzenie tradycji, ze Bog wsrod wszystkich swoich stworzen
szczegblnie wyrdznil czlowieka.

Ekologia jako ,,oikonomia”

Laczace ekologie z teologia prawoslawng, jak uczynilem to
w tytule tego eseju, pragne rzuci¢ $wiatlo na ,,glebokie” znacze-
nie, jakie w prawoslawiu madaje sie ekologii. Prawostawne ryty
blogostawienstwa $wiadczg réwniez o Scistym zwigzku ekologii
z teologicznym pojeciem oikonomia. Przedmiotem boskiej eko-
nomii jest oikumene — cala Zamieszkala ziemia. Gdyz, jak moéwi
psalmista: , Do Pana nalezy ziemia i to, co jg mapelnia, Swiat
i jego mieszkancy” (Ps 24, 1). Teologia prawoslawna opiera te
kosmiczne rozmiary boskiej troski o wyzywienie i odnowienie
stworzenia na Wcieleniu. Ireneusz sformulowal najlepsze, moze,
okre$lenie owej kosmicznej soteriologii w calej teologii chrzesci-
janskiej, wprowadzajgc pojecie rekapitulacji stworzenin w Chry-
stusie. W tym traktacie Przeciw herezjom moéwi on o Chrystusie:

»1 W tem sposéb wchilongl On czlowieka w siebie, ..gdy
Stowo stalo sie czlowiekiem zbierajgc w sobie wszystko; aby,
jak wsréd rzeczy ponadniebieskich, duchowych i niewidzial-
nych stowo jest najwyzsze, tak rowniez wsrod rzeczy widzial-
nych i cielesnych mégl On posiadaé pierwszenstwo i aby,
przyznajgc sobie prymat oraz ustanawiajgc siebie gtowa Ko-
Sciota, mégl On we wlasciwym czasie przyciggngé wszystko
dto siebie” 34,

Ormianski ryt Blogoslawienstwn Pola (Antasdan) zawiera
wlasnie tego rodzaju soteriologie i wizje ekologiczng, zesrodko-
wang na Wcieleniu. W rycie tym kaplan i wierni wychodzg
w procesji na pole, ktoére reprezentuje caty $wiat. Zgromadzeni
okrazaja pole, a czynigc to, najpierw zwracaja sie ma wschod,
potem na zachéd, péinoc i poludnie — w cztery strony swiata.
Blagajg przez to o ,,boskg opieke” dla ziemi z jej polami i zbio-
rami, klasztorami i kosciolami, wsiami i miastami oraz kosciel-
nymi i Swieckimi urzedami. Przy kazdym zwrocie wzywa sie
blogostawienstwa pod znakiem krzyza. Rubryki wskazuja, Ze taka

3¢ Ireneusz, Przeciw herezjom.
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ceremoniu powinna byé sprawowana nie mniej niz dwadziescia

pie¢ razy w roku, w czasie tak waznych $wigt, jak: Ofiarowanie
w swiatyni, w kazdg niedziele od Niedzieli Palmowej do Zesla-

nia Ducha Swietego, w $wieto Przemienienia, Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny i Podwyzszenia Krzyza 3. Wszystkie

lt{er uroczystosci koncentrujg sie na Wecieleniu i zbawieniu przez
TZyZ.

Ekologia jako wydarzenie eklezjalne

Od samego poczatku Biblia méwi, ze Boza ekonomia ma mna
celu réwniez ostateczne dobro i rozkwit wszystkich rzeczy stwo-
rzonych. Teologia prawostawna uczy takze, ze Wecielenie nie
wigze sie jedynie z naprawg czegos, co sie zepsulo. Dopelnia ono
raczej celu towarzyszacego Bogu przy stworzeniu. Chodzi o roz-
kwit wszelkiego zycia. Dlatego tradycyjny krzyz ormianski wy-
puszcza kwitnace galgzki.

Nie mm w Biblii opowiadania, ktore lepiej niz historia Noego
i potopu oddaje mysl, ze nawet gniew i sad Bozy nie niszczg
Jego zamiaru doprowadzenia do rozkwitu wszystkiego, co zyje.
Wszystkie stworzenia ziemi znajduja schronienie w arce z Noem
i jego rodzing. We wczesnej teologii i liturgii sama arka inter-
pretowana jest jako typ Koéciola. Sw. Cyprian, komentujac 1 P
3, 20-21, pisze: ,Piotr takze potwierdzil, pokazujgc, ze Kosciol
jest jeden i ze tylko ci, ktoérzy sg w Kosciele, moga byé ochrzczeni
(ze arka jest typem chrztu w Kosciele). «Za dni Noego», mowi
on, «<budowana byla arka, w ktorej niewielu, to jest osiem dusz,
zostalo uratowanych przez wode. Teraz réwniez, zgodnie z tym
wzorem, ratuje was ona we chrzcie». Przez to Swiadectwo stwier-
dza on, ze arka Noego (tylko jedna) byla typem Kosciola (takze
jednego)’ 36,

Cyprian nie wspomina, ze w domostwie Noego znalazlo sie
wszelkie ziemskie stworzenie. Teologia chrzescijanska, tak na
Wschodzie jak i Zachodzie, ma zbyt duze sklonnosci do spiri-
tualizacji opowiadania o potopie i ograniczania boskiej ekonomii
do rodzaju ludzkiego. W Katechezach §w. Cyryla Jerozolimskiego

35 Garabed Kochakian (wyd.), Bless, O Lord, New York (Diocese of he
Armenian Church of America) 1989, s. 256—27.

36 Cyprian z Kartaginy, List 69. Warto przypomnieé, ze giéwna cze$é
$wigtyni chrzescijaniskiej nazywana jest ,mawg” (navis w Sredniowiecznej
lacinie). Nazwa tej czeSci koSciota w jezyku ormianskim brzmi nav, co dosé
dokladnie znaczy ,,okret”.
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znajdujemy jeszcze jeden przyklad takiej tendencji. Cyryl do-
wodzi, ze arka jest typem Kosciola powszechnego, ,lgczgcego
w jedno wole kazdego z narodow”, ktérych ,figurg byly rézno-
rodne usposobienia zwierzagt w arce”. Cyryl miesza typologie
z alegorig, wskutek czego wydaje sie pomijaé¢ dostowny opis
zwierzat jako czlonkéw domostwa arki i jako przedmiotéw Bo-
zego blogostawienstwa. Nie moze jednak zupelnie odbiec od opisu.
Dlatego natychmiast po tych uwagach mowi, ze z nadejsciem
yprawdziwego Noego (Chrystusa)... duchowe wilki je$é bedg z ja-
gnietami, a w Jego Kosciele ciele i lew, i wol razem pasé sie
bedg” 37. Cyryl chce nadal traktowaé zwierzeta alegorycznie 38,
niemniej w zakonczeniu lgczy umieszczenie zwierzat w arce
z opowiadania o potopie z proroctwem Izajasza 11, gdzie sg one
wymienione wsréd mieszkancéw mesjanskiego krélestwa.

Pomimo brakéw, jakie wykazuje egzegeza Cyryla, dokonal on
zestawienia trzech obrazéw Kosciola, majacych podstawy biblijne,
kiére posiadaja wazne znaczenie ekologiczne. S nimi: 1) zebra-
nie w arce wszystkich stworzen ziemi, 2) Kosciol jako antytyp
arki, w ktéorym dopelnia sie zgromadzenié catego stworzenia, oraz
3) obraz eschatologicznego kroélestwa mesjanskiego, w ktorym zo-
staje przywrocony pierwotny poké6j i harmonia ogrodu, i gdzie
wszystko jest w rozkwicie. Wniosek, przed jakim powstrzymal
sie Cyryl, a do ktérego zacheca mas Biblia, jest mastepujacy:
przeklenstwo potopu zmienia sie w blogoslawienstwo obejmujace
wisszystko, co nalezalo do Noego. O tym odwréceniu przeklenstwa
i odnowieniu przymierza wspomina po raz pierwszy Rdz 5, 29,
kiedy Lamek moéowi o swym synu Noem, ktory mu sie urodzil:
»,Ten miechaj nam bedzie pociechg w naszej pracy 1 trudzie rak
naszych ma ziemi, ktérg Pan przeklgl” Jest to wyrazna aluzja
do Rdz 3, 17-19. W Rdz 9, 8-10 wypelnia sie proroctwo Lameka
i mowa jest o tym, Ze Boze zbawienie obejmuje swym zasiegiem
wszystkie zywe istoty: ,,Potem Boég tak rzekt do Noego i do jego
Synow: «Ja zawieram przymierze z wami i z waszym potomstwem,
ktore po was bedzie; z wszelky istotg zywa, ktora jest z wami:

37 Cyryl Jerozolimski, Katecheza 16. 10.

88 History of the Armenians, tekst ormianski z V wieku przypisywany
Agathangelosowi, wyraznie wigcza zwierzeta w zbaweczy plan Bozy, pod-
kreslajac jednak szczegdlny status ludzkosci: , Ty ktory ocalile§ Noego
z wodnego potopu, ocal mas z potopu bezbozno$ci, jaki mnas otacza. Jesli
bowiem ocalite§ bydleta i zwierzeta w arce, o ilez bardziej troszczyé sie
bedziesz o twdj obraz ktéry oddaje Ci chwale? Jeéli troszczyle§ sie o gady
1 ptaki, o ilez bardziej troszczy¢ sie bedziesz o nas, ktérych nazwales $wig-
tynig Twej woli?”. (New York 1976) s. 179.
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z ptactwem, ze zwierzetami domowymi i polnymi, jakie sa przy
was, ze wszystkimi, ktére wyszly z arki»”.

Na koniec chcialbym zbadaé ostatnie zestawienie obrazow
wzietych z tradycji, ktére lgczg motywy eklezjalne i ekologiczne.
Opowiadanie o Noem i jego rodzinie, przebywajgcych w arce
ze wszystkimi stworzemiami ziemi, umieszcze obok obrazu Bo-
zego Narodzenia, przechowanego w ikonografii koscioléw prawo-
slawnych. Na wschodnich ikonach Narodzenia woél i osiol stojg
przy zidbku na pierwszym planie. Oba te zwierzeta obrazuja wy-
pelnienie sie proroctwa Izajasza: ,,Wé6l rozpoznaje swego pana
1 osiol z16b swego wlasciciela” (Iz 1, 3). Zwierzeta przedstawione
sg tutaj jako majace udzial nie tylko w Starym, ale i w Nowym
Przymierzu z Bogiem. Majg one stale miejsce w Bozym domo-
stwie. Kosciél, jako proleptyczny znak i sakrament nowego stwo-
rzemia, jest domostwem, ktére — jak wczesniej arka — obejmuje
wszelkie zyjace stworzenia, otaczajac je goscinnoscia, dziekczy-
nieniem i blogostawienstwem. Razem 2z odkupiong ludzkoscig
zwierzeta i wszelkie Boze stworzenie z radoscig witajg Wcielo-
nego Pana, ktory jest ich Zbawicielem. W bizantyjskim hymnie
czytamy: ,,Coz Ci ofiarujemy, Chryste, ktéry dla nas przyszedies
na ziemie jako czlowiek? Kazda istota przez Ciebie stworzona
Tobie oddaje dzieki” 3°.

Zakonczenie

Ekologia jest troskag Kosciola. Jesli fragmenty pism Cyryla
i Cypriana nie méwig o tym wprost, to jednak jest to w nich
mocno wyczuwalne. Ekologia stanowi wazng troske Kosciola nie
tylko dlatego, ze obecne czasy zwracajg naszg uwage na powazne
niebezpieczenstwo, na jakie ludzka chciwosé i przemoc wysta-
wila dobre stworzenie Boze. Ekologia jest wazna dla Kosciola,
gdyz bez niej nie moze on by¢ Kosciolem i nie moze zbawiaét.
Ona znajduje sie tez w samym sercu zbawczego powotania Ko-
Sciota. Boska oikonomia zaklada ryzyko ze strony Boga. Bog po-
wierzyl ludzkosci swéj plan Zbawieni, a plan ten obejmuje
wszelkie istoty zywe. Cale swoje dzielo wystawil On na ryzyko
wolnosci czlowieka. Ludzkosci, ktéra za pierwszym razem nie
wykorzystala swej wolnosci w sposoéb odpowiedzialny, Boég daje
ostatniag mozliwosé uczynienia: tego w Kosciele.

Wydaje mi sig, ze nie ma dzi§ kwestii moralnej, ktéra podda-

39 Matka Mary i Archimendryta Kallistos Ware, The Festal Menaion,
Londyn 1977, s. 254.
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wataby lepszej analizie natchnienie i ducha teologii prawoslaw-
nej niz problem ekologiczny. A jest tak dlatego, ze teologia pra-
woslawna, zwlaszcza w liturgii i rytach blogostawienstwa, po-
twierdza, iz nowe domostwo Boga znajduje dopelienie w tym
i przez ten Kosciol, ktorego typem byla rzeczywiscie arka Noego.
Z perspektywy prawoslawia, ekologia i eklezjologia sg w istocie
tym samym. Musimy zatem bardziej troszczy¢ sie o Kosciol
i o domostwo. Nic poza tym nie odda naleznej czci temu Jedy-
nemu, w ktorym dla wszystkich Bozych stworzen istnieje na-
dzieja wyzwolenia ,,z niewoli zepsucia” woraz wolnosci ,,dzieci
Bozych” (Rz 8, 21).

tlum. s. Malgorzata Wyrodek SAC
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