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Paderborn

SWIAT — DOBRE STWORZENIE BOGA?

Kryzys ekologiczny jakio wyzwanie
chrzescijanskiej nauce o Bogu

I. ZALOZENIA

Gdy angielski filozof John Steward Mill (1806—1873) zalecil
otoczy¢ opicka mniejszosci narodowe, tak by moglty one juz w bli-
skiej przysziosci tworzy¢ wiekszo$é1, mie byl w stanie nawet
przeczué, ze nasze czasy tak dalece potwierdzg stusznosé jego
praktycznego podejscia do tego zagadnienia. Z tych ledwie do-
strzegalnych poczatkéw wyrosla daleko idgca $wiadomosé srodo-
wiska, ktora wyraza sie posrednio takze w wielkiej ilosci publi-
kacji teologicznych i nieteologicznych 2. Silnym bodzcem dla teo-
logii katolickiej sg jednoczesnie, w tym wzgledzie, spory we-
wnatrzprotestankie, wigzgce sie z takimi mazwiskami, jak: Karl
Barth, Emil Brunner, Friedrich Gogarten oraz Paul Alhaus, az
po ,ekologiczng nauke o stworzeniu” Jiirgena Moltmanna. We
wprowadzeniu do swego dziela shusznie stwierdza: ,,Problem nau-
ki o Bogu oznacza dzisiaj uznanie stworzenia... Wirogiem teologii

1 Por K.W. Deutsch, Wie verstehen wir die Weltentwicklung? (Pader-
bormer Universititsreden 19), Paderborn 1985, s. 18.

2 Por. A. Auer, Umweltethik, Diisseldorf 1984; H.U. von Balthasar, Tréj-
ca Swieta a stworzenie, w: Kosmos i czlowiek, Kolekcja Communio 4, Po-
znan 1989, s. 22 nn; Kard. J. Ratzinger, Zadanie religii wobec wspotczesnego
kryzysu pokoju i sprawiedliwoéci, w: tenze, Koscié! — ekumenizm — poli-
tyka, Kolekeja Communio 5, Poznan 1990, s. 307—317; O. Bayer, Schépfung
als Anrede. Zu einer Hermeneutik der Schopfung, Freiburg 1986; V. Benda,
Der Weltkatechismus und der konziliare Prozess fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schdépfung, Conc (D) 25 (1989) 362nn; A. J. Bucher,
Hoffen auf eine sikulare Ethik? w: Die Kraft der Hoffnung (FS J. Schnei-
der), Bamberg 1986, s. 200—212; Ch. Firey, Theologie und Ethik der Schép-
fung. Ein Uberblick, ZEE 32 (1988) 47—59; A. Ganoczy, Theologie der Natur,
Ziirich 1982; tenze, Schipfungslehre, Diisseldorf 1983; tenze, Schépfung und
Kreativitit, Diisseldorf 1980; H.-Ch. Knuth/W. Lohoff (wyd.), Schépfungs-
glaube und Umweltverantwortung, Hannover 1985; K. Marti, Schépfungs-
glaube. Die Okologie Gottes, Stuttgart 1983; D. Mieth, Gotteserfahrung und
Weltverantwortung. Uber die christliche Spiritualitit des Handelns, Miin-
chen 1982; W. Nethofel, Creatio, Creatura, Creativitas. Im Spannungsfeld
2wischen Schopfungslehre und Kreativititsforschung, Berliner Theologi-
sche Zeitschrift 5 (1988) 68 nn; J. Ratzinger, Konsequenzen des Schopfungs-
glaubens, Salzburg 1980; A. Zottl, Kirche 2wischen Abtreibung und Kern-
energie. Gibt es eine pastorale Pflicht gesamtkirchlicher Parteilichkeit,
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w obecnych czasach jest mihilizm praktyczny w podejsciu do
przyrody” 3. Podkresla sie tutaj trafnie, ze w kwestii kryzysu
srodowiska, zawartej w pojeciu stworzenia, obok antropologii ma
duzo do powiedzenia przede wszystkim chrzescijanska nauka
o Bogu, poniewaz odnoszgc sie do faktu stworzenia swiata uzna je
ona Boga za zrédlo istnienia i przyszlos¢ $wiata, a w zwigzku
z tym takze za Tego, na ktérym opiera sie cala terazniejszose.
Prawde te podkreslajg réwniez hasla, ktore wlaczajg antropologie
do rozwazan na temat ekologii. To wlasnie czlowiek, jako ,,obraz
Boga” Stwoércy, otrzymal bowiem zadanie panowania nad ziemia.
Jezeli dzis si¢ stwierdza, ze wskutek kryzysu srodowiska powstaje
kryzys ekologiczny, co oznacza, ze ruchy ekologiczne, reagujace
na kryzys srodowiska, popadajag w kryzys tam, gdzie. w wyniku
rozwazan nad ,,Srodowiskiem” oraz z usilnej troski o jego ochrone
Swiadomie przeslania sie pytanie o jakies zobowigzujgce i prze-
wodnie wyobrazenie wartosci i celu, to zadanie nakreslenia prze-
wodnich mys$li chrzescijanskiej ekologii jawi sie tym wyrazniej,
im bardziej nauka o Bogu idzie po linii mauki o stworzeniu 4. Po-
nizsze refleksje zakladaja zasadniczo znajomos¢ bardzo zréimico-
wanych interpretacji odnosnych fragmentéw Starego i Nowego
Testamentu ?, jak tez etyczmych ¢ i1 praktyczno-pastoralnych kon-

MthZ 39 (1988) 259—280; L. von Zschok, Zu neuen Seinsdimensionen. Wir
sind frei, verantwortlich, Teil der Schoépfung, Genf 1986. Szczegoltows bi-
bliografie do 1980 roku podaje: K. Spreckelmeier, Theologische Literatur
zur Umweltkrise, w: Ph. Schmitz (wyd.), Macht euch die Erde untertan?
Schopfungsglaube und Umweltkrise, Wiirzburg 1981, s. 213—223.

3 J. Moltmann, Gott in der Schépfung, Okologische Schopfungslehre,
Miinchen 1985.

4 Por. art. K. Lehmanna, w niniejszym numerze. Pisze on tam naste-
pujaco: ,Kiedy z dnia na dzien coraz bardziej dreczg mas pytamia, byloby
rzecza niewlasciwa, gdyby kto§ z powodu réznych mozliwych naduzyé za-
mykat oczy na problematyke dotyczaca przetrwania ludzko$ci. W zmaga-
niach teologicznych mnie bedzie na pierwszym miejscu chodzito o to, by
podawaé jakie§ konkretne rady, odnoszgce sie np. do rozwoju, do proble-
mow bezpieczenstwa wynikajacych z zastosowaniem energli jagdrowej, czy
tez do dopuszczalnego stopnia zanieczyszczenia $rodowiska. Akcent po-
winno sie raczej postawié tam, gdzie wlasnie od studiéw ekonomicznych
domaga sie bezwzglednej zmiany orientacji”.

5 Literature egzegetyczng podaje: F. Gradl, Alttestamentlicher Schop-
fungsglaube und seine Konsequenz fiir die Beziehung zwischen Mensch und
Natur, Franziskanische Studien 71 (1989) 42—57; W. Beinert, Christus und
der Kosmos, Perspektiven zu einer Theologie der Schiépfung, Freiburg
1974, s. 20—51 (2. ,,Die neutestamentliche Schopfungstheologie”); §$ciSle do
Starego Testamentu: H.-W. Jiingling, Macht euch die Erde untertan (Gen
1, 28). Der geschaffene Mensch und die Schopfung, w: Ph. Schmitz (wyd.),
dz. cyt., s. 9—38.

6 K. Hilpert, Verantwortung fiir die Natur. Ansdtze zu einer Umwel-
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sekwencji, jakie wynikaja z egzegetycznych i systematycznych
rozwazan antropologii przyporzadkowanej mauce o Bogu i teo-
logii stworzenia.

1. Ku rozumieniu §wiata i czlowieka

A. Zagrozenie swiata pojetego jako Srodowisko i otoczenie
czlowieka: Wymiar odpowiedzialnosci za swiat

,Kazda teologia wychodzi od Pisma $w. Na nim opiera wszelkie
poszukiwania teologiczne oraz wicigz na nowo do niego powraca” 7.
Stowa te podkreslajg prawde, ze pelna wizja $wiata i czlowieka
wymagha zwrocenia szczegdélnej uwagi na wypowiedzi Pisma $w.,
poczawszy od samej Ksiegi Rodzaju. Na podstawie poprawnej
interpretacji obu przekazéw o stworzeniu, tak jak je przedstawiala
wielokrotnie egzegeza, malezy uznaé, ze sg krotkowzroczne owe,
powolujace sie zwlaszcza na Rdz 1, 26 nn, zarzuty, ktére — po-
czgwszy od Carla Amery’ego 8, poprzez Dennisa L. Meadowsa ?,
a skonczywszy na Eugeniuszu Drewermannie 1® — ukazuja chrze-
§cijanstwo, wzglednie spuscizne judeo-chrzescijanska, jako przy-
czyne zniszczenia Srodowiska. Ksiega Rodzaju mianowicie, opisu-
jac dokonane przez Boga dzielo stworzenia, podkresla bardzo
mocno, ze nasz Swiat zostal utworzony jako przestrzen zyciowa
czlowieka. Zyjac w nim i tworzac go, czlowiek powinien ksztal-

tethik in der gegenwdirtigen Theologie, ThPh 60 (1985) 376—399 (literature
podaje na s. 377, przyp. 4); Ph. Schmitz, Damit er den Garten bebaue und
hiite (Gen 2, 15) — Das Gesetz der Schipfung. Moraltheologische Uber-
legungen zur Umweltkrise, w: tenze, dz. cyt., s. 89—118 (literatura na
s. 118—121); W. Nethofel, dz. cyt., s. 80, przyp. 32 przypomina o tym, ze
D. Mieth czyni ,inspirujgca sie mistrzem Eckhardtem oraz interpretowang
w dziele H. Rombachsa: Strukturontologie swoistg analogie creativitatis
do punktu wyjscia jego. «etyki narratywnej» (por. Dichtung, Glaube und
Moral, Mainz 1976; Moral und Erfahrung, Tiibingen 1976)”.

7 Papiez Jan Pawel II, Przemowienie w czasie spotkania z profesorami
teologii, wygloszone 18 listopada 1980 r,, w: Verlautbarungen des Aposto-
lischen Stuhls 25: Papst Johannes Paul 11. in Deutschland, wyd. Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz, s. 114.

8 C. Amery, Das Ende der Vorsehung. Die gnadenlosen Folgen des
Christentums, Reinbek 1972.

9 D.L. Meadows, Wachstum bis zur Katastrophe? Pro und Contra zum
Weltmodell, Stuttgart 1974 (zwlaszcza s. 28—30).

10 E. Drewermann, Der tddliche Fortschritt. Von der Zerstérung der
Erde und des Menschen im Erbe des Christentums, Regensburg 1981. Na-
wigzujac do mniego, K. Lehmann stwierdza: ,,Chrzescijanstwo jest religig
pczywifsrtego rozwoju... Teza ta jednak nie jest az tak nowa. Znajduje sie
juz ona u takich historykéw jak Amerykanin J. Lynn White, A. Toynbee,
K. Lowith, F. Nietzsche czy M. Heidegger” (art. w niniejszym numerze).
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towa¢ swe podobienstwo do Boga. Wola Bozg jest, aby $wiat, taki,
jekiego dizis doswiadczamy, nie tylko posiadal dzieki dzialaniu
Bozemu swoj poczatek, ale by tez czlowiek mogl przeksztalcaé
owo stworzenie na swoj sposob: ,,pojecie stworzenia nietykalnego
jest w kazdym razie ideg romantyczng, ktéra nie ma nic wspal-
nego z mysleniem teologicznym” 1. Dziatanie czlowieka bedzie
zreszta tylko uznaniem boskiej mocy stworczej, jes§li w duchu
wilasciwej wolnosci bedzie dokonywalo sie z poczuciem odpowie-
dzialnosci za Swiat, a w ten sposéb zarazem wypelnienie skiero-
wanego do cztowieka Bozego mnakazu panowania stanie sie dla
Swiata blogoslawienstwem: ,,Stworzyl wiec Bog czlowieka na swéj
dbraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste.
Po czym Bdg im poblogostawil, méwigc do nich: «Badzcie plodni
i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie
poddang; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem
powtietrznym i mad wszystkimi zwierzgtami pelzajagcymi po zie-
mi»” (Rdz 1, 27-28) 12. Wlasnie dzisiaj, kiedy krytycznie uzna-
jemy, ,,ze techniczna interwencja czlowieka zadaje gwalt natu-
rze” 13, malezy koniecznie powroci¢é w sposob swiadomy do jej
poczatkow. Tylko wtedy bowiem, gdy czlowiek spelnia swe dzielo
»Zgodnie z porzgdkiem ustanowionym przez Boga” i gdy ,obej-
muje w posiadanie stworzenie rozumiane 'jako dar Bozy, nie
Zmieniajgc jego charakteru daru, lecz pozwalajac na to, by bylo
ono darem Bozym, wowiczas pozostaje ono dobrym stworzeniem
Bozym” 14, Jedli jednak w wizji $wiata zapomina sie o fakcie

11 G. Greshake, Gott in allen Dingen finden. Schopfung und Gottes-
erfahrung, Freiburg 1986, s. 48.

12 Por. H. Haag, Am Morgen der Zeit (Theologische Meditationen 2),
Einsiedeln 1963, s. 17. Przypomina on o tym, ze w teks$cie tym wyrazony
jest ,,pewien porzadek wartosci”. Cale oredzie zbudowane jest ma zasadzie
porzadku wstepujacego. Stworzenie czlowieka na koncu ma za zadanie
unaoczni¢ prawde, ze czlowiek znajduje sie ponad wszelkimi innymi by-
tami stworzonymi ze nie ma mad sobg nikogo inmnego, jak tylko Boga”

13 H. Jomas, Das Prinzip Verantwortung, Frakfurt 1979, s. 26.

14 G. Greshake, Gott in allen Dingen finden, dz. cyt., s. 49. Kontynuuje
on swe rozwazanie (tamze) w sposob nastepujacy: ,Kiedy czlowiek ujarz-
mia stworzenie, a przy tym pladruje je, zadaje mu gwait i niszczy, tak ze
przestaje by¢ dla niego blogostawienstwem, wowczas ma sie wrazenie, iz
rowniez jego znamie teologiczne zmienia sie mie do poznania”. Por. takze
W. Kirchschlager, Welt im Alten und im Neuen Testament, w: P. Gordan
(wyd.), Sikulare Welt und Reich Gottes, Graz-Wien-Koln 1988, is. 151—177.
Na s. 155 ezytamy: ,,Zgodnie z tym nie mozna sobie wyobrazié, by $wiat,
jako przestrzen zyciowa czlowieka, zostal zlaicyzowany oraz oderwany od
Boga. Prawda ta zachowuje swe znaczenie zaréwno w kontek$cie stwo-
rzenia, jak tez (i przede wiszystkim) w odniesieniu do jego stanu i wlasci-
wosci bycia zyciows przestrzenig czlowieka. Przekaz o stworzeniu, zawarty
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stworzenia, i to na rzecz bezowocnego obcowania z dang czlowie-
kowi materig, to traci sie przy tym réwnmiez pozbawiong ludzkiej
samowoli podstawe solidarmej odpowiedzialnosci za $wiat. Stad
tez ogrommne znaczenie ma 1o, ze wlasnie na tym polu Koscioty
chrzescijanskie odkryly swe wspélne zadanie do wykonania.
W trosce o czlowieka i Swiat, zgromadzone w pazdzierniku 1988
roku na swiatowym zebraniu, zajely sie problemem ,,sprawiedli-
wosci, pokoju i ochrony stworzenia” 15,

B. Potega sil natury a bezsilno$é czlowieka. Wymiar teodycealny

W tym kontekscie nie mozna pomingé¢ jednego z majwazniej-
szych probleméw maszej wiary. Sprawna ,istnienia réznorodnego
zla w Swiecie i w zyciu czlowieka sklonila w roku 1710 G. W.
Liebniza do opublikowania Teodycei (ttumaczac dostownie, chodzi
o usprawiedliwienie Boga w obeonym stanie rzeczy)” 8. O ile jed-
nak Leibniz mogl jeszcze stwierdzié, ze istniejgcy swiat jest maj-
lepszym z mozliwych, o tyle widziany obecnie swiat jawi sie nie
tylko jako stwiorzenie przeksztalcone, ale tez i znieksztalcone przez
czlowieka. Przyroda ukazuje sie nam raczej pod postacia ,,znisz-
czenin, walki, okrucienstwa i bezwzglednosci” 17. Co sie tutaj
zauwaza? Czy chodzi tylko o przenikniete catkowicie negatywnym
podejsciem surowe ujecie wolnosci stworzenia, czy tez o Pra-Zlo,

w 1 rozdziale Ksiegi Mojzeszowej, jawi sie zatem mnie tylko jako czysto
historyzujace ujecie przez redaktora minionych zdarzeh, lecz otrzymuje
swe fundamentalne znaczenie: w ten sposéb przypomina sie cziowiekowi,
skad pochodzi i jaka ma wartos$¢€, czyli jak dobry jest ow Swiat, w ktorym
musi on zyé z woli Bozej”.

15 Por. R. Lettmann, Unsere Verantwortung fir die Menschen und fiir
die Welt, Bibel und Kirche 44 (1989) 137. Jefli chodzi o pojecie ,;solidar-
no$ci” por. K. Hilpert, dz. cyt., s. 379, przyp. 10. L. Weimer, Die Lust an
Gott und seiner Sache, Freiburg 1981, stwierdza, ze pod wzgledem aniro-
pologicznym, ,,w znaczeniu wewnetrznego, danego juz w akcie stwérmczym
ludzkiego ukierunkowania na wole i laske Boza”, przez popelnienie pierw-
szego grzechu ,egoizmu” zostala w sposéb istotny zniszczona takze wspdl-
nota miedzy ludZmi. ,Egoizm, jako grzech przeciwko wspdlnocie, bylby
gléwnym mnastepstwem oraz podstawowym elementem grzechu pierwo-
rodnego’ (s. 342). )

18 W. Kern, Anthropologische Strukturen Im Blick auf Offenbarung,
w: W. Kern — H. Pottmeyer — M. Seckler, HFTh 1, Freiburg 1985, s. 206.

17 K, Hilpert, dz. cyt, s. 190. Por. takze P. Schoonenberg, Auf Gott hin
denken. Deutschsprachige Schriften zur Theologie, Wien 1986, s. 147, ktéry
pisze: ,,Samo okreflenie stworzenia moze byé zawisze znieksztatcone... Mozli-
wosé jego wynaturzenia, degeneracji oraz zaistnienia zla jest.cechg nie-Bozg
S$wiata. Ujawnia ona, ze tak sie wyraze, jego transcendencje ku dolowd.
W $Swiecie, w ktéorym zyje czitowiek, zlo dzieje sie tam, gdzie ewolucja
wkracza na bledne drogi, w katastrofach, w unicestwieniu”.
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o Szatana? Odpowiedz wyplywa posrednio z faktu, ze stworzenie
stanowi dla czlowieka ,,cze$¢ jego bytu ludzkiego, ma ktory jest
on zdany z racji swej konstytucji” 18, Wlasnie dlatego jednak na-
lezy tu przywola¢ na pamigé zaistnienie grzechu pierworodnego,
o ktorym mowi nam Pismo §w. Stad tez ekumeniczny dokument,
opublikowany w 1985 roku pod tytulem: Braé odpowiedzialnosé
za stworzenie jako wspblna deklaracja Rady Niemieckiego Koscio-
la Ewangelickiego oraz Niemieckiej Konferencji Biskupéw, przy-
pomina o tym, ze czlowiek unikal od poczgtku ,,swego przezna-
czenia do tworczego zachowywania i ksztaltowania Swiata, przez
co doznal gruntownej przemiany nie tylko jego wlasny byt lecz
w ogéle cala ziemia”. Opowiadanie o pierworodnym grzechu czlo-
wieka (Rdz 3) ukazuje ,,w sposéb godny uwagi, ze rowniez stwo-
rzenie ponosi konsekwencje pierwotnego wykroczenia czlowieka
wobec Boga... Oto moce Smierci zostajg uwolnione (Rdz 4, 8-16)" 19,

2. Swiat — dobre stworzenie Boga

A. ,,Swiecko$é” $wiata jako wyzwanie rzucone wierze
chrzescijaniskiej: Wymiar godnosci stworzenia

Jesgcze na poczgtku czas6w nowozytnych bylo rzeczg oczy-
wistg, ze przyrodnicza refleksja nad $swiatem mm sie opieraé na
wierze w stworzenie. Tak na przyklad Jan Kepler (1571—1630) %,
ktory od 1587 do 1594 roku studiowal w Tybindze, wyrazil sie
w sposOob mastepujacy: ,,Geometria, przed powstaniem rzeczy na-
lezgca od wiekéw do Bozego Ducha,... dostarczyla Bogu prawzoru
stworzenia $wiata, a wiraz z obrazem Bozym stala sie udzialem
czlowieka” 21, Jesli wiec czlowiek w matematycznych prawidlo-
wosciach przyrody moze odczytaé mysl Boga jako Stworcy tej
przyrody, to fakt ten potwierdza podobienstwo czlowieka, dzieki
ktoremu jest on w stanie odkryé w matematyce stwérczg mysl

18 K. Hilpert, dz. cyt., s. 391. Por. G. Greshake, Gott in allen Dingen
finden, dz. cyt., s. 83 nn.

19 Nr 53, 5. 35n. O.H. Pesch, w dziele: Frei sein aus Gnade. Theolo.-.
gische Anthropologie, Freiburg 1983, s. 35, przypomina, ze dla antropologi
teologicznej nie wystarczy pytanie stawiane w perspektywie stworzenia...
o idealne struktury bytu ludzkiego. Antiropologia teologiczna musi... bez
zwlekania, gdy jest jeszcze ma to czas, wigczyé do rozwazan takze czlo-
wieka uwazanego za grzesznika”.

20 Por. F. Stuhlhofer, Naturforscher und die Frage nach Gott, Berneck
1988, tu: Johannes Keppler, Auf der Suche mach der gottlichen Welthar-
monie, s. 121—126. .

21 E. Scheibe, Gibt es eine Anndherung der Naturwissenschaften an die
Geisteswissenschaften?, Universitas 42 (1987) 5—18, tutaj: s. 10.
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Boga. Juz Mikolaj Cusanus (1401—1464) w tym samym kontekscie
nazwal czlowieka alter deus. Dzisiaj nalezy raczej stwierdzi¢ rzecz
wprost przeciwng. Godnosé¢, ktorg przypisuje $wiatu idea stwo-
rzenia, zostaje w rézmoraki sposob przestonieta ludzkg tworczoscia.
,Wydaje sig, ze swiat techniki nowozytnej... nie jest juz otwarty
na tajemnice znajdujaca sie po jego drugiej stronie. Juz nie uwaza
on siebie za stworzenie Boga” 22, Podejmujgc to wyzwanie, chrze-
Scijanska nauka o stworzeniu musi wyjasni¢, ze wlasnie pocho-
dzenie $wiata nadaje mu jego najglebsze znaczenie. Albowiem
stworzenie z niczego, creatio ex mihilo, zaklada przyszla rzeczy-
wistos¢, ktorg mozna ,,stusznie opisaé jako paradygmat transcen-
dencji” 2. Koresponduje z tym do$wiadczenie czlowieka, polega-
jace ma tym, ze poddajgc prébie swa wolnosé, choé¢ jest ograni-
czony czasem, w tymze czasie decyduje o przysztosci. Gleboki
sens tego czynu daje sie uzasadni¢ tylko Bogiem, gdyz jako
Stworca On sam jest sensem stworzenia.

B. ,,Wraz ze §wiatem w drodze ku Bogu’’:
Teologiczny wymiar historii ludzkosci i Swiata

Sobor Watykanski 1I, zgodnie z teologig swoich czaséw, uznal
godno$é stworzenia, patrzac na nie w spos6b $cisle antropocen-
tryezny: ,,Wszystkie rzeczy, ktore sg na ziemi, nalezy skierowac
ku czlowiekowi, stanowigcemu ich o$rodek i szczyt” 24. SciSlej

22 Chr. Link, Die Transparenz der Natur fiir das Geheimnis der Schop-
fung, w: G. Altner (wyd), dz. cyt., s. 193.

23 Por. tamze, s. 189. Czlowiek, ktory wraz z objawieniem mu tej przy-
szlo§ci otrzymuje pewien obszar wolnosci, jest Swiadomy tego, Ze u jego
poczatkow znajduje sie czyn grzeszny, oraz wie, Ze moze zawsze popast
w zepsucie i grzech. Odnos$nie do tego zob. P. Hiinermann, Glaube als Weg
in die Ankunft Gottes und die Zukunft des Menschen, w: A. Kolb (wyd.),
Glaube — Wissen — Zukunft, Graz-Wien-Koln 1987, s. 131 n. Pisze o tym
takze A. Darlapp, Geschichtlichkeit, w: HthG 1, s, 493: ,Stad tworzy sie
terazniejszo§¢é i doS§wiadcza sie jej jako faktu wolnosci we wzajemnym
zespoleniu minionej, lecz zachowywanej w pamieci, przeszlosci oraz nad-
chodzacej powoli przysziosci”.

24 KDK 12. W dokumencie tym czytamy dalej: ,,Pismo $wiete uczy bo-
wiem, ze czlowiek zostal stworzony «na obraz BoZy», zdolny do poznania
i milowania swego Stwoércy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich
stworzen ziemskich, aby rzadzil i postugiwal sie nimi, dajagc chwate Bogu”.
Odnosnie do tego por. takze H. Haag, dz. cyt., s. 23. Wbrew wszelkiej
przedwczesnej krytyce teologicznej, godne zastanowienia jest to, co H. Jo-
nas (dz. cyt., s. 201) pisze: ,Ludzko$é, odkad zaistniala (nie da sie do-
kladnie poznaé tego, co w historii rozwoju wydarzylo sie na poczatku),
zawsze juz istnieje i nigdy mie jest tak, Zze ma dopiero zaistnieé”, wska-
zujge przy tym na Adama, kioéry ,z cala pewnosScia nie jest ma ziemi
postacig budujaca przyszio$é” (s. 402, przyp. 15).
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mowige, stworzenie , jest ukierunkowane ma cztowieka, jako ma
partnera Bozej historii zbawienia” 5. Zanim jednak sie podda gleb-
szej analizie SciSle zalezne od siebie: $wiat i czlowieka, naleiy
najpierw skierowaé¢ wzrok na Boga. Stworzenie bowiem, poprzez
ktore Bog objawia nam siebie, stanowi zZbaweze oredzie ozywezej
mitosci Boga, bedac wcigz aktywng terazniejszoscig i podstaws
Zycia. Stad uznanie stworzenia zaklada jego percepcje oraz jego
dopeinienie poprzez diokonane przez Boga mowe stworzenie. Bog
wilgezyl cztowieka w owo oredzie Zbawcze, gdyz jako Jego stwo-
rzenie jest on mnie tylko czeScig Swiata, lecz takze czynnie uczestni-
czy w jego historii. Tak wiec czlowiek uczy sie glebiej rozumieé
prawde, ze zostal stworzony jako ,,obraz Bozy”. ,,O ile stworze-
nie, jako poczatek Bozej drogi wespél z istotami stworzonymi, da
si¢ zrozumie¢ witedy, gdy uwzgledni sie cel ich udoskonalenia
w SwietoSci Bozej, o tyle czlowiek staje sie wspolwykonaweg hi-
storycznegn zadania i «partnerem Boga»’ 26, Rozumiejac siebie
jako czes¢ stworzenia, czlowiek moze jednoczesnie rozpoznaé, ze
takze jego wlasne zbawienie zawarte jest w przyszlosci objawio-
nej przez Stworce. Pomimo niezatartego pietna, ktére grzech wy-
ryl na historii ludzkosci i swiata, Swiat ten i czlowiek sg na drodze
ku swemu dopelnieniu w Bogu ?7.
Dilatego to kierujemy nasz wzrok ku Bogu.

25 B. Langemeyer, Die Frohe Botschaft von der Schipfung, Franziska-
nische Studien 71 (1989) 69.

26 1., Scheffczyk, dz. cyt., s. 87; A. Ganoczy, Schépfung, w: NHthG 4,
Miinchen 1985, s. 113—122 pod tytulem: ,,Stworzenie jako wspdlnota istot
stworzonych” wskazuje na to, ze dzisiejsze badania daza m. in. do tego,
by wiare w stworzenie uja¢ na sposéb eschatologiczny: ,Eschatologiczna
wiara w stworzenie zmusza do pelnienia czynéw wspoélnotowych, jesli row-
niez w jej punkcie wyjscia pozostaje pelne ufnosci ogladanie postaci Chry-
stusa’ (s. 121 n).

27 Cztowiek jako ,obraz Bozy.. zdaza.. do swego dopelnienia tylko
wraz z calym stworzeniem. On potrzebuje go do wlasnego udoskonalenia’:
G. Langemeyer, Grundlegende Aspekte einer systematischen Pneumato-
logie, ThG1 80 (1990) 19. W. Kern w tym kontekscie przypomniat o tym,
ze juz w czasach Ojcéw Kosciota my$li o podtrzymywaniu Swiata przez
Stwoérce odpowiada przekonanie, iz kroczac naprzéd wraz ze stworzeniem
czlowiels stopniowo osiggnie Boga. Por. W. Kern, Zur theologischen Aus-
legung des Schépfungsglaubens, w: MySal II, s. 464—545. Opatrznosé Boza
utrzymuje $wiat w jego bycie i dzialaniu, lgcznie z ludzmi; por. dam:e,
s. 534. Pod tym wzgledem nawet grzech niczego nie zmienia. Grzech pier-
worodny oczywiscie pokazuje, Ze ,wola migdy nie pozostaje neutralna.
Cztowiek jest weiagZz ograniczony réznymi uwarunkowaniami i w tem sposéb
zmierza ku czemu$ nowemu, ku temu, co sam pragnie tworzyé. Owa nie-
doskonalg tworczosé podtrzymuje jednak absolutna twoércza wola Boga,
ktory swymi darami umozliwia zaistnienie rzeczywiécie nowego poczatku.
Prawda ta jest zawarta w trzeciej zasadzie chrze$cijarskiej nauki o stwo-
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L

II. BOG STWORCA

1. Bog i natura

A. Postawienie problemu

W powszechnej dyskusji na temat wzajemnej relacji zachodza-
cej pomiedzy Bogiem i przyrodg (charakteryzujacej ujete teolo-
gicznie pojecie ,stworzenia”) zauwaza sie dwa miewystarczajgce
same w sobie stanowiska 28, Pierwssze z nich, majac na wzgledzie
wazne problemy srodowiskowe, broni zdania, ze wladnie ze wzgle-
du na czysto praktyczne zagadnienia nie powinno sie wprowa-
dza¢ Boga ido dyskusji ekologicznej. W przeciwnym wypadku
sprzeniewierzamy sie owym zagadnieniom, jako ze przede wszy-
stkim do czlowieka mnalezy zdobycie i obrona koniecznego pojecia
wartosci przyrody. Sprzeciwia sie temu drugie, zupelnie prze-
ciwstawne stanowisko, ktére — odchodzgc od istniejgcej wezesnie]j
tendencji powolywania sie na biblijny nakaz panowania — uwaza,
ze obecnie powinno sie bardziej uwydatni¢ boskyg misje ochrony
ziemi. Pomijajac refleksje hermeneutyczne, odwoluje sie wiec ono
bezposrednio do Bozego (pojetego biblijnie) nakazu, by przez wpro-
wadzenie Boga jako autorytatywnej instancji podkresli¢ koniecz-
nos¢ wymaganej takze od chrzescijan ochrony srodowiska.

Problematyka obu stanowisk jest zrozumiala. Stoja tu naprze-
ciwko siebie dwa przekontania: nieugieta, subiektywna naukowosé
oraz rOwnie pewna siebie religijna subiektywno$¢é. W pierwszym
przypadku wartosci przyrody nie odczytuje sie z miej samej, lecz
przypisuje sie 'ja jej z zewmatrz. ,,Wartos¢ przyrody jest swego
rodzaju etykietka” 29. W drugim za$ przypadku, gdzie wlasciwe
rozumienie tekstow biblijnych decyduje o wypowiedziach doty-
czacych warto§ci przyrody, uwaza sie, ze w tym wzgledzie nalezy

rzeniu, méwiacej o mitoSci Bozej jako o Chrystusowej tajemnicy stwo-
rzenia”. W. Nethofel, dz. cyt., s. 80. Por. takze K. Hilpert, dz. cyt., s. 391.

28 Odnodnie do tych stanowisk, por. R. M. Bucher, Die dkologische Krise
— eine Schopfungskrise. Ansdtze und Perspektiven einer Theologie des
Uberlebens, ThGl 79 (1989) 19—41, zwlaszcza s. 29n.

29 Tamze, s. 29, przyp. 19 (jako cytad® wziety od B. Otta). Wykazuje on
(tamze, s. 25), ze stanowisko to, w swej samowoli, jest owocem racjonali-
stycznej krytyki, ktora doszla do glosu juz w osiemnastowiecznym deizmie.
Deizm zakwestionowat stwoérczy charakter $wiata na przestrzeni jego hi-
storii, przypisujac go tylko samemu poczatkowi. W XIX wieku ewolucjo-
nizm posunal sie jeszcze dalej i odrzucit wszelkg mys$l o stworzeniu Swiata.
Uwazajac przy tym siebie samego za model wyjasSnienia zlozono$ci §wiata,
u poczatkéw jego historii nie stawia Boga, lecz tenze sam $§wiat i uznaje
w ten sposéb jego niekonczgce sie trwanie.

11
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E 4

sig oprze¢ calkowicie na autorytecie Bozym. ,,Wartos¢ przyrody
wypltywa z woli Bozej” 3.

B. Rozwigzanie problemu

Przede wszystkim powinno sie przezwyciezy¢ wszelkie zbyt
jednostronne tendencje obu powyiszych stanowisk po to, aby
mozna bylo precyzyjnie nakres$li¢, w oparciu o Pismo S$wiete,
chrzescijanskie pojecie Boga, a mastepnie, w drugiej kolejnosci,
umiesci¢ je w Jego trynitarnych implikacjach. Tym teologicznym
rozwazaniom moze pomoéc podejscie filozoficzne. Nawet jesli idee
Immanuela Kanta (1724—1804) nie poglebig materialnie pojecia
Boga, to jednak filozof ten moze poszerzy¢ horyzont myslenia.
Jego teza, bazujagca na zasadach filozoficznych, zaklada, ze meta-
fizyke rozumie sie jako philosophia ultima, a zatem nie jako
philosophia prima 31, Oznacza to, ze metafizyka pojawia sie (jest
to punkt wyjscia rozwazan) tam, gdzie filozoficzna refleksja pyta
sie o wystarczajgca przyczyne, a konkretnie o sposéb istnienia
bytu. Ta definicja metafizyki jest zatem wyprowadzona z abso-
lutnosci podmiotu absolutnego w swoim mysleniu, przy czym
z pewnoscig dowody realnego istnienia i absolutnosci w pojeciu
myslenia oraz subiektywnosci sg catkowicie przeciwstawne po-
gladom Fryderyka Wilhelma Hegla (1770—1831)32. Dla Hegla
mianowicie dowdd skonczonosci i realnego istnienia jest tylko
dowodem i w refleksji nalezy go traktowaé¢ wlasnie tak, a nie
inaczej. A dzieje sie tak dlatego, ze przypisuje sie mu nie tylko
wlasne miejsce, lecz — w obliczu prawd absolutnosci — takze
prawdziwo$é. Idei tej, jak powiedzieliSmy powyzej, przeciwstawia
sie przekonanie, ze ,rowniez dowdd realnego istnienia i skonczo-
nodci jest znaczgcym orzeczeniem stanu rzeczy, tak samo jak
orzeczenie absolutnoésci, aby stwierdzié¢ jej prawdziwosé” 33.

Teza daleko idgcego poszerzenia horyzontu myslenia poprzez
pojecie Boga zaklada spojrzenie teologiczne, ze mianowicie poje-
cie Boga takze w wizji §wiata (oraz jego obecnego stanu) otwiera

30 Tamze, s. 30 nn.

31 R. M. Bucher, dz. cyt., s. 31, gdzie zaznacza sie to stanowisko, oxkre-.
§lane trafnie jako ,,dogmatyzm”: ,pojecie jako teoria «do$wiadczalnej
transcendentnie, niematerialnej i niezmiennej sfery przedmiotowej»" (cytat
zaczerpniety z H. Wagnera, dz. cyt.,, s. 406).

32 Por. H.F. Fulda, Georg Wilhelm Friedrich Hegel, w: Klassiker der
Philosophie II, Miinchen 1981, s. 62—92.

33 H. Wagner, dz. cyt., s. 409, cytowany przez R. M. Buchera, dz. cyt.,
s. 31, przyp. 24.
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perspektywy, ,ktérych bez Niego nie mozna zauwazy¢” 3¢. W rze-
czy samej, biblijne pojecie Boga ujawnia dwa rézne bieguny:
zarowno ceche uniwersalnosci, jak tez partykularnosci. Odnosi sie
to przy tym nie tylko do Boga Izraela, zawsze traktowanego jako
Boga wszechmocnego. W sposéb najdoskonalszy i ostateczny Bog
objawia siebie w Jezusie Chrystusie, ktory stworzeniu, empirycz-
nie poznawalnemu przez nas srodowisku, ujawnia swa transcen-
dencje, i to wlasnie przez to, ze — w sposdb zbawczy — Bog
w swej przedwiecznej transcendencji zwraca sie ku swiatu i obja-
wia mu swg podirzymujgcag go w istnieniu milos¢. Tak wiec
w biblijnym pojeciu Boga laczg sie Scisle ze sobg, Jego konkretny
zamiar oraz umiwersalne spojrzenie ma $wiat. Stagd tez ,,mozna
nie tylko ujmowaé¢ $§wiat w Swietle prawdy o Bogu, nie tracac
przy tym z oczu jego autonomicznosci, lecz takze mozna moéwic
o Bogu w wymiarze Swiata, w niczym mie naruszajgc Jego suwe-
rennos$ci” 3. W oparciu o te ostatnig mysl, az do naszego stulecia
interpretowalo sie teologie chrzescijanskg w znaczeniu $cisle teo-
logicznym: Bog, ktéry zawsze pozostaje niezalezny od swego stwo-
rzenia, stworzy! swiat przede wszystkim dla swej wlasnej chwaty.
Jednakze nowsza refleksja, koncentrujgca sie na osobie Chrystusa,
wyszla poza ten punkt widzenia 3. Dowodem na to jest np. tzw.

3¢ Tamze, s. 32. Poniewaz wypowiedzianych w kontekscie stworzenia
i zawartych w Ksiedze Rodzaju siéw Boga mie wyjasnia sie jeszcze bezpo-
srednio na bazie teologii Tréjcy Swietej, tym wieksze znaczenie zyskuje
kosmologiczna strona tego opowiadania. Przy czym pytanie o przyszlosé
$wiata, w ktorym Bog jest obecny na sposob czynny, wiaze sie Scile
z ,,ekologicznymi i systemowo-teoretycznymi rozwazaniami nad terazniej-
szo$cia” (Chr. Link, dz. cyt., s. 189). Relatywno$¢é czasu poznaje sie jedno-
cze$nie poprzez doSwiadczenie tego, ,.ze w starej rzeczywistoSci Bog tworzy
nowa rzeczywistos$é” (tamze, przyp. 38). Ma sie tu ochote, wraz z Karolem
Barthem, interpretowaé wiecznoéé¢ jako ,2rdédlo czasu” (KD II/I, s. 689;
III/I, s. 75mn), co oznacza dokiadniej, Zze w odniesieniu do Boga jest to
»czas transcendentny”, ,Boza przysztos$¢”’, ktora w dostepnym nam czasie
fenomenalnym jawi sie jako warunek zaistnienia czasowego fenomenu
(por. tamze, s. 190 n, przyp. 41).

35 Tamzie, s. 33. J. Ratzinger, Schopfung, w: LThK IX, kol. 460—466,
pisze na s. 464, ze poglebiona ,,nauka o Bozej wiecznoéci... kaze rozumieé
te wieczno$é nie w sposob czysto negatywny, jako bezczasowiose, lecz jako
twoércza moc bytu”.

36 Odnoénie do tego por. tamze, kol. 463: ,,Cztowiek w radykalny sposéb
jawi sie jako cel stworzenia przez to, ze (w nowotestamentalnej wierze
w stworzenie) Czlowiek, Jezus z Nazaretu, stanowi jednosé ze stwarzajs-
cym $wiat Stowem Bozym i objawia przy tym, z jakim zamiarem zostal
powotany $wiat do istnienia. Oczywiscie, nie chodzi tu o jakikolwiek ga-
tunek ludzki, lecz o Czlowieka-Jezusa Chrystusa, ku ktoremu, jako ku
wypelnieniu swego sensu, powinna zdgzaé¢ cata ludzko$é, a z mig tez
Kosmos”.
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,,Dleﬂ«:la[raJc]a Stuttgarcka” moszgca nazwe: ,,Bozy dar — naszym
darem”, uchwalona przez forum wspélnoty pracy chrzescijan-
skich Kogciolow w Republice Federalnej Niemiec i w Berlinie
Zachodnim 22 pazdziernika 1988 r., ktére zajmowalo sie proble-
mem ,,sprawiedliwosci, pokoju i ochrony stworzenia”. W tekscie
tym Wprowadzenie teologiczne do rozdzialu o Ochronie stwo-
rzenia zaczyna sie stwierdzeniem: ,B6g stworzyl $wiat i jest
obecny w swym stworzeniu. Jego ochrona zostala zlecoma przez
Boga WS\zysftkim ludziom (por. Rdz 2, 15) Jako c}mzes’cijamie wie-
rzymy, ze milos¢ Boza, db]amajqica sie w Jezusie Chrystusie,
podirzymuje w istnieniu cale stworzenie” 7. ,otworzenie jest
droga, po kitorej Bog kroczy wespol ze Swiatem’ 38,

2. Implikacje trynitarne

A. Uznanie troistego Boga w Swietle uznania swiatqg za stworzenie

Sw, Tomasz z Akwinu (1225—1274), idgc za $w. Augustynem
w swej duchowo-metafizycznej nauce o Trojecy Swietej 3, patrzy
na stworzenie ,,w Scistym kontekscie tréjjedynego zycia Bozego” 4.
Stwierdza on wiec, ze ,,poznanie Os6b Boskich bylo dla nas ko-
nieczne, (...) bySmy mieli prawdziwy sgd o stworzeniu rzeczy”,
bowiem ,jak natura Boska, (...) tak réwniez i moc stwarzania,
aczkolwiek jest wspélna Trzem Osobom, to jednak przystuguje im
wedlug jakowegos porzadku, mianowicie Syn ma ja od Ojca,
a Duch §w1ety od Obydwo6ch” W ten sposob ,,Osoby Boskie sto-
sownie do charakteru swego pochodzenia majg przyczynowosc
wobec stwarzania rzeczy. (...) Bog Ojciec powolal do bytu stwo-
rzenie przez swoje Stowo, ktérym jest Syn, i przez swiojg Milos¢,
ktora jest Duch émety I w tym wlasnie sensie pochodzenia Osob
sg przyczynami czy racjami utworzenia stworzen” 41.

37 Nr 4. 1, 5. 40 nn.

38 R. M. Bucher, dz. cyt., s. 37. Dlatego mozna na tej drodze ostatecznie
doj$¢ do celu. Poniewaz $wiat posiada od Boga ,nieskonczone perspekty-
wy”, istnieje wiec pokusa przesadnego akcentowania kreatywnej mocy
posiadanej przez wieczng i niezmienng pranature jawigcag sie jako mie-
ograniczone kroélestwo wszystkich rzeczywistos$ci, wskutek czego moéwi sig
o jej aktualizowaniu przez Boga (por. tamze, s. 37) oraz, w konsekwencji,
przekresla sie stworceza fistote samego Boga. Takie ujecie podwaza jednak
sens stwiorzenia, nawet w odniesieniu do matych czastek ludzkosci i swiata.
~Bytowa wiez (stworzenia) z Bogiem jest wilasnie zagwarantowana przez
kosmologiczna role Chrystusa”. L. Scheffezyk, dz. cyt., s. 41.

39 Por. M. Seckler, Das Heil in der Geschichte. Geschichtstheologisches
Denken bei Thomas von Aquin, Miinchen 1964, zwlaszcza s. 81—108.

40 W. Kern, Auslegung des Schopfungsglaubens, dz. cyt., s. 487.

41 S.Th.1,q.32,a.1;q. 45, a. 7.
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To ponowmne oparcie stworzenia na Bogu pojetym jako imma-
nentmie trynitarna tajemnica, w historii zbawienia urzeczywistni-
lo si¢ najdoskonalej w Jezusie Chrystusie, Stowie Wcielonym;
stad tez w Nim mozna odnalezé wszelksg rzeczywistosé stworzenia
i dzigki Niemu staje sie zrozumiale to, co chce wyrazi¢ Apostolski
Sktad Wiary stwierdzeniem: ,,Wierze w Boga, Ojca Wszechmoga-
cego, Stworzyciela nieba i ziemi” 42, Wszechmogacy Ojciec nie
jest bezduszng mocg. Dobro¢ Boza, jak wyrazil sie Orygenes 43,
jest preyczyng stworzenia. Utworzone przez Boga, w Jego przed-
wiecznej mitosci, stworzenie objawia nieskonczenie doskonala pel-
nie zycia i miloSci Bozej. Poniewaz Ojciec mioze udzielaé sie stwo-
rzeniu tylko przez Syna w Duchu Swietym, nasze uznanie ,,Ojca”
jest niemozliwe bez oredzia ,,Syna”, Slowa zrodzonego przed wie-
kami z istoty Ojca 44.

Z tego faktu wynika nastepnm prawda nowotestamentalna:
»oyn jest «Stowem obdarzonym mocg stwérezg» (por. J 1, 3; Kol
1, 16 n). Idgc naprzeciw stworzeniu «Stowo na poczgtku jest jesz-
cze nieme, gdyz jest absolutng pelnig milosci» (von Bathasar).
A przeciez w Logosie, w ktérym Boska Praprzyczyna, Ojciec, daje
o sobie $wiadectwo na lonie Trojcy Swietej, stworzenie zbliza sie
do Boga” 4. Albowiem ,,w Nim zostalo wszystko stworzone” (Kol
1, 16) i dzieki temu stanowi On wiez pomiedzy Bogiem i swiatem,
Lktéra wyjasnia Boska istote, nie odwolujac sie do faktu prze-
bywania Boga w stworzeniu i nie znoszac jednoczesnego dystansu
miedzy Bogiem a $wiatem” 46, Jako ,,odbicie niewidzialnego Bo-
ga... Syn staje sie jednoczes$nie prawzorem wszystkich rzeczy
stworzonych” 47. One za$§ wcigz na nowo wiskazuja przez Niego
na przedwieczng milosé Trojcy Swietej.

42 Nr 250.

43 Orygenes, De principiis (PG 11, 230), cyltowany przez L. Scheffczyka,
dz. cyt., s. 37.

44 Por. K. Rahner, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der
Heilsgeschichte, w: MySal 2, s. 356, ktory pisze: ,,Poprzez spotkanie w wie-
rze z Jezusem Chrystusem, zwyczajnie jako «Synem», a takze z Duchem
Swietym jako wewnetrznym Zro6dlem naszego synostwa i naszej absolutnej
blisko$ci wzgledem Boga, tegoz Boga, nie majacego poczgtku, doSwiadecza
sie Go jako Ojca Syna, jako «Poczatku dajacego zycie», jako Zrédila, Pra-
przyczyny i Zasady wszelkiego bostwa (DS 490, 525, 3326)".

45 L. Scheffczyk, dz. cyt, s. 42. Por. H. U. von Balthasar, Der Zugang
zur Wirklichkeit Gottes, w: MySal 2, s. 17, przyp. 1.

46 I, Scheffczyk, dz. cyt., s. 42.

47 Tamze, 5. 44, gdzie autor pisze dalej: ,Jako Stowo i jako Madrosé
Ojca otrzymuje On takze do spelnienia funlkcje Prawzoru albo przyczyno-
woSci stworzenia. W tym sensie nalezy takZze rozumieé teksty: Hbr 1, 3
iJ 1, 3’. Odnoénie do tego, por. W. Beinert, dz. cyt.,, s. 13. Przypomina
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W ten sposob doszliSmy do momentu, w ktérym kierujemy
z kolei wzrok ma Ducha Swigtego, na Tego, ktory napelnia zycie
milo$cig. ,,Dzieki Duchowi relacja stworzenia do Stworcy nie jest
rzeczywisto§cig odrebng od Boga” 48. Stworzenie raczej, odmielone
przez Ducha Bozego, ,,zanurza sie w Bogu” 4. Dlatego to Duch
Swiety ,,prawdziwie wypelnia plan stworzenia, w ktérym dopro-
wadza do konca rozpoczete przez Syna dzielo Objawienia, a przez
to, jako istotny Dar i wyraz milosci istniejgcej miedzy Ojcem
i Synem oraz udzielajacej sie Swiatu, spelnia takze stworcze dzielo
Ojca” %0, To wlasnie On pozwala nam poznaé, ze ,przyjscie Chry-
stusa, z pneumateologicznego punktu widzenia..., oznacza wypel-
nienie dziela stworczego”. Ponadto ,,fakt stworzenia nadaje w Du-
chu istotom stworzonym ich godnosé, ktérg jest ograniczone do-
czesnoScig odbicie Bozego Stowa” 51. W Chrystusie koncentruje sie
nauka o stworzeniu, rozpatrywana z punktu widzenia teologii
Stowa Bozego oraz teologii Ducha ®2, a w ten spos6b nauka o Du-
chu Swietym, ktérej daje tak wiele miejsca teologia wschodnia 33,
znalazla sie na nowo w chrystologii tam, gdzie jest mowa zaréwno
o pierwszym, jak tez o nowym stworzeniu. Poprzez Ducha Boég
dziala ,;w calym stwiorzeniu, w naturze i w historii” 54

Poniewaz jednak Duch jest ,,poczatkiem stworzenia jako wy-
lew milosci Bozej oraz udzial w Boskim bycie” 5%, nalezy wiec z po-

on tam o tym, Ze chrystologia nie moze zapominaé o prawdzie, iz ,,Chry-
stus odgrywa w stworzeniu wazng role”. Odnosnie do zagadnien trynitar-
nych, por. tamze, s. 76—88.

48 B. Langemeyer, Die frohe Botschaft, dz. cyt., s. 76. Por. takze J. Molt-
mann, dz. cyt., s. 12: ,Pod tytulem: «B6ég w stworzeniu» mam na mySli
Osobe Ducha Swietego. Bog jest «Miloscig dajacg zycie», a Jego Duch jest
obecny we wszystkich bytach stworzonych”. W. Kern, Theologische Aus-
legung, dz. cyt., s. 477, pisze: ,,Swiat stworzy? «Ojciec przez Syna w Duchu
Swietym». Ta formula trynitarna, pochodzaca od §w. Augustyna (Komen-
tarz do Ewangelii §w. Jana 20, 9; PL, 35, 1561), stanowi teologiczna inter-
pretacje oredzia nowotestamentalnego”.

49 B. Langemeyer, dz. cyt., s. 76. Por. takze W. Kern, Theologische
Ausl_egu'ng, dz. cyt., s. 48T n.: ,,Jak Ojciec wyraza siebie i wszystkie stwo-
Irzenta poprzez zrodzone przez siebie Slowo..., tak tez kocha siebie i wszy-
stkie stworzenia poprzez Ducha Swietego”.

50 H.U. von Balthasar, Tréjca Swieta a stworzenie, dz. cyt., s. 29.

51 B. Langemeyer, Grundlegende Aspekte, dz. cyt., s. 16.

52 Tenze, Die frohe Botschaft, dz. cyt., s. 75.

53 J. Ratzinger, Einfiihfung in das Christentum, Miinchen 1968, s. 2717
(ttum. polskie: Wprowadzenie w chrzes$cijanistwo, Krakéw 1970, s. 279).

54 W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1974, s. 308 (thum. polskie: Jezus
Chrystus, Warszawa 1983, s. 277).

55 Tenze, Der Gott Jesu Christi, Mainz 1982, s. 279.
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wrotem skierowa¢ wzrok na Boga, ktory wicigz pozostaje dla nas
niezglebiong tajemnica.

B. Bdg jako ,,mysterium stricte dictum”, znajdujgce wyraz
w bliskim kontakcie ze Swiatem: Bdg historii

Wszystkie dotychczasowe rozwazania muszg daé pierwszen-
stwo prawdzie, ze Bog pozostaje dla nas mieprzenikniong tajem-
nicg. Z drugiej jednak strony, majgc przed sobg fakt stworzenia,
nalezy rowniez stwierdzi¢, ze akcentujgc Boga jako mysterium
stricte dictum nie mozna tego okreslenia interpretowaé¢ w sposéb
ahistoryczny. ,,Tylko dlatego, ze Bog jest absolutnym poczatkiem
historii, a przez to rozporzadza warunkami rzeczywistego istnie-
nia w terazniejszosci, moze On takze stanowi¢ jej absolutng przy-
szlose” %8, Jako zywy, ,,Bog historii” (W. Kasper) objawil sie w Je-
zusie Chrystusie.

,Gdy Jezus Chrystus zapowiada i przynosi panowanie Boga,
ktére dosiega nas w Nim samym, miedzy Bogiem a nami realizuje
sie pelnia i1 niczym nie ograniczona komunikacja. Bég sam w Je-
zusie dzieli wszystko to, co jest nasze, i wszystko to, co jest Jego.
Wszystko, co jest Jego, staje sie darem, ktorego nam udziela
w Jezusie Chrystusie. Nic za$ z tego, co jest nasze, nie jest wy-
laczone z historii, ktéra staje sie wlasng historiag Boga.

Jezus Chrystus jest wiec mie tylko narzedziem panowania Boga,
ktorym zostal obdarzony. Nie oznacza On tym bardziej upadku
Boga, Jego rozptyniecia sie w immanencji, w $wiecie i historii.
W Jezusie Béog w peini wkracza w historie, ale pozostaje jedno-
czesnie ponad nig. Tak wiec gdzie pozostaje On ponad nig, tam
tez jest obecny wewnatrz niej w sposéb zbawczy, odkupienhczy” 57,

III. SPOJRZENIE TEOLOGICZNE:
SWIAT — DOBRE STWORZENIE BOGA

W obliczu wstrzasajgcego nasz $swiat kryzysu dreczy nas py-
tanie, czy mozna jeszcze 6w Swiat traktowaé¢ jako ,,dobre stwo-
rzenie Boga”? Zadowalajacg odpowiedZ moze nam da¢ tu tylko
chrze$cijanstwo, pod warunkiem, ze odczytamy sens Swiata mie

56 Tenze, Die Gottesfrage als Problem der Verkiindigung. Aspekte der
systematischen Theologie, w: J. Ratzinger (wyd.), Die Frage mnach Gott,
Freiburg 1973, s. 153.

57 K. Hemmerle, Thesen zu einer trinitarischen Omntologie, Einsiedeln
1976, s. 34. Odnosnie do tego por. takZe cenny artykul! W. Breuninga,
Gott/Trinitdt. B. theologisch, w: NHthG 2, Mlinchen 1984, s. 133—149.
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tylko w kontekscie Boga, utrudzeni ,,szukaniem Boga we wszyst-
kich rzeczach”. Jesli mianowicie chrzescijanskie znaczenie §wiata
nie powinno konkurowaé z innymi interpretacjami niechrzesci-
janskimi tam, gdzie chodzi o konkretne problemy ekologiczne, to
musimy sprobowaé spojrze¢ na stworzenie i na swiat niejako od
strony Boga, na czlowieka za§ — w kontekScie §wiata. To za$
moze sie udaé tylko wowcezas, gdy bedziemy patrze¢ na Boga jako
na przedwieczng Tajemnice tréjjedynej mitosci. W tej perspek-
tywie bowiem Boga w Jego immanencji nie mozna ujaé w for-
mule wiary nam obcej i nie dajgcej sie doSwiadczy¢ na sposéb
egzystencjalny. Uprawianie teologii, méwienie o Bogu slowami
Jana (1 J 4, 8) jako o cigglej tajemnicy przedwiecznej milosci,
potwierdza raczej blisko$¢ tego Boga wobec $wiata. Boga potrak-
tujemy prawdziwie jako wieczng rzeczywistos¢ zbawezg jedynie
wtedy, gdy uznamy, ze Boég objawil sie nam nie tylko w swej
stworczej wszechmocy, lecz ze sie objawia jako wecigz nieuchwytny
dla mas zar milosci, i to nie tylko w swej wewnetrznej giebi,
o ktorej mowiag mistycy, lecz wlasnie w tym, co promieniuje
w nas samych, w naszym Srodowisku i otoczeniu. Wowczas tez
tak mocno znieksztalcone oblicze ziemi stanie sie dla mas oskar-
zeniem, gdyz powinni$my, patrzgc oczyma Bozymi, glosi¢ dobroé
stworzenia i jego piekno, w ktorym léni wiecane pulchrum Boga.
»Stworzenie jest wyrazem Boga” %8; jest ono ,znkiem i skutecz-
nym Srodkiem jego samoobjawienia sie i samoudzielania” *°. Dla
chrzescijan, znajacych rzeczywistos¢ krzyza, wypowiedZz ta nie
ma nic z oderwanej od zycia idealizacji. Jednakze w oparciu
o wiare w zmartwychwstanie, wzglednie wskrzeszenie ukrzyzowa-
nego Pana, chrzes$cijanin musi odrzuci¢ inspiracje, ktére — po-
wolujgc sie na tzw. facta bruta — mneguja istotny sens swiata.
Rozwd6j historii — jak stwierdzit Karl Rahner, wyrazajgc tym
prawde ciggle aktualng — polega mna tym, ze ,,powstaje w niej
co$ wiecej 1 cos ciggle nowego” 8, Jest on osigganiem coraz wiek-
szej pelni istnienia. ,,To za$ oznacza, ze stawanie sie, jezeli chce
sie je naprawde traktowaé¢ powaznie, pojmowaé trzeba jako rze-
czywistg autotranscendencje, samoprzekraczanie, aktywne prze-
$cigniecie przez «to», czego jeszcze nie ma w nowej pelni’ 6.
Gdzie za$ ,,pelnia bytu musi udzieli¢ istocie skonezonego uzdol-

58 G. Greshake, Gott in allen Dingen finden, dz. cyt., s. 37.

59 Tamze (s. 40n). G. Greshake pisze dalej: ,Prawde te, jako prze-
Swiadczenie wiary, powinnisémy wmnie§¢ takze do wspélezesnej dyskusji na
temat ekologii”.

60 Por. K. Rahner, Die Christologie innerhalb einer evolutiven Welt-
anachauung (Schriften zur Theologie 57), Einsiedeln 1962, s. 183—221.

61 W. Kasper, Jesus...,, dz. cyt., s. 68n (tlum. polskie: dz. cyt., s. 54).
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nienda do rzeczywistej, aktywnej autotranscendencji” 62, tam obja-
wia Sig obecnosé niegdys nieuchwytnego, lecz przeciez nieustan-
nie obecnego misterium Boga.

Z doswiadczeniem Boga (budzacym czesto trwoge) laczy sie
udzielanie si¢ Boga stworzeniu w sposob catkowicie bezposredni.
Poniewaz Boég jest Bogiem, ktéry w Jezusie Chrystusie objawit sie
nam jako milujagcy nas Ojciec, Syn i Duch Swiety, i poniewaz
Ojciec postat Syna, a Syn oddal sie za nas jako ofiara pojednania
i tchnge na éwiat swego Ducha (por. J 19, 30) w tymze Duchu
podarowal swiatu swa nieustanng obecnosé — poniewaz wszystko
to urzeczywistnilo sie w tym $wiecie, przeto wewngtrztrynitarna
rzeczywisto$¢ Boga jest dzwigajacg mas rzeczywistoscig zbaweza.
To wlasnie Ojciec, ktory rodzac przed wiekami, nieustannie Syma,
jest ,,prawzorem wszelkiego ojcostwa” i zwraca sie ku bezdusz-
nemu despocie tam, gdzie ludzkie ojcostwo przeobraza sie w ka-
rykature, i pomimo wszelkich deprawacji daje mozliwosé tego,
by wcigz na nowo moéwié o ojcostwie, naklaniajgc mezczyzne ku
temu, by w milosnym spotkaniu ze swg matzonks stal sie rzeczy-
wiscie ojcem. Ten to Ojciec, zlgczony ze zrodzonym przed wie-
kami i od wiekéw Synem, poprzez tchnienie Ducha, oddaje sie
catkowicie stworzeniu. W ten sposo6b, z pneumatologicznego pun-
ktu widzenia, ,,przyjscie Chrystusa” stanowi ,,wypelnienie dziela
stworczego” Oznacza to natomiast, ze gdzie zlo dajgce moc, kto-
rej samo nie posiada, triumfuje mad dobrem, lecz poddane zagta-
dzie okazuje sie bezsilne, i gdzie zwykle pozory nie sg juz w stanie
nic powiedzie¢ o sensownosci stworzenia, tam chrzescijanska na-
uka o Bogu przypomina o tym, ze nie mozna zatrze¢ godnosci
swiata i czlowieka, poniewaz spelniany w Duchu akt stworzenia
nadaje wszystkim rzeczom stworzonym godnos¢, ktorg jest ogra-
niczone doczesnoscig ofbicie Boskiego Slowa 63,

Patrzgc z tego punktu widzenia, wszelkie ,,panowanie” czlo-
wieka okazuje sie zgola mieprawdziwe. Owo ,,panowanie”, ktére-
mu sie wydaje, ze jest w stanie uwolni¢ sie od Boga, moze da¢
0 sobie znaé albo w zniszczeniu stworzenia, albo w podjetym do-
browolnie zobowigzaniu ma rzecz Srodowiska. Myslac bowiem na
sposéb Bozy, nie mozna zaprzeczy¢ przygodnosci stworzenia.
Wewmnatrztrynitarna pelnia zycia, z ktérej zostal stworzony swiat,
a w nim czlowiek jako ,,obraz Bozy”, wcigz na nowo wlacza czlo-
wickn wespoét z rzeczami stworzonymi, stanowigcymi jego srodo-
wisko i otoczenie, w owo wewnatrztrynitarne zycie. Stad tez czto-

62 Tamze, s. 69 (thum. po}é@k‘ﬁe: dz. cyt.,, s. 54).
63 W. Knoch, Marginalign zur gegenwdrtigen Diskussion iiber theolo-
jische Grundlagen, Pastoralblatt 32 (1980) 43,
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wiek moze uczy¢ sie od Boga, jak ma rozumie¢ siebie w mowy
spos6b. Odbijanie sie w stworzeniu obrazu Boga (jako mieszka-
jacej w nim Troéjcy) urzeczywistnia sie w pelni nie tylko w wvisio
beatifica, ktora staje sig udzialem czlowieka w wiecznej szczesli-
wosci Boga, bedgcego ,transcendentng praprzyczyng calej histo-
rii”’, przez co sama historia staje sie historig zbawienia 64, Jako
odbicie Boga, czlowiek jest wlasnie istotg stworzong, ktora ogla-
dajgc swo6j wlasny wizerunek promieniuwjgcy obliczem Jezusa
Chrystusa moze przekonaé sig, iz jest przezroczystym zwiercia-
dlem niestworzonej, milosnej mocy Bozej, ,nieustannej tajemmicy
Swiata’ 65,

Jasno$¢, piekino i lad w Kosmosie przewyzsza nieskonczenie
nasz $wiat stanowigcy dla mas przestrzen zyciowg. Poniewaz za$
— w Swietle przyjscia Chrystusa — ma sens wiara w prawde, ze
Bdg objawia sie jako wiecznie trwajgca tajemnica zbawecza, jako
Bog, ktory przynosi zbawienie wlasnie dlatego, 2ze zalezy Mu na
naszej przysztosci, kryzys ekologiczny mie tylko wzywa, ale i po-
budza do praktycznego zaangazowania dyktowanego chrzescijan-
skg wizjg Swiata i cztowieka. Kryzys ten staje sie takze mocnym
bodzcem dla chrzescijanskiej nauki o Bogu, nawet tam, gdze
w sposob spekulatywny zwrdcila sie oma ku immanentnej rzeczy-
wistosci Boga, pomna na to, ze sie mowi o tajemnicy zbawienia.
Poniewaz Bog objawia siebie w stworzeniu swiata jako Ten, ktory
nieustannie stwarza na sposéb zbawezy, przeto w historii swiata
miesci sie zarazem historia zbawienia i dlatego aksjomat sfor-
mulowany przez K. Rahnera; ,Tréjca Swieta w swej ekonomii
jest immanentna i zarazem transcendentna’ 66, zachowuje swe
znaczenie nie tylko jako odwrdcenie wewnetrznej logiki zawartej
w nauce o Bogu, lecz réwniez jako gléwma i majglebsza prawda
opartej na Ewangelii wiary chrzescijanskiej. Stanowi ona radosne
oredzie skierowane do uciemiezonego stworzenia, a zwlaszcza i na
pierwszym miejscu do kazdego z mas.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

64 Por. K. Rahner, Der dreifaltige Gott, dz. cyt.

65 Por. E. Jiingel, Gott, als Geheimnis der Welt, Tiibingen 1977.

66 K. Rahner, Bemerkungen zum dogmatischen Traktat ,De Trinitate”
(Schriften zur Theologie 4), s. 115; tenze, Der dreifaltige Gott, dz. cyt., s. 328.
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