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MIASTO, KTORE POSIADA BELOGOSEAWIENI

NIEBIANSKA JEROZOLIMA WEDLUG ,,SERMO IN FESTO
OMNIUM SANCTORUM” SW. BONAWENTURY

1. Idea miasta jako punkt wyjscia dla alegorii apokaliptycznych

Naro6d zydowski byl narodem nomadéw, w Egipcie doswiadczyt
trudu budowy miast dla swych ciemiezycieli !, stad nie wydaje sie
dziwnym jego negatywny stosunek do miast 2. W miastach prze-
de wszystkim kwitly kulty obcych béstw zagrazajacych ortodoksji
religii jahwistycznej. Zdeprawowane cywilizacjg miejska Niniwa 3
i Babilon ¢, Sodoma i Gomora 5, Syjon, Tyr i Damaszek ¢, to miasta
niemile widziane takze przez prorokéw 7. Nieche¢ do miast stanie
sie widoczna takze w nauczaniu Chrystusa. Jego biada dotyczy¢
bedzie Betsaidy, Korozain, Kafarnaum, a nawet samej Jerozo-
limy 8.

Greckie polis oznaczalo miasto, grod, zamek i okolice wokoét
w sensie pewnej calosci. Z kolei rzymskie urbs rozumiane bylo
jako miasto obwiedzione murem i zabudowane. Inne zabarwienie
nosit termin civitas; oznaczal takze miasto, lecz w sensie jego
mieszkancow ?. Obu wspomnianych terminéw uzywano zamien-
nie 19,

Pojawienie sie w ludzkiej historii miast dalo poczatek rozwo-

1 Wjl, 11-14,

2 W Ksiedze Rodzaju 4, 17 autorstwo miasta przypisuje sie Kainowi:
,.Kain zblizyl sie do swej zony, a ona poczela i urodzilta Henocha. Gdy
Kain zbudowal miasto, nazwal je imieniem swego syna: Henoch”.

3 Jnl,2. 4 Jr 50-51.

§ Rdz 19, 13. 23-28. 6 Iz 26; Ez 26-28; 1z 17, 1-3.

7 Byly to, wedlug $w. Augustyna, , Miasta, w ktoérych panuje diabel”.
Eenze, Objasnienia Psalméw, PSP, t. XXXII, przel. J. Sulowski, Warszawa
1986, s. 106.

8 Por. Mt 11, 20-24; £k 19, 41.

9 Sw. Augustyn w komentarzu do Ps 9, 8 twierdzil, ze ,tam, gdzie
jest kroél, kuria, ministrowie i lud, tam jest miasto”. Tenze, dz. cyt. s. 106.

10 Urbs wywodzilo sig¢, wedlug niektérych, od slowa orbis — s$wiat,
gdyz starozytni zwykli budowaé wkotlo, a swiat byl kulg. Inni wywodzili
urbs od urvo — czesci ptuga, ktérym zaznaczano granice przy zakladaniu
miast. Por. W. Miiller, Die heilige Stadt. Roma quadrata, himmlisches
Jerusalem und die Mythe vom Weltnabel, Stuttgart 1961, s. 22; M. Jaczy-
nowska, Historia staroZytnego Rzymu, Warszawa 1983, s. 26; Platon,
limaios, przet. W. Witwicki, Warszawa 1951, s. 32.
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jowi kultury religijnej i $wieckiej . W nich lokalizowano $wig-
tynie, sanktuaria bostw, siedziby krolewskie. Ksztaltowaly sie ty-
powe dla wczesnych miast Bliskiego Wschodu zalozenia palaco-
wo-kultowe 12, przy czym wiladca nosil niejednokrotnie tytul pon-
tifex maximus i mial §wiadomos¢ swej odpowiedzialnosci za mia-
sto (panstwo) przed bogami 2. Umiejetno$é budowania miast byla
uwazana za dar bogow !4 Oni tez stali u ich poczatkéw; stgd zro-
zumialy staje sie kult okreslonych béstw w miescie lub na jego
murach i bramach 5. W $wiadomosSci starozytnych czlowiekiem
w pelnym tego slowa znaczeniu byl ten, kto byl mieszkancem mia-
sta. Inni byli uwazani za barbarzyncow 16.

Miasto bylo na ogoél siedzibg wladzy, wladcy i administracji
panstwowej. Tam lokalizowano wszystkie urzedy. W miescie do-
konywaly sie uroczyste ingresy i koronacje. Dla Zachodu, wzorem
byl Rzym jako stolica, symbol sily, prawa. Kazdy z nastepujgcych
termindéw prezentowal jego specyficzne wartosci w tej dziedzinie:
Roma quadrata — symbol doskonalosci i stabilnosci!’; Roma
aeterna — symbol trwalosci; okreslenia Caput mundi, umbilicus
mundi — wskazywaly na dominacje polityczng i kulturowg Im-
perium Rzymskiego w tej czesci sSwiata 18,

Miasto w sensie ogdélnym bylo symbolem bezpieczenstwa, od-
biciem kosmicznego porzadku; uznawane bylo za mikrokosmos.
Miasto réwnoto sie mundus — $wiat, a Swiat byl kolisty. Potwier-
dzaly to wprowadzane czesto w cywilizacji zachodniej zalozenia
miast na planie kola czy kwadratu, dzielonych na ciggi komuni-
kacyjne cardo i decumanus w oparciu o konstrukcje rzymskiego
castrum.

W Sredniowieczu miasto zostanie nasycone licznymi swigty-
niami, gléwnie zakonnymi, a ono samo oddane bedzie w opieke
Swietym Patronom. W okresie tym pojawiajg sie takze, wprawdzie

11 Na uksztaltowanie sie bogactwa cywilizacji Zachodu zlozg sie przede
wszystkim wplywy takich miast, jak Ateny, Rzym, Jerozolima, Konstan-
tynopol.

12 B. Brentjes, Die Stadt des Yima. Weltbilder in der Architektur,
Leipzig 1981, s. 20.

13 J. B. Lotz, Das religiose Geheimnis der Stadt, Miinchen 1958, s. 15.

14 M, Lurker, Stownik obrazdédw i symboli biblijnych, przel. K. Romaniuk,
Poznan 1989, s. 118.

15 Lotz, dz. cyt., s. 14; M. Eliade, Historia wierzenn ¢ idei religijnych,
t. 1, Od epoki kamiennej do misteridw eleuzynskich, przel S. Tokarski,
Warszawa 1988, s. 271. 16 Lotz, dz. cyt,, s. 16.

17 Oparcie zalozenia miejskiego na figurach geometrycznych, bedacych
naturalnymi znakami boskiego jezyka, nadawalo miastu wymiaru tran-
scendentnego. B. Obrist, La figure géométrique dans l'oevre de Joachim

de Flore, Cahiers de Civilisation Médiévale Xe—XIIe siécles, 4, 1988, s. 311.
18 Lotz, dz. cyt., s. 20.
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nieliczne, na wzor prorokéw starotestamentalnych, niechetne glo-
sy wobec miast. Rupert z Deutz bedzie twierdzil, ze Bég nie kocha
miast, a budowniczowie miast sg bezboznikami 19,

Jesli w éredniowieczu wielkie centra czy zalozenia klasztorne
okres§lano terminem civitas, to nie tylko dlatego, ze nawigzywaly
swym zyciem do Niebieskiej Jerozolimy, lecz takze z tej przyczy-
ny, ze spelnialy wymogi urbs w sensie formalnym, a wiec byly
obwiedzione murem, mialy bramy, byly centrami wladzy mniszej
i oSrodkami kultu.

Hebrajska, grecka i rzymska koncepcja miasta idealnego, do
ktorej siegnal sw. Jan w Apokalipsie, miala swdj prawzor w asy-
ryjskim Babilonie spowinowaconym z niebianskimi i kosmicznymi
wzorcami 20,

Chrzescijanska eschatologia skupila sie na rozwinietej sym-
bolice dwu przeciwstawnych sobie miast, Jerozolimy — Miasta
Bozego 2! i Rzymu, okreslanego Babilonem, bedacego ,,Macierzg
nierzadnic i obrzydliwosci ziemi” (Ap 17, 5). Jerozolima, w tradycji
ksigg kanonicznych Starego Testamentu, poréwnywana byla do
Edenu 22, za§ — zgodnie z przekazami apokryficznymi — Miasto
Dawida wzniesione zostalo na miejscu raju ziemskiego 23. Ziemska
Jerozolima Nowego Testamentu, po jej zburzeniu w trakcie po-
wstan zydowskich, zostala nobilitowana i1 przeniesiona w czasy
eschatologiczne. Z ziemskiego wzorca stala sie idealem niebian-
skim. Jako Civitas Dei, jako alegoryczne miejsce szczeScia w wy-
miarze eschatologicznym, byla czesto przedmiotem symbolicznych
interpretacji nie tylko egzegetow. Apokaliptyczng wizjg raju od-
zyskanego zajmowali sie z wielu powoddéw, nierzadko w jednej
osobie, teologowie, filozofowie oraz kaznodzieje. Wyobrazali ja
takze w réznorodnych technikach artysci.

2. Apokaliptyczne Miasto Boze wedlug sw. Bonawentury

Sposrod scholastykéw sw. Bonawentura dal jedng z wnikliw-
szych analiz fragmentu Apokalipsy 21, 2, dotyczgcego Miasta
Bozego, Niebianskiej Jerozolimy: Et ego Joannes wvidi sanctam

19 J. Le Goff, Inteligencja w wiekach S$rednich, przelL. E. Bakowska,
Warszawa 1966, s. 17.

20 H. Rosenau, The Ideal City its Architecural Evolution, London 1974,
s. 19,

21 Jerozolima dopiero w swej poézniejszej historii zostanie nobilitowana
przez Syjon ze zlokalizowana na nim $wiatynia. Stanie sie stolica, znakiem
jednosci panstwowej i religijnej Narodu Wybranego.

22 1z 51, 3; Ez 47. _

23 W. Berg, Israels Land der Garten Gottes. Der Garten als Bild des
Heiles im Alten Testament, Biblisches Zeitschrift, 1, 1988, s. 50.
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civitatem, Jerusalem novam, descendentem de coelo a Deo, para-
tam sicut sponsam ornatam viro suo. Komentarz ten zawiera sie
w Sermo II in Festo Omnium Sanctorum 24,

Swigteczna mowe rozpoczyna Bonawentura od tzw. prothema,
czyli pomocniczego, wprowadzajgcego cytatu biblijnego, bliskiego
tekstowi gléwnemu. W tym przypadku jest nim fragment z Ksie-
gi Przypowiesci 9, 1. 3: Sapientia aedificavit sibi domum; Misit
ancillas suas ut vocarent ad arcem et ad moenia civitatis. Tekst
ten, wedlug sw. Bonawentury, odnosil si¢ tak do kaznodziejow
jak do stuchaczy, bowiem i jednych i drugich winna cechowaé
gorliwos¢ — sedulitas i pokora — humilitas, potrzebne do osigg-
niecia celu, jakim jest Niebianska Jerozolima.

Przedmiotem gléwnym analiz Bonawentury sg wlasciwosci
eschatologicznego miejsca szczesScia, Miasta Bozego -— Niebian-
skiej Jerozolimy rozumianej takze jako spolecznosé zbawionych,
a wiec Kosciél w chwale 2. Przy czym Bonawentura rozrdznia
dwa miasta: boskie i ludzkie, Jerozolime i Babilon, ktore s3 dla
siebie przeciwstawne w sobie samych oraz w swoich fundamen-
tach 26, Poniewaz Miasto uksztaltowane zostalo przez potege Ojca,
madrosé Stowa, dobro¢ Ducha Swietego oraz obfitosé catej Trojey
Swietej, ma ono cztery gléwme przymioty: jest gloriosa, speciosa,
deliciosa i opulenta 27, Okreslenie gloriosa wskazuje, ze jest ono
pelne radosci najwyzszej chwaly. Speciosa oznacza, ze Miasto jest
przepelnione szczegbélnym swiatlem — w przeciwienstwie do $wia-
ta zwanego machina mundiali, oSwietlanego i zdobionego przez
stonce, ksiezyc i gwiazdy. Zrodlo swiatta i ozdobe Miasta Bozego
stanowi Baranek. Jego Boskos¢ zastepuje stonce, Czlowieczen-
stwo — ksiezyc, a zbawieni — gwiazdy. Baranek 6w przydaje
Miastu niezwyklego piekna, gdyz On sam jest blaskiem i istotg
Swiatla wiecznego oraz zwierciadlem bez skazy 2. Z tej racji Mia-

24 Bonaventuare Opera Omnia, t. IX, ed. Quaracchi 1901, ss. 600—605.

25 Jerusalem descendens de coelo nova, haec est mater Ecclesia. Sermo-
nes de tempore, Bonaventurae Opera Omnia, t. IX, ed. Quaracchi 1901,
s. 135; Per civitatem intelligitur vita aeterna. Tamzie, s. 426.

26 Duplex est civitas, scilicet Dei et diaboli, Jerusalem et Babylon,
quae oppositionem habent et in se ipsis et in suis fundamentis. Quaestiones
disputatae, Bonaventurae Opera Omnia, t. V, ed. Quaracchi 1891, s. 127.

27 Przymioty te wymienia Bonawentura takze w Komentarzu do Ga
4, 26: Jerozolima Niebianska jako superna ma cztery wlasciwosci: gloriosa
tentione principalis originis; speciosa visione fomtalis luminis; deliciosa
fr.uztzone abyssalis dulcedinis; opulenta plenitudine universalis consolatio-
nis et laudis. Sermones de tempore, Bonaventurae Opera Omnia, t. IX, ed.
Quaracchi 1901, s. 235.

28 Por. Sap 7, 26. 29.
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sto Boze odznacza sie szczeg6lng pieknoscig 2°. Przy tej okazji Bo-
nawentura podaje definicje piekna, opartg o opinie $w. Augusty-
na 3. Pulchritudo est aequalitas numerosa — piekno polega na
rownosci liczbowej. Im bardziej, zdaniem Bonawentury, czesc1 czy-
jejs twarzy odpowiadajg zasadom proporcji3' i réwnosci, tym
bardziej sa pelne wdzieku, a takim jest oblicze Baranka — Syna
Bozego, ktory jest ars aeterna omnium. W Nim takze od wiekéw
istniejg przyczyny i idee wszystkich rzeczy stworzonych w czasie.

Miasto Boze jest pelne rozkoszy — deliciosa. W tym miejscu
Bonawentura podaje okreslenie delectatio — zadowolenia, rozko-
szy, ktora polega na coniunctio convenientis cum convenienti.
Miasto pelne jest bogactwa, o czym informuje termin opulenta.
Bogactwem tym jest najwyzsze dobro, ktore zbawieni posiadajg
W poczuciu pelnego bezpieczenstwa. Prdcz tego, o bogactwie Mia-
sta stanowi jego struktura materialna, bowiem jego fundamenty
wykonane sg z dwunastu drogocennych kamieni, ktére symbolizu-
ja zbawionych, za$ zloto i srebro oznaczajg stodycz i blask naj-
wyzsze]j, niebianskiej madrosci i wiedzy, udzielanej przez Madrosc
Niestworzong. Bonawentura odwoluje sie tutaj do fragmentu Li-
stu do Hebrajczykow 11, 14, w ktéorym znajduje sie wyrazna
wskazowka, ze zalozycielem i budowniczym Miasta wiecznego jest
sam Bog — cujus artifex et conditor Deus.

Miasto Boze — Kosciél ma swodj poczatek na ziemi; zalozyl je
Chrystus. Buduje je w czworaki sposob: taskg wiary, nadziei,
milosci i swietosci. Przez wiare wlewa w Kosciél moc oswiecaja-
cego poznania, przez nadzieje sile umacniajgcej wladzy, przez
milo§¢ dajacg zadowolenie oraz potege wynikajacg z kochania
i wreszcie przez $wietos¢ wlewa aktywnosé usprawiedliwiajacy.

Dwanascie drogich kamieni wchodzacych na fundamenty Mia-
sta wskazuje przede wszystkim na wiare Apostoiow, ktéorych za-
powiedz w Starym Testamencie dostrzega Bonawentura w dwu-
nastu wybranych przez Jozuego mezach w celu wyniesienia dwu-
nastu kamieni z koryta Jordanu 3. Owych dwanascie kamieni
symbolizowalo dwanascie artykulow wiary z Credo, z ktorych

29 Est enim pulcritudo magna in machina mundana, sed longe maior
in Ecclesia pulchritudine sanctorum charismatum adornata. Breviloquium,
Bonaventurae Opera Omnia, t. V, ed. Quarcchi 1891, s. 205.

30 _..rzeczy piekne podobaja sie nam dzieki zawartej w nich liczbie,
ktéorej celem — jak juz wykazaliSmy — jest rownosé”. Augustyn, O muzyce,
przelt. D. Turkowska, w: Dialogi i pisma filozoficzne, t. 4, Warszawa 1954,
s. 56.

31 Omnis autem delectatio est ratione proportionalitatis. Itinerarium
mentis in Deum, Bonaventurae Opera Omnia, t. V, ed. Quaracchi 1891,
s. 300.

32 Joz 4, 1-4.
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kazdy starano sie polgczy¢ z odpowiednim Apostolem. Na wspom-
nianych fundamentach apostolskiej wiary wznosza sie kolejne
czeSci budowli Kosciola: meczennicy — poprzez nadzieje, wy-
znawcy — przez milosé, dziewice — przez swietose.

Kosciél podaza do swego Zalozyciela, Chrystusa, przez cztery
potréjne bramy. W tym miejscu Bonawentura odwoluje sie do
symboliki liczby: cztery. Wymienia wiec istnienie czterech ele-
mentéw, z ktérych sklada sie wszystko, co materialne, cztery
jakoSci obejmujace cialo ludzkie, cztery pory roku, cztery czesci
ziemi, cztery cnoty kardynalne. Kazda z tych jakosci mozna na
swo0] sposob potroi¢. Bonawentura stosuje w komentarzu typows
dla Sredniowiecza operacje arytmologiczng, to znaczy postuguje
sie zaleznoSciami miedzy poszczegélnymi liczbami, powstalymi
poprzez mnozenie czy dodawanie 33, Pomnozenie trojki przez
czworke miato podkreslié przenikanie ducha w materie, oSwiece-
nie swiata przez prawdy wiary. Z kolei zsumowanie trojki i czwor-
ki dawalo liczbe czlowieka, ktory skladal sie z elementéw ducha
1 materii. W tradycji biblijnej trojka miala szczegbdlne znaczenie
teologiczne 3¢. Okreslala jakis krotki czas albo wskazywala na
bardzo istotne wydarzenia zbawcze. Informacja, ze jakies wy-
darzenie dokonalo sie trzeciego dnia, miala na celu podkreslenie,
ze Bog w tym przypadku przychodzil czlowiekowi lub narodowi
ze szczego6lng pomocg .

Brama wschodnia wymieniona zostata jako pierwsza i oznacza,
wedlug Bonawentury, blask roztropnosci — fulgor prudentiae.
Brame te otworzyl Chrystus dzieki swemu narodzeniu i ogloszeniu
Ewangelii. Roztropno$¢ ma trzy cechy: pamieé¢ przesztosci, rozu-
mienie terazniejszosci, przewidywanie przyszlosci. Wejscie przez
brame wschodnig ulatwia $wiadome praktykowanie ubdstwa 3.

33 Od sw. Augustyna, bazujacego na filozofii pitagorejczykéw, wywodzi
sie rozumienie liczby jako mys$li Bozej. Takze w Sredniowieczu przyjmowa-
na byla dosy¢ powszechnie opinia, ze Bég objawia sie poprzez liczby,
z tego wiec powodu rozwinela sie swoista teologia liczb. Sgdzono, ze w licz-
bach tkwig immanentne sity, dzieki ktérym istnieje mozliwo$é wyjawienia
tajemnic objawienia i zbawienia. Nieznajomosé symboliki liczb przeszka-
dzata wrecz w swobodnym poruszaniu sie wsréd biblinjych symboli i prze-
nos$ni. , Takze i nieznajomo$¢ liczb przeszkadza w zrozumieniu wielu
wyrazen stosowanych w Pismie Swietym w formie przenosni i symboli”.
Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijariskiej, przet. J. Sulo-
wski, Warszawa 1989, s. 77.

3¢ U. Grossmann, Studien zur Zahlensymbolik des Friithmittelalters,
Zeitschrift fiir Katholische Theologie 1(1954) 30—31.

35 K. Skawinski, Zmartwychwstat trzeciego dnia, Ateneum Kaplanskie
98(1982) 187.

36 Anonimowy cysters z XII wieku podawal, ze Ab oriente, id est per
portam innocentiae Innocentes sunt ingressi. Anonimowa Sermo de duo-
decim portis Jerusalem, PL 184, 1118.
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Brama ~wschodnia wymieniona zostala na pierwszym miejscu,
gd’y? kierunek wschodni mial najbardziej pozytywne znaczenie
wsrdd stron Swiata 3. Nie tylko osoba Chrystusa okreslana byla
jako Oriens; te strone swiata Bonawentura laczy takze z Bogiem
gjcegl %, Wschéd uwazany byl miedzy innymi za prawice nie-
ios 39,

Brama pdélnocna wskazuje na moc wytrwalosci — vigor con-
stantiae 4, gdyz z poélnocy przychodzi wszelkie zlo. Te brame
otworzyl Chrystus przez swg meke. Wytrwalosé za§ winna cecho-
wact sie wielkodusznos$cia w przedsiewzieciach, mestwem w do-
prowadzaniu zobowigzan do konca, cierpliwoscia w przeciwno-
Sciach. Przez brame p6inocng wchodza dziewice 4. Znamienne jest
okreSlenie Bonawentury, ze wszelkie zlo pochodzi z Péinocy.
Powszechnie uwazano te strone za kraine glodu, zimna, nocy, jalo-
wosci, demonéw. W Starym Testamencie Pélnoc rozumiana byla
jako miejsce, z ktdrego przychodzilo nieszczescie i zlo 42, nie tylko
dla Izraela, lecz takze dla innych narodéw 3. Zlo z Pdéinocy odzna-
czalo sie szczegblnie demoniczng mocg. W chrzescijanstwie rozu-
miano Pélnoc jako strone szatana i jego krolestwa 44. Honoriusz

37 Por. S. Kobielus, Topografia i symbolika raju w kulturze $redniowie-
cza, Communio 11(1991) nr 4, s. 48 nn.

38 De ascensu super hos coelos dicitur in Psalmo: Psallite Domino,
psallite Deo, qui gscendit super coelum coeli ad orientem, id est ad Deum
Patrem omnipotentem, qui intelligitur per orientem, qui est fons et princi-
pium luminis et caloris et cujuslibet creaturae, Sermones de tempore,
Bonaventurae Opera Omnia, t. IX, ed. Quaracchi 1901, s. 323.

39 Sed cum occasus sit sinistrum coeli et dexterum coeli sit oriems,
quomodo, si ascendit ad orientem, ascendit super occasum? Ad hoc dicen-
dum, quod ad orientem ascendere est ’potiora Patris bona’ quae sunt
aeterma, intrare, quae intelliguntur per dexterum. Tamze.

40 Constantia utozsamiana jest przez Bonawenture z fortitudo.

41 Ab aquilone, id est per portam misericordiae, ingressus est latro
ille evangelicus. Anonimowy Sermo de duodecim portis Jerusalem, PL 184,
1119.

42 Kara Boza, gloszona przez prorokow, przychodzila z péinocy. Ez 38,
15; 39, 2.

43 Dla Izraela: Jr 1, 14nn; 4, 5nn; 4, 13; 6, 1nn; 10, 22; 13, 20; 26, 9;
dla innych narodow: Iz 14, 31; Jr 47, 2; Ez 26, 7. Mimo ze Asyria i Babilonia
w stosunku do Izraela polozone byly na Wschodzie, to jednak trasy armii
prowadzity od péinocy.

44 Potwierdza to komentarz $w. Augustyna do Psalmu 47, 3: , Krole-
stwo bezboznych dzierzyt diabel, trzymat w niewoli pogan stuzacych batwa-
nom, oddajgcych czesé demonom. I to wszystko, co nalezalo do rodzaju
ludzkiego po calym s$wiecie, jako jego wlasne dopelnilo sie. na pélnoc_y”
(...) ,,Zatem bokami poélnocy sa ci, ktorzy przystaja dg diabia” Tenze,
Objaénienia Psalméw, PSP. t. XXXVIII, przel. J. Sulowski, Warszawa 198§,
s. 208—209; por. U. Deitmaring, Die Bedeutung vom Rechts y.nd _I.,znks in
theologischen und literarischen Textesn bis um 1200, Zeitschrift fiir Deut-
sches Altertum und Deutsche Literatur 98, 1969, 4, s. 284—285.

g8 Communio 113



KS. STANISLAW KOBIELUS SAC

z Autun pisal, Ze przez Poélnoc symbolizowany jest szatan i lud
niewierny 45

Z kolei brama poludniowa symbolizuje piekno czystosci —
nitor munditiae 46, Otwarta zostala przez wstapienie Chrystusa
do nieba. Do skutecznego zachowania czystosci wymagane jest
opanowanie w smaku, czystos¢ w dotyku, powaga w zachowaniu.
Przez brame potudniowg wchodzg duchowni 4?’. Poludnie mialo
zblizone znaczenie do Wschodu. Bylo takze strong Chrystusa, No-
wego Testamentu i odkupienia, wskazywalo zatem na dobro.

Brama zachodnia oznaczala alegorycznie surowos¢ w sprawie-
dliwosci. Otworzy ja Chrystus przy ostatecznym rozrachunku
z czlowiekiem. Sprawiedliwosé ma takze swoje trzy symboliczne
bramy: postuszenstwo w stosunku do przelozonych, skromnos¢
wobec bliznich i milosierdzie wzgledem poddanych 48, Zachdd,
podobnie jak Poélnoc, uwazany byl za kraine ciemnosci, mroku,
starosci, zachodzgcego stonca. Dla chrzescijan, w tej stronie znaj-
dowalo sie krolestwo Antychrysta. Poswiadczajg to wczesnochrze-
Scijanskie teksty liturgiczne. Jednak Zachéd mial takze znaczenie
pozytywne. Wedlug Bonawentury, kierowa¢ si¢ na zachéd ozna-
czalo zwyciezy¢ $Smieré¢ i podporzadkowaé sobie dobra materialne,
na ktére wskazywala strona lewa ¢°. Przez wspomniane wyzej
bramy wchodzi Miasto Boze — Kosciél, bedacy jeszcze w drodze
— civitas viae, do swego ostatecznego celu, do Miasta Ojczyzny —
civitatem patriae.

Jak mozna zauwazy¢, Sw. Bonawentura w homilii na uroczy-
stosé Wszystkich Swietych zaprezentowal przede wszystkim cechy
eschatologicznego miejsca szczescia, przeznaczonego dla cziowieka.
Sg nimi miedzy innymi bogactwo, trwatos¢, bezpieczenstwo, piekno
blasku. Wyeksponowal takze prawde, ze struktura architektonicz-
na Niebianskiej Jerozolimy jest alegorycznym ukazaniem spolecz-
nosci Kosciola w chwale, ktora bedgc na ziemi in statu viae, po-
przez praktykowanie rad ewangelicznych i oSmiu blogostawienstw
osigga cel ostateczny.

45 Per aquilonem quoque diabolus designatur. Per aquilonem infidelis
populus denotatur. PL 172, 551,

46 Munditia utozsamiana jest przez Bonawenture z temperantia.

47 A meridie, id est per portum justiae, Apostoli et Martyres sunt
ingressi. Anonimowa Sermo de duodecim portis Jerusalem, PL 184, 1118.

48 Przy omawianiu bramy zachodniej Bonawentura nie podaje, kto
przez nig wchodzi. Natomiast anonimowy cysters pisal: Ab occidente, id
est per portam poenitentiae, Maria Magdalena est ingressa. Anonimowa
Sermo de duodecim portis Jerusalem, PL 184, 1118.

49 Ascendere vero super occasum est mortem vicisse et temporalia
bona transcendere, quae intelliguntur per sinistrum. Sermones de tempore,
Bonaventurae Opera Omnia, t. IX, ed. Quaracchi 1901, s. 323.
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