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ZROZUMIEC CZLOWIEKA W CHRYSTUSIE
Elementy teologicznej wizji godnosci cztowieka

Nie ulega watpliwosci, ze bardzo trudno jest okresli¢ nature cztowieka.
Wykracza on bowiem poza wszelkie ramy nadawanych mu okreslen przez
swoje czyny, czasem bohaterskie, a czasem straszliwe, przez niezmierna
réznorodnos¢ swego charakteru i zamierzen, jakie usituje realizowaé, przez
nie dajaca si¢ wyczerpa¢ nowos¢ swych dzietl i przez podziwu godng zdol-
nos$¢ do regeneracji po kazdym prawie swym upadku.

Wszystkie wysilki, by obja¢ penig jego istoty okresleniem zadawalajacym
1 adekwatnym, okazuja si¢ daremne. Do kazdego rysu, ktory znajdujemy w jego
istocie, mozna dobra¢ konkretne fakty, ktére zdaja si¢ dowodzi¢ czego$ wrecz
przeciwnego. I jest pewne, ze w rzeczywistosci czlowieka 1 w dziejach ludzko-
$ci w ogole istnieje wiele niezaprzeczalnych faktow, ktore cho¢ realne i przezen
faktycznie speliane, sa przeciez czyms nizszym od jego prawdziwej natury. A
roOwnoczesnie istnieje tez w jego zyciu niejeden fakt tak wzniosty 1 wyjatkowy,
iz wydaje sie, ze wyznacza on chyba tylko pewien kierunek jego najbardziej
szlachetnego rozwoju, a nie cel, ktéry dalby si¢ powszechnie zrealizowag.'

I. PROBA OKRESLENIA CZLOWIEKA

Od tysiecy lat padaja odpowiedzi, dazace do syntetycznej odpowiedzi
na pytanie: kto to jest cztowiek? Obok prob poszukiwania §ci§le naukowe;]
definicji czlowieka, ktore zapewne w pelni nigdy si¢ nie powioda, podaje sig
czegsto okreslenia poetyckie, jak np.: czlowiek to tza bogow, krew bostwa,
stowo wypowiedziane przez stwérce lub swiat, wyrdb z gliny z wyryta na
nim pieczecig Boga, kawatek mulu czy prochu, ozywiony przez sily wyzsze,
iskra z ognia niebieskiego, Niebo i Ziemia zlozone w jedna calo$¢, promien
stonca Bozego® Wszystkie te okreslenia, obojgtnie w jakim kontekscie hi-
storycznym czy kulturowym powstaly, zawieraja zawsze jedna wspolnag
mysl — czlowiek to istota szczegolna.

''Por. R.Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, Krakéw 1987, s. 21-24.
2por. C. B artnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 31.
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Czlowiek jako odkrywca tylu tajnikéw przyrody, sam musi by¢ nie-
ustannie odkrywany na nowo. Wciaz pozostaje w jakiej§ mierze istotg nie-
znana, wciaz si¢ domaga nowego i coraz dojrzalszego wyrazu tej istoty,
wcigz odkrywa swoje bytowanie jako powolanie, ktoére wyznacza mu Ktos
go transcendujacy.’ Dlatego czlowiek, ktory ciagle staje zadziwiony przed
tajemnica swojego bytowania nie moze zagubi¢ wlasciwego sobie miejsca
wsréd tego §wiata, ktory sam ksztattuje.’

Czlowiek jest bowiem wprawdzie ssakiem podobnym do innych zwie-
rzat, ale i1 zarazem réznigcym sie od nich. Réznice te ujawniaja si¢ juz na
polu czysto biologicznym, ale obserwowany od zewnatrz jest przede
wszystkim tworca narz¢dzi, co pozwolilo mu zapanowa¢ nad swiatem. To
panowanie stalo si¢ mozliwe jedynie w kontekScie spotecznego wspot-
dziatania czlowieka, ktore jest mozliwe choéby dzieki uzywaniu jezyka.’
Czlowiek transcenduje wigc §wiat zewngtrzny, tylko on obdarzony jest
rozumem zdolnym ujmowa¢é calosci i ich sktadniki w koniecznym przypo-
rzadkowaniu i dzigki temu przezwycig¢zac bieg przemiany materii.

Oglad z zewnatrz czlowieka ukazuje jeszcze inne przejawy ludzkiego
poznania — poznania kontemplatywnego, jakby bezuzytecznego. Ludzie
gromadzg si¢ bowiem na modlitwie, chodza do teatru, na koncerty, urza-
dzaja pielgrzymki, wycieczki, a przeciez z tych wszystkich dziatalnosci
poznawczych nie powstaja zadne nowe narz¢dzia. Poznanie kierujace tymi
akcjami jest bowiem czysto kontemplatywne, jakby bezuzyteczne w sto-
sunku do produkowania narzedzi, a jednak bardzo angazujace czlowieka —
do granic najwyzszych samego czlowieczenstwa. Tylko czlowiek przezy-
wa poznawczo swoj los, szuka czynnikéw tlumaczacych swoja $wiado-
mos$¢ i wolnos¢, staje naprzeciw swojego ja, doSwiadczajac, ze transcen-
duje to, co jest wynikiem jego dziatan.®

II. GENEZA CZLOWIEKA

Chrzescijanska wizja cztowieka dostrzega te zlozono$¢ faktu ludzkie-
go, widzi wielostronno$¢ powigzan czlowieka ze §wiatem, jego wspolza-
leznos¢ od srodowiska, w ktérym zyje, jak rOwniez jego pochodzenie, a
wigc zaleznos¢ jego istnienia od kogo$ drugiego.’

O tym, jak zauwaza autor biblijnej Ksiegi Rodzaju, $wiadczg juz
pierwsze chwile historii czlowieka na ziemi. Oto bowiem przed rozpocze-
ciem dzieta stworzenia czlowieka Bog jakby naradza si¢ sam ze soba:
,uczynmy czlowieka!” Czlowiek jest ukoronowaniem, celem stworzenia.

3Por. ). Stepien, Idea powolania czlowieka, w: W kierunku czlowieka, B.Bejze
(red.), Warszawa 1971, s. 119-132.

“Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 1994, s. 69-70.

5Por. M. K rapie c, Kim jest czlowiek, w: Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1992, s.
142-143.

° Por. tamze, s. 144-145.

"Por. W. G asidto, Z zagadnien etyki malzenskiej i rodzinnej, Krakéw 1994, s. 36.



ZROZUMIEC CZLOWIEKA W CHRYSTUSIE 341

Bog ksztaltuje go na swoj obraz. Bog jest Panem, do niego nalezy pano-
wanie, czlowiek jednak w okre$lonym zakresie moze mieé¢ udzial w tym
panowaniu. Jako ukoronowanie stworzenia stoi bowiem ponad wszelkimi
mnym1 tworami, a jego panowanie jest nie tylko mozliwoscia ale powinno-
Scia.®

Stad u fundamentéw chrzesdcijanskiego spojrzenia na czlowieka nale-
zy postawi¢ zagadnienie jego genezy, a wigc stynne pytanie o poczatek
czlowieka. Chrzescijanstwo powotuje sig¢ tu przede wszystkim na dwa
pierwsze rozdzialy Ksiggi Rodzaju, ktora zawiera dwa opisy stworzenia
czlowieka. Sa to: Rdz 1,26-31 i Rdz 2,4b. Opisy te posiadaja pewne
wspolne elementy ze starozytnymi eposami o stworzeniu §wiata i czlowie-
ka (np. Gilgamesz), dlatego tez pojawity sig¢ problemy z interpretacja tych
tekstow. Nie podlega bowiem dyskusji fakt, ze zawieraja one elementy
mityczne, wspélne z kosmogoniami babilonskimi. Zauwazmy jednak, ze
autorzy tych opowiadan poshuzyli si¢ tworzywem swoich epok. Kluczem
jednak do ich interpretacji jest to, ze pod szata mitu biblijnego ukryty jest
sens teologiczny.

Opierajac si¢ na obu opisach stworzenia czlowieka, mozemy wysnué
nastepujace wnioski'®: Bog dzialat w sposob szczegblny przy stworzeniu
cztowieka''; istnieje wyrazna roznica pomigdzy czlowiekiem a §wiatem
ro$lin 1 zwierzat, nad ktérym czlowiek z woli Boga ma panowa¢; czlowiek
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze; ludzie tworza jeden gatu-
nek, zréznicowany jednak co do pici; kobieta jest rOwna mezczyznie;
zwigzek kobiety 1 quczyzny, ich malzenstwo ma charakter monogamicz-
ny; polecenie rozwoju i1 pracy nad doskonaleniem S$wiata 1 siebie przez
cztowieka pochodzi od Boga. Realizacja tego polecenia jest udzialem w
stworczym dziele Boga; natura czlowieka jest integralna. Wystgpuja w nim
jednak dwa elementy: ciato (wzigte z ziemi) 1 dusza (bgdaca tchnieniem
Bozym); czlowiek jako istota cielesno-duchowa otrzymuje od Boga swo-
isty kodeks moralny.

III. SENS ISTNIENIA

Wszystkie powyzsze sformulowania pozwalaja tez stwierdzié, Zze
czlowiek jest jedyng istota w znanym nam kosmosie, ktora poszukuje sen-
su swego istnienia. Potrzeba sensu to egzystencjalna potrzeba cztowieka,
gdyz nie znosi on zycia bezcelowego. Wedtug W. Frankla gldéwnym moto-
rem ludzkiego zycia jest poszukiwanie sensu. Cztowiek jednak nie tylko
szuka sensu, ale rowniez go tworzy. Ludzka osoba jest pod tym wzgledem
aktywnym podmiotem. Sens zycia to dojrzana przez nas jego wartos¢, zna-

8 Por. E. K ren zer, Taka jest nasza wiara, Paryz 1981, s. 208.
? Por. Czlowiek, Katolicyzm A-Z, Poznan 1989, s. 65.

19 Por. ABC teologii dogmatycznej, Wroctaw 1999, s. 40-41.

! por. Rdz 2,7.
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czenie, celowos¢. Jest to element logosu, ktéry odczytywany jest tylko
przez istotg rozumna.'?

Religia natomiast poszerza sens ludzkiego zycia w trojakim wymia-
rze: aksjologicznym, czasowym i przestrzennym. Chrze$cijanstwo nie lek-
cewazy warto$ci naturalnych, uznaje ich nieodzownos¢ w zyciu cztowieka
oraz nadaje im glebszy sens i bardziej trwaly fundament. Chrzescijanska
koncepcja czlowieka pozwala nada¢ sens nawet temu zyciu ludzkiemu,
ktére wydaje si¢ nie mie¢ sensu: zwlaszcza w kontekscie cierpienia i
$mierci.

Cztowiek zachowuje wowczas swa godnos$é, gdy pyta, odkrywa 1 re-
alizuje sens zycia. Nie jest to latwe zadanie. Chrzescijanin, cho¢ akceptuje
$wiat warto$ci naturalnych i nadprzyrodzonych ulatwiajacych odnalezienie
sensu zycia, musi podejmowaé odpowiedzialnos¢ za wlasne zZycie: jego
konkretne ukierunkowanie, decyzje, osobiste wybory.

IV. SPOSOB ISTNIENIA

Zyciu cztowieka wierzacego zawsze towarzysza wahania, obawy,
czasem nawet chwilowe zalamania. Czlowiek bowiem, jak stwierdzit Ga-
briel Marcel, posiada status pielgrzyma (homo viator)."> Droga zawsze
laczy si¢ z trudem, niejednokrotnie z ryzykiem. Dla chrzescijan istotne jest
to, ze idac droga swego — zwykle nielatwego zycia, dostrzegaja absolutny
oraz niezniszczalny sens swojej drogi.

Czlowiek jest bowiem nie tylko wysoko rozwinig¢tym organizmem
biologicznym, ale takim wlasnie organizmem poddanym tajemniczemu i
skomplikowanemu zjednoczeniu z duchowa i nie$miertelna dusza, a jego
powstanie nie jest tylko wynikiem przypadku.'?

Sposéb istnienia czlowieka rdzni sig¢ radykalnie od sposobu istnienia
rzeczy. Roézni si¢ rozumem, zdolnoS$cia mys$lenia pojeciowego, a takze
wynikajacym z wngtrza samowladnym dazeniem. Oba te dynamizmy majg
charakter duchowy. Sposodb istnienia czlowieka, jego kontaktowanie sie ze
Swiatem wskazuje na istotng strukturg i sposoéb istnienia czlowieka. Jest on
wigc przyrodniczy, fizyczny 1 zmystowy, posiada bowiem cialo i nawet
poniekad jest cialem, ale przez swoja rozumnos¢ i samostanowienie oparte
na refleksji jest wolny, czyli jest rowniez duchowy. Dzieki temu wszyst-
kiemu jest bytem konkretnym, ale zarazem kazdy jest jedynym i niepowta-
rzalnym."

2 Por. S. Ko w alc zy k, Podstawy $wiatopogladu chrzescijanskiego, Wroctaw 1986,
S. 429.

13 por. tamze, s. 435.

'* Por, E. M a s ¢ a 11, Chrzescijariska koncepcja czlowieka i wszechswiata, Warszawa
1986, s. 19.

IS Por. K. W ojtyta, Osobaiczyn, dz. cyt., s. 95.
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Myslenie czy SwiadomoS¢ oraz samostanowienie sprawiaja, ze osoba
sama stawia cele, zgodne z rozumna naturg osoby. Transcendencja czlo-
wieka oznacza tutaj przekroczenie swoimi jakosciami — jakosci $wiata
nieosobowego, bycie bardziej i wiecej niz ten §wiat.'®

Ta wielko$¢ czlowieka — jego podmiotowos$¢, jego godnos¢ — jest wy-
razem jego wlasnego sposobu istnienia, a nie nadana przez spoleczenstwo i
historig. Dlatego tez, jako wyraz ludzkiej egzystencji godno$¢ ta nigdy nie
moze by¢ umniejszona, okaleczona lub zniszczona, lecz przeciwnie, po-
winna by¢ uszanowana 1 chroniona. Godnosci, ktora jest nieodlaczna od
czlowieka, nie mozna zniszczy¢, ale mozna mie¢ niewlasciwg wobec niej
postawg. Dlatego tez jest ona rOwniez zadana, jest wyzwaniem wobec
cztowieka, a stosunek do niej jest sprawdzianem dla tego, ktory stoi wobec
godnosci wlasnej i drugiego.'’

Najpelniej chyba teologiczny wymiar godnosci czlowieka zostat przez
Jana Pawla II ukazany w encyklice Redemptor hominis. Ukazuje on w niej,
odwotujac si¢ do Pisma sw. i Soboru Watykanskiego II, ze §wiat caly wraz
z czlowiekiem, zostal stworzony jako dobry. Czlowiek natomiast jest
,hajwazniejszym widzialnym punktem stworzenia” '®* Dobro $wiata ma
swoje zrodlo w Madrosci 1 Milosci, ale jest on nie tylko dobry sam w so-
bie, jest dobry dla czlowieka, jest dla niego wartoScia, wigcej jeszcze —
$wiat jest stworzony przez Boga dla czlowieka.'

Religia zarysowuje czlowiekowi dalsza perspektywe jego losu, roz-
wiazuje zagadnienie jego poczatku i celu, zapoznaje go z tajnikami zycia
pozagrobowego. Rozstrzyga miedzy dobrem a ztem moralnym i zobowia-
zuje czlowieka wewngtrznie do dobra. Juz tych kilka pobieznych uwag
wskazuje nie tylko na fakt, ze zagadnienie cztowieka w religii jest jedna ze
spraw zasadniczych.

V.SYNOSTWO BOZE

Ewangelie mowia przede wszystkim o nadprzyrodzonym przeznacze-
niu i powolaniu czlowieka. Ale wszystkie szczegoly jego losu w zakresie
tego planu nadprzyrodzonego staja si¢ jasne dopiero wowczas, kiedy uj-
mujemy podstawowa prawde o synostwie Bozym, a Scislej o przysposo-
bieniu czlowieka do godnosci syna Bozego. To synostwo Boze nie jest
tylko zewnetrznym tytutem, lecz jest rzeczywistoscig. Chodzi zatem o rze-
czywisty stosunek synostwa czltowieka wzglgdem Pana Boga.”

' Por. J. Gatk ow sk i, Jan Pawel II o godnosci czlowieka, w: Zagadnienie godnosci
czlowieka,}. Czerk awski(red.), Lublin, 1994, s. 107.

17 por. tamze, s. 109.

'8 RH 8.

' Por. RH 8.

2 por. K. W 0 j ty t a, Rozwazania o istocie czlowieka, Krakéw 1999, s. 106-107.
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Czlowiek jest bowiem istota wyposazona w dary ponadprzyrodzone i
nie sposéb zrozumieé jego istoty bez odwotania sie do tej rzeczywistosci,
do $wiata laski, ktéra stanowi naszg nadnature. Nie znaczy to oczywiscie
aby laska w jaki$ sposob niszczyla przyrodzone cechy swego duchowego
podmiotu jakim jest dusza ludzka. Ona je wlasnie jak najbardziej zacho-
wuje, wydobywa, uszlachetnia — i na nich, w bezposrednim oparciu o nie,
o sama istote ducha ludzkiego, tworzy to nowe zrédlo zycia, juz nie ludz-
kiego, ale Bozego w czlowieku, tworzy podstawg do uczestnictwa w Boze;j
naturze.

W ten sposdb za$ prawda o tasce uswigcajacej, jakkolwiek nie mowi
nam niczego o samej ludzkiej naturze, ujawnia nam jednak nowy zaséb jej
mozliwosci. Ta zdolno$¢ znaczy niepomiernie wigcej niz cala przyrodzona
zdolnos$¢ tworzenia kultury, choé nie ulega watpliwosci, ze udzial w zyciu
Bozym nie podcina kulturotwdérczych uzdolnien czlowieka, ale je w nowy
sposoOb ksztaltuje 1 pobudza. Ta zdolno$¢ wreszcie rozstrzyga o calym sen-
sie ludzkiego bytowania i o kierunku naszego losu.”!

Te stwierdzenia stanowia pierwsza tezg¢ tzw. chrze$cijanskiego huma-
nizmu, ktoéry nie jest jakim$ naglym odwrdceniem si¢ ku cztowiekowi w
chrze$cijanstwie, ale prostym i pelnym odkryciem prawdy o czlowieku —
tej prawdy, nad ktéra rozum ludzki pochyla sig z cala wnikliwoscia, a ktéra
Objawienie stawia w nowym nadprzyrodzonym $wietle i rozwiazuje przez
prawdg o Bozym synostwie ludzkiej istoty.

Wspoélna platforma wszystkich nurtéw chrzescijanskiego humanizmu
jest afirmacja bytowej specyfiki czlowieka w otaczajacym go $wiecie,
zwiazana z psychofizycznym bogactwem jego natury, podmiotowos$cia,
aktywnoscig intelektu it woli, zdolnoscia tworzenia duchowej kultury oraz
nakierowaniem na tworzenie wspolnoty spoteczno-osobowej. Tego bo-
gactwa nie dostrzega niestety, wiele wspolczesnych, przewaznie ateistycz-
nych humanizméw, ktore przez redukcjonistyczne spojrzenie na czlowieka
same dyskwalifikuja sig¢ jako systemy rzeczywiscie szanujace kazdego
cztowieka.?

VI. ZAINTERESOWANIA POZNAWCZE

Nauki majace za swoj przedmiot dociekan czlowieka nigdy jednak tak
naprawdg nie moga si¢ zdezaktualizowa¢. Czlowiek bowiem sam w sobie,
jest ogromnie waznym przedmiotem poznania. Nie znamy bezposrednio
siebie samych, nie mamy bezposredniej intuicji naszej natury, ale mozemy
si¢ poznawaé posrednio w naszych czynnos$ciach i wytworach. Dzigki nim
dowiadujemy si¢ kim jest sam czlowiek, jakie sg jego istotne funkcje 1
warunki ich wykonywania, jakie jest jego przeznaczenie.”

2l por. tamze, s. 123-126.
*2Por. S. Ko w alczyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990, s. 300-303.
2 por. M. K ra pi e c, Ja-czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, s. 5-6.



ZROZUMIEC CZLOWIEKA W CHRYSTUSIE 345

Autentycznie chrzescijanska doktryna czlowieka nie jest wigc, z jed-
nej strony, pogladem platonskim, odnowionym przez Kartezjusza w u pro-
gu epoki nowozytnej. Tym pogladem, ktory zostat tak ostro potraktowany
miedzy innymi przez Gilsona i Maritaina pod nazwa angelizmu, glosza-
cym, ze czlowiek w swej istocie jest czystym duchem, a jego przebywanie
w materialnym ciele jest czasowym, ogoélnie rzecz biorac, me¢czacym epi-
zodem. Nalezy jednak przyznaé, ze w pewnych okresach poglad ten wy-
wieral gleboki i szkodliwy wplyw na chrzescijanstwo. Ani tez, z drugiej
strony, nie jest ona pogladem, ktory by po prostu utozsamiat czlowieka z
jego cialem, a duszg traktowal wylacznie jako epifenomen wysoko rozwi-
nigtego organizmu fizycznego. Chrzescijanska doktryna czlowieka jest
pogladem, ktory glosi, ze czlowiek jest wyjatkowa i bardzo skomplikowa-
na istoty skladajaca si¢ z ciala, ktore jest staranniej wypracowane niz ciala
jakich$ innych naczelnych, chociaz niekoniecznie r6zne od nich, oraz du-
szy, ktéra, chociaz sama w sobie jest bytem czysto duchowym — nie jest
rodzajem ducha mogacego w pelni 1 swobodnie dziala¢ na wilasna reke,
poniewaz zostala stworzona z wyraznie okres§lonym celem ozywienia ma-
terialnego ciala, a w gruncie rzeczy ozywienia tego szczegolnego ciata
ludzkiego, z ktérym zostata potaczona.**

VII. TRADYCJA CHRZESCIJANSKA

Z punktu widzenia chrzescijanstwa natura ludzka jest czyms, co zo-
stalo poswiadczone przez Boga jako istotnie godne zachodu, i1 ze wraz z
cata r6znorodnoscia i podatno$cia na zmiany posiada ona pewne okreslone
znamiona, ktére musza by¢ uszanowane, zachowane i1 rozwijane. Niektore
z tych znamion s3 z objawienia w tradycji chrzeécijanskiej; inne w zasa-
dzie dadza si¢ odkry¢ przy pomocy badania rozumowego. Ale tradycja
chrzescijanska utrzymuje takze, iz rozum ludzki jest tak ostabiony i przy-
¢miony przez grzech, iZ nawet te znamiona, ktdére w zasadzie mozna
uchwyci¢ przy pomocy badania rozumowego, w praktyce moga si¢ okazac
niedost¢pne dla tego badania.

Nigdzie, by¢ moze kontrast migdzy chrzescijanstwem a wigkszoscia
innych religii nie jest wyrazniej widoczny niz w uporczywym podkres$laniu
przez chrzescijanstwo faktu, ze cialo czlowieka stanowi jego integralna
czg$¢, a nie po prostu przypadlos¢ i czasowa powlokg. Chrzescijanstwo
zaczerpnelo czesciowo to przekonanie ze swego zydowskiego zrodla. Za-
warte bylo to w wierze, ze Bog jest stworca wszystkiego, zardwno materii,
jak i ducha. Przekonanie to jednak zostalo umocnione i w peini uwyraz-
nione przez refleksje nad wielkimi tajemnicami Wcielenia 1 Zmartwych-
wstania. Jesli bowiem Boég polaczyt si¢ z naturg ludzka w tej peini duszy i
ciala oraz — po poddaniu si¢ $mierci fizycznej w tejze samej naturze ludz-
kiej — powrocilt do zycia znowu w swym ciele, przemienionym, lecz nie

2 por. K. W o] tyta, Rozwazania o istocie czlowieka, dz. cyt., s. 30-31.
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odrzuconym, to jest rzecza niemozliwg twierdzié, ze element materialny w
naturze ludzkiej jest zty, badz tez nieistotny.?

Kazde nasze ludzkie do$wiadczenie nosi na sobie podwojny charakter
duchowosci i materialnosci, poniewaz zyjemy na pograniczu, gdzie materia
podniesiona jest na poziom ducha, a duch pograza si¢ w materii.”®

,,Czym jest czlowiek, Zze pamigtasz o nim, albo syn czlowieczy, ze sig
troszczysz o niego; malo co mniejszym uczynile§ go od anioléw, chwalg 1
czcig go uwienczytes. Wszystko poddate$ pod jego stopy”.” W chrzescijan-
skiej koncepcji czlowieka mozemy mowi¢ o dwoédch aspektach godnosci
cztowieka: przyrodzonym i nadprzyrodzonym.*®

Podstawa godnosci czlowieka w filozofii 1 teologii chrzescijanskiej z
jednej strony jest rozum, sumienie i wolno$¢; a z drugiej — stworzenie czlo-
wieka na obraz i podobienstwo Boga, oraz Boze usynowienie czlowieka
przez taske Chrystusa. Na te racje godnosci czlowieka wskazali juz Ojcowie
Kosciola — opierajac si¢ na Zrodtach biblijnych i literaturze starozytnej —
skad przeszly one do twoérczosci sredniowiecznych teologdw, a nastgpnie
zostaly wyakcentowane przez filozoféw zyjacych w czasach renesansu.”

Od czasow starozytnych fundamentalnym pojgciem antropologii teolo-
gicznej 1 filozoficznej bylo wlasnie to imago Dei: czlowiek na to zostal
stworzony, by byé¢ obrazem Boga na ziemi.”® Opracowala ten temat wczesna
scholastyka, wszed! on takZe na warsztat wielkich mistrzow scholastyki, jak
np. Tomasza z Akwinu, a stal si¢ szczegélnie ulubionym zagadnieniem $w.
Bonawentury. Juz jednak Ojcowie Kosciola, zwlaszcza $§w. Augustyn, za-
uwazaja, iz §lady Boga odnalez¢ mozna wprawdzie w calym stworzonym
$wiecie, jednak godnoé¢ Bozego obrazu przynalezy tylko czlowiekowi.®!

Najpelniejsze zblizenie do Boga czlowiek uzyskuje jednak dopiero
dzigki podobienstwu (similitudo) wartosci, ktéra byt on obdarzony w mo-
mencie stworzenia, ale ktéra stracit przez grzech. Odzyskanie tego podo-
bienstwa moze dokonac sie jedynie poprzez wzrost czlowieka ,,wewnetrzne-
g0, co z kolei mozliwe jest tylko dzigki lasce. Kulminacja tego stanu jest
uwielbienie, w ktérym czlowiek osiaga najwyzsze szczescie, polegajace na
najpelniejszym zjednoczeniu si¢ z Trdjca. Peilnia tego zjednoczenia moze
by¢ osiagnigta jednak dopiero po Smierci, a wlasciwie dopiero po zmar-

% Por. E. M a s c a | |, Chrzescijariska koncepcja czlowieka i wszechswiata, dz. cyt., s.
28-29.

% por. K. W 0 j t y t a, Rozwazania o istocie czlowieka, dz. cyt., s. 35.

7 Hbr 2, 6-8.

28 O réznych aspektach filozoficznych godnosci czlowieka, zob. Zagadnienia godnosci
czlowieka,]J. C zerk a ws ki (red.), Lublin 1994.

®Ppor. M.Filipiak,S.Rumins ki, Biblijno-teologiczne ujecie problematyki an-
tropologicznej, w: Chrzescijanska wizja czlowieka,J. Durc z e w s k i (red.), Poznan 1977,
s. 65-111; K. R ahner, Teologia a antropologia, Znak 21 (1969), s. 1533-1551.

¥ pPor.J. Moltmann, Bog w stworzeniu, Krakéw 19985, s. 365.

! Por. Historia filozofii sredniowiecznej, J. L e g o w i ¢ z (red.), Warszawa 1980, s.
408.
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twychwstaniu ciata, gdy i ono, uduchowione, stanie si¢ integralna czescia
calego przebostwionego czlowieka.*

Powazne trudno$ci u chrzescijanskich myslicieli stanowila natomiast
kwestia: na ile to podobienstwo czlowieka do Boga niszczy grzech, w sytu-
acjach drastycznych, prowadzac by¢ moze nawet do jego zupelnego zama-
zania’® Tradycyjna, dwustopniowa antropologia wskazuje wlasnie, ze juz te
obie detinicje czlowieka jako obrazu Boga: a wigc imago i similitudo, wska-
zuja mozliwe rozwiazanie tej kwestii. Imago wyraza wigc ontyczng partycy-
pacjg¢, a similitudo wskazuje na moralna odpowiednio$¢; imago dotyczy
natury czlowieka w jego $swiadomosci, rozumie i woli, a similitudo oznacza
ludzka cnotg postuszenstwa Bogu. Tak wigc w grzechu traci si¢ similitudo
Dei, zas imago Dei nigdy nie moze by¢ zatracone.>

Metafizyczna podstawa katolickiej doktryny o czlowieku jest wigc przede
wszystkim fakt otwarcia istoty ludzkiej na dziatanie Boga. Ta otwartos¢ spra-
wia, ze natura ludzka zostaje podniesiona przez laske do poziomu nadprzyro-
dzonego. Bog chce ci¢ uczyni€ bogiem — pisze §w. Augustyn — nie przez naturg,
lecz przez adopcje. W ten sposob caly cztowiek uczyniony jest Bogiem.>

Dlatego kazdy czlowiek jako osoba nosi w sobie niezwykla, nieredu-
kowalna godnosc¢, jest sam w sobie caloscia — nie jest tylko i wylacznie jed-
nostka w ludzkiej spotecznosci. Dlatego osoba ludzka zar6wno domaga sig
spolecznosci, jak 1 wznosi si¢ ponad nia.

Nie ulega tez watpliwosci, ze jedna z najszlachetniejszych cech ludz-
kiej osobowosci jest zdolno$¢ udzielania siebie, a przede wszystkim zdol-
nos$¢ do tworzenia rodziny. Rodzina bowiem powstaje dzigki zupelnemu i,
jak twierdzi chrzescijanstwo, nieodwolalnemu oddaniu si¢ wzajemnie
dwoch 0s6b temu, co teologia okresla jako wspolnota calego zycia, odda-
niu si¢, ktéorego trwaty charakter ujawnia si¢ w tym, Ze prywatne oswiad-
czenie si¢ 1 zgoda wyrazone pomiedzy mezczyzng i1 kobieta, znajduja wy-
raz w publicznej wymianie slubow wobec spotecznosci, w ktorej zyja, badz
jej przedstawicieli.*®

Rozwazania o chrzescijanskiej koncepcji czlowieka zwienczamy stowami,
ktore doskonale oddajg prawdg o egzystencji kazdego z nas: ,,Czlowieka nie
mozna zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej czlowiek nie moze siebie sam zrozu-
mie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasci-

wa godnosé, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie™.”’

32 Por. tamze, s. 411,

3 Por. J. Mol tman n, Bég w stworzeniu, dz. cyt., s. 387.

3 por. tamze, s. 388.

3 Por. E. M a s ¢ all, Chrzescijanska koncepcja czlowieka i wszechswiata, dz. cyt., s. 59.
36 Por. tamze, s. 42-43.

37 Jan Pawetl 11, Przeméwienie na Placu Zwyciestwa, 2 czerwca 1979 r.
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COMPRENDERE L’UOMO IN CRISTO. UNA VISIONE TEOLOGICA
DELLA DIGNITA DELL’UOMO

Riassunto

Una delle essenziali domande che sempre pone 1’'uvomo riguarda lui stesso. Questo arti-
colo anche rappresenta una prova di rispondere alla domanda: chi &€ I’'uomo? presentandolo
nella prospettiva cristologica. Per la completezza dell’esposizione vengono prima ricordate
diverse definizioni dell’uomo; di seguito, si tratta la genesi dell’uomo, il suo senso e il suo
modo di esistere. Il nucleo dell’esposizione costituisce la riaffermazione che 1’'uomo ¢& dotato
della irriducibile dignita di figlio di Dio.



