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WYKEAD POCHWALNY CHARAKTERYSTYKI
MADROSCI (MDR 7,22B-8,1)

Powstala w diasporze aleksandryjskiej u progu ery chrzescijanskiej
Todra TAAMUWVOG, jest ksiega pocieszenia dla Izraelity udreczonego uci-
skiem politycznym i zalewem indyferentnej kultury hellenistycznej. Autor —
nieznany Zyd diaspory egipskiej, wzywa do wiernego przestrzegania wska-
zan wiary (okreslanej zamiennie Madroscia) i pielegnowania zbudowanej na
niej kultury. W dziele zlozonym z trzech merytorycznie réznych czesci:
eschatologicznej (1,1-6,21), madrosciowej (6,21-9,18) 1 historiozoficzne;j
(10,1- 19,22) zacheca czytelnikéw do trzymania si¢ sprawdzonej w historii
drogi wiary okreslanej jako droga madrosci (rozdz.6-9). Na dowod tego, ze
proponowana droga jest jedynie sluszna, w czesci trzeciej, historycznej ha-
giograf buduje dwa dydaktyczne wywody. Jeden na przykladzie dziejow
protoplastow ludzkosci 1 Izraela (rozdz 10,1-14), ujetych w hymniczna re-
lekturg przesztosci, pokazuje, do czego prowadzi wierno$S¢ Boga 1 jakie sa
nastepstwa Jego odrzucenia, czyli zejscia z drogi Madrosci. Drugi wywod —
to szczegdtowa interpretacja wyjscia (10,15-11,14 oraz 16,1-19,22), czyli
pogladowa nauka o Bozej Opatrznos$ci. Aby pokazaé nastgpstwa porzucenia
wiary, zamieszcza nadto dwa przyklady: ilustrujace poganska wizje zycia
(1,16-2,24) i jej konsekwencje ( 4,20-5,23) oraz balwochwalstwo (13-15).

Przemyslanemu dydaktycznemu przestaniu hagiograf podporzadkowat
wznioste walory literackie tekstu. Nalezy do nich m.in. wyrazista i nosna,
przede wszystkim koncentryczna kompozycja. Przykladem jej jest m.in.
fragment Mdr 7-8.'

Mdr 7-8 posiada budowg koncentryczna:

7,1-6 — 8,17-21

7,7-12 — 8,10-16

7,13-22a - 829

7,22b-8,1

''P.Bizzeti, Il librodella Sapienza, Struktura e genere letterario, Brescia 1984, s. 67
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— ten wlagnie fragment — 7,22b — 8,1, punkt szczytowy czesci I Ksiggi
Madrosci, stanowi przedmiot niniejszych badan.

I. PRZYMIOTY DUCHA MADROSCI
1. Struktura literacka Mdr 7,22b-8,1

7,22-8,1 to strofa centralna w cz. II ksiggi, a w konsekwencji najwaz-
niejsza, wyraza pochwale Madrosci. Autor usiluje da¢ jej wizjg mozliwie
najbardziej kompletng. Traktuje o jej naturze i jej jakoSciach za pomoca
srodkéw retorycznych oraz terminologii filozoficzno-religijnej blizszych
konwencjom greckim niz semickim.? Tg partig tekstu wyréznia temat. Al-
bowiem inaczej niz w stowach, ktoére ja poprzedzaja (7,1-22a) i po niej na-
stepuja (8,22n), ,,Salomon” nie méwi o sobie, lecz o madrosci i jej duchu?

Cala perykopa wprawdzie nie ma $cisle regularnej struktury tematycz-
nej, jednak mimo to mozemy obserwowac, ze ww. 7,22b-23 traktuja — o
naturze ducha Madrosci (7,24-26 ) — o powstaniu boskiej Madrosci (7,27-
8,1) — o jej aktywnosci zewngtrzne;.

W ww. 22b-23 zostala okreslona natura ducha Madrosci, ktéremu
przypisanych jest 21 atrybutow.

Te dwa wersety zaznaczaja si¢ jako nierozdzielna jednostka retoryczna,
okres zupelny, a ich podmiotem jest duch madrosci.

Pierwsza z wymienionych tu partii (7,22b-23), traktujaca o 21 wiasci-
wosciach ducha Madrosci, pod wzgledem formalnym tworzy okres od reszty
tekstu oddzielony inkluzjami.

Stanowia je wyrazy: TVEVUO, (duch 7,22a) i TIVEVUATWV (duchéw —
7,23d), VOEPOV (rozumny — 7,22a) i VOEPWV (rozumnych — 7,23e), AETTTOV
(subtelny —7,22b) i AERTOTOTWV (najsubtelniejszy — 7,23¢). Dhuzszy passus
czlowieka (7,24 — 8,1) ma jako inkluzje mavTtwv (wszystkich — 7,24 b i —
ToVTal (wszystkie — 8,1b). Nadto ww. 7,24b 1 8,1 inkluzyjnie wyrazaja te
samg mySl. Mozna tu jeszcze wydzieli¢ pod wzgledem literackim 3 podjed-
nostki (w. 25-26 wyliczajace 5 metafor Madrosci, ktore obejmujg 8 stychow,
centralny w. 27 — 4 stychy, pozostale 7,28-8,1 — takze 8 stychow. Analiza
konstrukcji zwraca uwagg na w.27, gdyz w nim zawierajg sie jedyne trzy w
calej perykopie imiestowy rodz. zenskiego (OvCOQl — bedaca — 27a;
HLEVOVOQ — pozostajaca (27b) oraz ILETABALVOVGO, — przechodzaca (27¢),
ktore skladaja si¢ na homoioptoton, czyli podobienstwo kadencji opartej na
rymie gramatycznym, wzmocnione powtérzeniem TOLVTA ktdre wystepuje w

2G.Ziener, Il libro della Sapienza, Meditazioni biblice, Roma 1972, s. 53-55;
G.Ziener, Der Weg zum Leben: Gerechtigkeit und Weisheit Das Buch der Weisheit, Sttut-
gart 1990, s. 18-19.

3A.Schmitt, Das Buch der Weisheit, Ein Kommentar, Wuerzburg, 1986, s. 82-83,
J.V.Lind ez, Sapienza, Roma 1990, s. 292-302.
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w.27ab. Ten werset okalaja najpierw i potem frazy wprowadzone przez yop.
To wiasnie wydobywa uklad stychometrii: w czesci poprzedzajacej (24-26)

8 stychow, v. 27 - 4, ww. 7,28-8,1 — 8.

Kolejnym pytaniem na ktére nalezy sobie odpowiedzieé, jest sprawa
zrodla pochodzenia tych okreslen. Czy mianowicie wywodza si¢ one tylko z
tradycji biblijnej, czy takze spoza jej kregu. Pamietaé nalezy, ze az 20 %
stownictwa Mdr (33 5 stoéw) to hapax legomena w Biblii. Ustalmy najpierw
zatem, ktore z wyrazow wykorzystywanych w enumeracji juz wystepowaty
w innych ksiggach Septuaginty.

2. Atrybuty ,,ducha madrosci” (7,22b-23)

Nazwa Znaczenie leksykalne Frekwencja w Septuagincie
Atrybutu

Nogpov rozumny tylko w Mdr (Mdr 7,22.23)

Aywov Swigty nalezy do najczesciej uzywanych ter-
minéw w Biblii w Mdr 13 razy
(1,5;5,5;7,22;9,8.8;
10.17;10,1020;11,1;12,3;17,2;18,9)

Movoyevég jedyny jedyny, w LXX 8 razy, w Mdr tylko raz
(7.22)

IMoAvuepéc wieloraki tylko raz w Mdr (7,22)

AemTOV delikatny w LXX 27 razy, w Mdr 3 razy (5,14;
7,22;23)

EVKLYITTOV ruchliwy w calej LXX tylko w Mdr (7,22)

Tpavdv przenikliwy LXX 3 razy Iz 35,6 i Mdr (7,22;
10,21).

QLLOALVTOV nieskalany w calej LXX tylko raz w Mdr (7,22)

XodEg jasny w LXX 4 razy w Mdr tylko 7,22

ATNLOLVTOV przykrosci niespra- | w LXX tylko w 2 Mch 12,25 i Mdr

wiajacy 7,22

DrroyoBov dobro mitujacy tylko Mdr 7,22

o0&V bystry 14 razy w LXX, w Mdr
(7,22;8,11;18,16)

A KWA VIOV nie dajacy si¢ po-| tylkow Mdr (7,22)

wstrzymac

EVEPYETLKOV dobrze czyniacy w LXX tylko w Mdr (7,22)

DLovOpwnoV  |mitujacy ludzi Sraz w LXX, w Mdr (1,6; 7,23;12,19)

BERoov zdecydowany w LXX Est (3,13 ) i Mdr (7,23)

ACOOUAEC niezawodny w LXX 7 razy, w Mdr 3 razy
(4,3;7,23;14,3)

CLLEPLULYOV beztroski tylko w Mdr (6,15; 7,23)

ITovtodVvvo oV |wszechpotezny w LXX tylko w Mdr (7,23; 11,17;
18,15)

INavenickomov pad wszystkim czu- | w LXX tylko raz w Mdr (7,23)
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Wszystkie epitety zostaja podporzadkowane jednej mysli za pomocg
rozbudowanej zeugmy. Partykuta yop na poczatku w. 22 sprawia, ze cala owa
enumeracja przymiotdow Madroéci jest wyjasnieniem wyrazenia TIOLVTOV
TEYVLTIG COPLo z wersetu poprzedniego. Czy medrzec zastosowal jakis
klucz w doborze, czy raczej podat zbiér luzno powiazanych 21 okreslen?

Enumeracje tworzy 20 przymiotnikéw i jeden imiestow, ktérym hagio-
graf okresla ducha Madrosci. Liczba 21 oznacza doskonato$¢ absolutna,
poniewaz zawiera liczbe 7 — symbol doskonalosci i liczbg 3 — symbol pelni.
Nie jest latwo dokladnie okresli¢ sens poszczegélnej jakosci. Niektore sa
wziete z filozofii greckiej. Poshugujac si¢ wigc dobrze w owych czasach
znana symbolikg liczb $wietych autor skutecznie wdraza w umysty czytelni-
kéw idee przymiotow ducha Madrosci, gdyz uklady oparte na liczbach byty
uznawane za szczegOlnie podatne na rozumienie i zapamigtanie, i to w wielu
kulturach otaczajacych basen Morza Sroédziemnego. Jednak sposéb charakte-
rystyki tu wykorzystany jest czyms bezprecedensowym w Pismie Swigtym.
Spotykamy go jednak w lit. pozabiblijnej.?

Analiza czestotliwos$ci wystepowania termindéw shuzacych do okresle-
nia ducha madros$ci prowadzi do nastgpujacych wnioskow:

Zaledwie 6 atrybutow ducha madrosci posrod ogolnej liczby 21 ma ko-
rzenie biblijne.’ Sa to

1. QCy10V, 2. LOVOYEVEC, 3. AETLTOV, 4. 0V 5. Ao daAEg 6. X WPOLV.

Pozostale okreslenia to albo hapax legomena w calej LXX, albo wyste-
pujace bardzo rzadko w LXX oraz w III i IV Mch, tudziez w pismach apo-
kryficznych.

Do hapax legomenon w catej LXX, a obecnych tylko w Mdr, naleza:

1. vogpdy, 2. MOAVUEPES, 3. gVKWITOV, 4. GUOALVTOVY, 5. Ot-
AdyaBov, 6. AKWALTOV, 7. EVEPYETIKOV, 8. QUEPLLVOY, 9. TOVTO-
Svvopov, 10. TOVETLOKOTOV,

Do okreslen bardzo rzadkich, stuzacych charakterystyce ducha Madro-
sci w LXX, zalicza sie:

1. tpovdy, 2. codég, 3. amnuoviov, 4. drAdvBpwmov, 5.
BERoov.

Na szczegolng uwagg zastuguja hapax legomena. Zdaja sie wskazywac
na inwencj¢ tworcza autora. Znamienne jest alpha privativum (O-
MOAVLVTOV; G- TNUOLVTOV; O~ LEPLLVOV) oraz TIOCG (TTOLVTO- SVVALLOV;
TOLV- EMLOKOTIOV). Przewaga terminéw obcych tradycji biblijnej, a obec-
nych w stownictwie 6wczesnej filozofii, w szczegélnosci filozofii stoickiej,®
bgdaca owocem inwencji hagiografa, §wiadczy niezbicie o checi budowania

“*D. Winston, The Wisdom of Solomon, A New Translation with Introduction and
Commentary, New York 1994, s. 180-190.

5> JM. R e e s e, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and its Consequences,
Rome 1970, s. 1-25.

® Tamze.
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pomostow z hellenizmem, szczegdlnie z panteistyczng filozofig stoicka glo-
szacg poglad o boskim ogniu przenikajacym wszystko i zapewniajacym
spoisto$¢ pomimo oczywistej roznorodnosci elementéow wspottworzacych
Uniwersum. Zastosowanie w tak istotnym fragmencie sporej czeéci stow-
nictwa z obcej kultury, i to poganskiej, $wiadczy o jakim$ wlaczeniu dorob-
ku w oryginalna syntezg¢. W ten sposdb moze on przekazaé tresci dotychczas
zwiazane S$cisle z wiarg i tradycja religijna Hebrajczykow — w szacie grecko-
hellenistycznej, a wigc podoéwczas ogélnie zrozumiatej.

3. Zakres semantyczny wyznaczony okresleniami ducha Madrosci

1. vogpOV * (duch) rozumny.

Rozumnos¢ ducha madrosci stwierdzil autor od razu na wstepie swej
ksiegi (1,7), to za$, ze’ Duch Madrosci jest powiernikiem nauki Bozej (8,4
por.9,9), zna wszystko (por. 8,8; 9,11) i sama jest zrodlem poznania (por.
w.21;9,17).

2. Y10V — Swigty.

Epitet wskazuje na boskie pochodzenie ducha madrosci (w.25, takze
8,3:9,17;1,5).

3. LOVOYEVEG * jedyny.

Duch Madrosci jest jedyny, bo procz niego nie istnieja zadne inne. Nie
jest jedyna z wielu emanacji jakiej$ innej madrosci, lecz jest jednorazowy®

nieporOwnywalna przez swoj byt i dzialania.

4. TOAVUEPEC — wieloraki.

Jego dzialalno$¢ rozciaga si¢ na wszystko, co jest w niebie i na ziemi,
na wszystkie rozumne i nierozumne byty (7,21; 8,1)

5. AemTOV ' delikatny.

Nazwanie Ducha Madrosci delikatnym moze — z jednej strony wska-
zywac jego niematerialnosc, a z drugiej — by¢ moze wskazuje na jego prze-
nikliwo$¢, bystros¢. Ze wzgledu na kontekst pierwsze ujgcie jest bardziej
uzasadnione. Przymiot ten zdaje sie zreszta kojarzy¢ z bezposrednio nastg-
pujacymi.

Autor nie posiada koncepcji ducha jako czego$ przeciwstawnego do
materii i jej negacji, a tym co bardziej si¢.zbliza do takiego modelu, jest
bytowa subtelnos¢.

6. €K TOV ' ruchliwy, ruch.

Ta cecha okreéla przenikliwos$¢, na co Duchowi Madros$ci pozwala jego
subtelnoéé, nie skrepowana ani czasem ani przestrzenia. Jest to jakos¢, dzig-
ki ktérej byt moze zmieni¢ miejsce i przysposobi¢ sig¢. Zwinnos¢ zrecznose i
ruchliwo$é sa wlasciwosciami zwigzanymi z bytami zywymi wyzszymi,
czyli bardziej doskonatymi, ktoére moga by¢ panami siebie.

7K. R om aniuk, Ksiega Madrosci, Wstep — przekiad z oryginalu, komentarz, Po-
znan 1969, s. 156-160.
® Tamze, s. 156.
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7. TpovOV ' przenikliwy

Duch madrosci przenika wszystko z powodu swej ruchliwosci, subtel-
nosci i nieskazitelnosci.

8. ALOAVVTOV * nieskazitelny.

Mimo kontaktow z tym, co matenalne i nieczyste, Duch Madrosci sam
pozostaje nietkniety i nieskalany, gdyz jest niematerialny. Jako Swiegty (1,4)
jest Duch Madrosci rowniez i moralnie nieskalany. Znaczy to wigc, ze jest
wolny absolutnie od jakiejkolwiek nieczystoSci materialnej czy duchowe;j
(w.24, nadto 1,4).

9. ca.dEG — jasny.

Znaczy — przezroczystosc, ze wzgledu na nieskazitelno$¢ i czystos¢ al-
bo dlatego, ze mozna go pozna¢ latwo (6,12nn), albo dlatego, ze jego po-
uczenia sa pewne i nikogo nie sprowadzaja na manowce.’

10. ATTiLOVTOY ¥ przykrosci nie sprawiajacy.

Termin ten w znaczeniu czynnym wyraza ideg niesprawiania nikomu
przykros$ci, nie wyrzadzania zta. W znaczeniu biernym zas oznacza nieczu-
lo§¢, niemozliwo$¢ cierpienia organicznie spowodowanego przyczynami
zewnetrznymi. Wydaje sig, ze stanowi to przeciwienstwo materii, ktora ze
swej natury podatna jest na cierpienie.

11. prAayaBov — dobro mitujacy.

Umilowanie dobra wyptywa z tego, ze Duch Madrosci jest przybytkiem
Ducha Swietosci, bedacego uosobieniem najwyzszego dobra'®, czyli ze sam
jest peten dobroci, jest wigc nieprzyjacielem zla 1 nienawisci (por.6,23).

12. 0V — bystry.

Potrafi rozpozna¢ rzeczy zakryte, a osiagajac to tatwo, bezzwlocznie
tez przystepuje do dziatania.

Trafia wigc jako przenikajgca wszystko (w.24) do najbardziej ukrytych
zakamarkéw ludzkiego serca, a nadto jest dobrze usposobiony wobec
wszystkiego, co jest dobre.

13. AKWAVTOV — nie dajacy sig¢ powstrzymaé przez zadne przeszkody.

Duch Madrosci jest zatem duchem wolnym od wigzéw, w wolnosci
absolutnej 1 niezaleznej. O znaczeniu okreslenia rozstrzyga kontekst .

14. eVEPYETIKOV — dobrze czyniacy.

Wskazuje na moralng warto§¢ Ducha Madrosci w stosunku do ludzi.
Realizuje dobro, a nie jest tylko samym milczacym obserwatorem. W pola-
czeniu z cecha przyjazni do ludzi, ta cecha stanowi w ujeciu filozofow atry-
buty boskiej Opatrznosci w odniesieniu do czlowieka. Orzekane o Duchu
Madrosci sa motywami nadziei (por 1,6). Nie tylko potwierdzaja realno$¢
pocieszenia zademonstrowanego w o$wiadczeniu (por. 6,12; 7,27 9,18;
10,1), lecz otwieraja odbiorcOw na przyszios¢ pewnej nadziei.

15. dLAcvOpwmov * ludzi mitujacy.

® Tamze.
19 Tamze, s. 156-157.
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W zamiarach dokonania dobra dla cztowieka jest uzyty epitet synoni-
mem atrybutu wczesniejszego.

16. BEBatov — zdecydowany.

W przeciwienstwie do chwiejnego czlowieka, Duch Madrosci jest
mocny w postanowieniach, wolny od niepokojow (6,15), zapewniajacy w
konsekwencji trwatosé, pewnosé i moc, o ktéorym mowa w w.23c.

17. AaoOAAEG — niezawodny.

Poniewaz zna wszystko, tak przeszto$é jak i przyszlo$é, jest niezawod-
ny (por. w.27), tzn. osiaga zawsze to, do czego zmierza. Jest to atrybut ty-
powo Boski, gdyz rzeczywiscie moze wszystko tylko ten, kto jest Panem
wszystkiego, Tworca (por. 11,17; 18,15), a Madro$¢ uczynila wszyst-
ko(w.22a, takze 8,6).

18. AULEPLULVOV — beztroski.

Nie przerazaja go nawet najwigksze trudnosci, jest wolny od poczucia
niepewnej przyszlosci.

19. TOLYTOdVVOLLOV — wszechpotezny.

Cecha ta przejawia sig szczeg6lnie w opiece nad wszystkim.

20. TOVEMLOKOTOV — nad wszystkim panujacy.

21. X WPOLV — przenikajacy

Mozna szczego6lnie w tym ostatnim stwierdzeniu dopatrywac sie aluzji
do stoickiego pogladu, ze boski ogien przenika wszystko. Hagiograf wy-
obraza sobie Ducha Madrosci jako wyzszego od innych duchéw, jak wiatr,
ktéry przenika poprzez duchy najbardziej subtelne bgdac bardziej delikat-
nym niz one. Wydaje sig, ze gdy mowi o duchach inteligentnych, czystych i
najsubtelniejszych, ma na mysli aniotow. Duch Madrosci przewyzsza wszel-
kie byty duchowe, nawet te najbardziej subtelne .

Proba doprecyzowania 21 okreslen Madrosci prowadzi do wniosku, ze
nie wszystkie uzyte tu epitety w pelni naleiac do tradycji biblijnej, cho¢ 6
WyStQpUJe w LXX (aywov, povoyevég, Aemtdv, OV, acdaAécg,
xwpovD, takze w NT 6 najczesciej powtarzajacych sig dotyczy istoty Ducha
Madrosci:

oLYLlOV — Swigty

LOVOYEVEC — jednorodzony

AETTOV — subtelny

0Ev — ostry

ACPOUAEC — staly

X(Dpof)v — przenikliwy

Jednak trzeba tez zauwazyé¢, ze wiele z atrybutow Ducha Madrosci
znalazlo sie na kartach Pisma Sw. po raz pierwszy i w wielu przypadkach
jedyny. Skoro ksigga powstala w diasporze aleksandryjskiej, w niej nalezy
szuka¢ korzeni obcych tradycji biblijnej okreslen. Sposrod wymienionych az
10 spotykamy jedynie w tym tekscie (VOEPOV, TOAVUEPEG, EVKIVNTOV,
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GUOALYTOY, PLACYOB0V, AKWAVTOV, EVEPYETLKOV, CLLEPLUVOV, TTAV-
TodVVAUOV ).

Nadto 5 wystepuje jeszcze w dodatkowo w ksiggach deuterokanonicz-
nych lub w apokryfach.

Mimo leksykalnego nowatorstwa autor pozostaje pod wpltywem trady-
cji choéby przez to, ze dostlownie cytuje wyrazenia z Starego Testamentu.
Nie napisal wiec swego dzieta w oderwaniu od dziedzictwa Ojcow, lecz
stara si¢ zachowac¢ 6w cenny dar.

Szczegbdlna uwage sposrod hapax legomena przykuwaja przymiotniki
zlozone: dwa pierwsze z alpha privativum (G- LOAVVTOV (7,22¢), O-
KWAVTOV (23a ) a nastgpnie dwa zlozone pas + przymiotnik (Ttovto-
dvvapov (7,23¢) i TOLV- GETLOKOTOV (23c). Autor okre$la wigc madrosé
przez negacje 1 zwielokrotnienie.

Przypomnijmy,'' ze Boska Madro§é (w ww.7,22-23 = Duch Madrosci )
w poOzniejszych pismach Starego Testamentu coraz bardziej przejmuje funk-
cj¢ Ducha Bozego. Jak Bogu 1 Duchowi, tak teraz niej przypisywane jest
podtrzymywanie §wiata w istnieniu i rzadzenie nim (8101kelv * 8,1). Ma-
dros$¢ rozszerza sig od kranca do kranca. Jak Duch Bozy (1,7, 12, 1) tak i ona
jest wszechobecna. Rzadzenie Swiatem przypisane Bogu (15,1), przyshuguje
tez Madrosci (8,1). Ona podtrzymuje §wiat i go odnawia (7,27), okrywa
ziemig jak ptaszczem (por.Ps 103,27).To dzialanie — wedlug Psalmu — Jahwe
realizuje poshugujac si¢ Duchem (Ps 104,20b). Jednak gdy w Ps 104 odno-
wienie ograniczalo si¢ wylagcznie do wszelkiego zywego stworzenia, to we-
dhug filozofii stoickiej boski duch(ogien) przenikat caly swiat, takze nieozy-
wiony.

Paralele pokazuja, ze autor omawianej tu ksiegi postuguje si¢ stoicka
filozofia, by ta terminologia opisywaé dziatanie Madrosci. Stoicki termin
Slo1kewW wystepuje wylacznie w w. 7,24 b w calej Biblii. Takze w opisie
atrybutow Madrosci ww. 7,22-23 widaé daleko idaca zaleznos$é; tylko trzy z
nowych okreslen wystepuja jeszcze w ksiegach deuterokanonicznych (co-
$€¢; 2 Mch 12,40; amnjpavtov 2 Mch 12,25, pridyoBov 2 Mch 4,11. To
slownictwo odbiegajace od korzeni LXX moze by¢ uzasadnione tylko tym,
ze adresaci sg spoza kregow ST. Widac to szczego6lnie woéwczas, gdy mowa
o etycznych wlasciwoséciach Madrosci. Autor postuguje si¢ nowymi termi-
nami, by odda¢é starotestamentowe pojecia. Jak Madro$¢ ma udziat w dzie-
lach Boga (8,1;15,1), podobnie jej sa przypisane Jego wlasciowosci. Jest
filantropijna (1,6;10,1) — to samo Biblia Hebrajska méwi o Bogu (Iz 2,2-4;
Mich 4,1-4), ona kocha dobro, bo jest swieta (PpLAcVOpwmOV Mdr 1,1-5;
por. Iz 6,3), jest dobroczynna (eVepyetikdv 7,1;8,6-18), panuje nad
wszystkim (TTOVEMLOKOTOV 1,6) jest wszechmocna (TOVTOSUVVOLLOV).

"' G.Ziener, Die theologische Begriffssprache im Buche der Weisheit, Bonn 1956, s.
143-148.
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Uczestniczy w §wietosci Boga, jest nieskazitelna (QQqLOAVVTOV) i — przykro-
§ci nie sprawiajaca (ALTTT)LLOLVTOV).

Obok wprowadzenia niezadomowionych terminéw dla oddania wcze-
snej znanych idei autor rozwija wiele tresci.

Np. ww. 7,22¢c Duch Madro$ci (Madro$¢) nazwana jest EVKLVTTOV —
ruchliwy. Wedhug Anaksagorasa boski umyst (VOu¢) zaczat sie ruchem i
wszystko poruszyl. Demokryt traktowal rozum i ogien za najszybsze, naj-
bardziej ruchliwe. Ruch zalezy od rzeczy malych i duzych. Rozum i ogien
majg — wg pogladow tych filozoféw — postaé kuli, poniewaz te bryly najla-
twiej si¢ poruszaja. Demokryt traktuje rozum jako rzeczywisto$¢ materialng
i jest przekonany, ze ma forme sferyczna. Hagiografa nie interesuje subtel-
no$¢, jednak wilasciwosci fizyko-kinetyczne. Powodem zdolnosci poruszania
sig Madrosci (= Ducha Madrosci) jest jej delikatnos¢ (7;22;7,24) i jej czy-
sto$¢ (AeTtTOg — delikatno$é ma w LXX znaczenie maty)

Poréwnanie znamion (ducha) Madroséci z filozofig poganska wskazuje,
ze nauka o Madrosci w Xopio Todouwvog wykazuje wiele paraleli tre-
$ciowych i stownych z greckimi koncepcjami rozumu i logosu. Podpadajace
jednak jest, ze stownych paraleli nie da sig odnies¢ do jednego konkretnego
pisarza, a stwierdza si¢ ogodlnie obecnos¢ filozofii przedsokratejskiej, Plato-
na i stoikow. Jest malo prawdopodobne, by hagiograf byl zaznajomiony z
calym najwazniejszym dorobkiem klasycznym.

Wczeséniejsze ksiegi ST nie stawiaty sobie pytania, jak Bog, Jego Duch
czy Madroéé moga dziataé w $wiecie. Zydzi hellenistyczni byli jednak zain-
teresowani tymi spekulacjami na temat logosu czy rozumu (VOUG). W sys-
temie Filona — wspoélczesnego autoréw Ksiegi Madrosci — Logos odgrywa
znaczaca role. Zydowski medrzec przedstawit dziatanie Madro$ci w taki
sposob, jak Anaksagoras czy stoicy VOUG, Swiatowy rozum, uniknat jednak
putapki panteizmu. Wyraznie bowiem chodzilo o to, aby naukg o Madrosci
rozwija¢ w ortodoksyjnym kierunku.

II. ATRYBUTY MADROSCI

Perykopa 7,24-8,1 tworzy jednostkg literacka z wyrozniong inkluzja.
Znamionujg ja semistychy:

ww. 7,24-26 — 8 semistychéw, ww. 7,28-8,1, kolejne 8 stychdéw, w
centrum w. 27 z 4 semistychami. W ten sposéb ww. 24-26 odrywaja si¢ od
pierwszej podjednostki w tej kompozycji, ktdrej temat to pochodzenie Ma-
drosci.

ww. 7,24-26 traktuja o pochodzeniu boskiej Madrosci. Pierwszy z wer-
setow wprowadza zmiang w relacji do w. 23, poniewaz podmiotem grama-
tycznym i tematem nie jest juz dalej ,,Duch Madrosci”, lecz sama Madros¢.

Ten zabieg poszerza horyzont tresci i wprowadza bezposrednio w kwe-
stie dotyczace Boga. Autor wraca do niektéorych przymiotéw ducha, po-
twierdzajac je dla Madrosci w stopniu bardziej zdecydowanym. Oto mobil-
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no$¢ przewyzsza jakikolwiek inny ruch (22d). Ona sie porusza szybciej niz
cokolwiek innego, co podkresla jej supremacje nad wszystkimi innymi by-
tami. Wedhug medrca mobilnosé nie jest niedoskonatoscia, lecz przeciwnie,
manifestacja najwyzszej doskonalo$ci. Autor chcial wyrazi¢ w ten sposob
nie tylko uniwersalng przyczynowos¢ Madrosci, lecz takze jej trwala obec-
nosé¢ we wszystkich bytach — aktywna i osobowa. W w. 24 jest podkreslona
najwyzsza doskonalo$¢, moc przenikania i ekspansji Madrosci wobec
wszystkich bytow (22d, 23d), wynikajaca z jej czystosci, ktorej idea zbliza
sie do koncepcji niematerialnosci i duchowosci co dajg¢ okazj¢ do wprowa-
dzenia tematu samego jej zrodla — Bostwa (w.25-26). W w. 25. 1 nastgpnym
autor koncentruje swoja inwencje nad utworzeniem syntezy, by dac¢ przybli-
zong charakterystyke Madrosci. Nie dazy jednak do precyzji teoretycznego
dyskursu i w konsekwencji przedstawia sprawg za pomoca pigciu sugestyw-
nych metafor. Sa to bowiem w istocie metafory, a nie pojgcia czyste, dlatego
ich znaczenie opiera si¢ na symbolice wyobrazen. Nie moga one da¢ do-
ktadnej idei tego, czym jest Madros¢, zreszta przekonanie to podziela sam
autor, dlatego w w. 27 bedzie kontynuowat swe wysilki, by ja opisac.
Sposréd owych pigciu metafor charakteryzujacych Madro$é (QUTULLG,
ATTOPPOLD., ALTTAVYOLCHO, ECONTPOV i ELKWV) zaledwie ta ostatnia ma
korzenie biblyjne. Pozostale to hapax legomena w LXX. W Nowym Testa-
mencie te zrodlostowy sa réwniez bardzo rzadkie: i tak A TU1 oddawane w
J-polskim przez wyziew, oddech — wystepuje zaledwie 2 razy ( Dz 2,191 Jk
4,14), AmOppoLaL — wylew — nie pojawia sie wcale, ATONYOLOUC. — odblask
— wystegpuje tylko jeden raz w Liscie do Hebrajczykoéw (1,3) na okreSlenie
Chrystusa; EcOTPOV — zwierciadlo, lustro — dwa razy (1 Kor 13,12 i Jb
1,23). Nieco czg$ciej odnotowujemy rzeczownik ELKWV — obraz, podobizna,
wizerunek, w odniesieniu do Chrystusa 2 razy (2 Kor 4,4; Kol 1,15).

1. Madroé¢ tchnieniem (QLTILLG) mocy Bozej

W LXX ten wyraz wystepuje 11 razy, w Mdr tylko 7,25

W. 25 wyjasnia, co jest zrodlem wszystkich wyliczonych w kontekscie
poprzedzajacym przymiotow Madrosci. Oto jest ona ,, Tchnieniem Bozej
mocy 1 wylewem chwaly Wszechmocnego” Terminy tchnienie i wylew,
mimo ze bliskie pod wzglgdem znaczenia, nasuwajg réozniace si¢ wzajemnie
skojarzenia. Chwala, o ktérej wylewie tu mowa, jest zewngtrznym przeja-
wem wspaniatosci Bozej. Podobnie jak nie ma dostepu do Boga nic, co nie-
czyste, zbrukane, tak tez nic nie moze splami¢ Madrosci, jaka od Niego po-
chodzi.

— oddech, wyziew, jak ten, ktory produkuja spaleniska, staje sie wi-
dzialny jesli temperatura §rodowiska jest bardzo niska. ATULG jest wiec for-
ma oparow. Taka metafora moze sugerowa¢é, ze chodzi o emanacje, a to
rozumowanie trzeba wykluczy¢. Bog nie oddycha, méwienie o wydechu jest
mowieniem symbolicznym. W obrazie tym chodzi o potwierdzenie $cistego
powiazania madrosci z Bogiem.
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Podobng mysl spotykamy w Syr 24,3 , wyszlam z ust Najwyzszego”
Autor uwidacznia aspekt Boski i dynamiczny Madro$ci méwiac, ze ona wy-
chodzi od mocy Boga. Moc i wladza mogg by¢ synekdochami oznaczajacy-
mi samego Boga (por. 1,3)."?

Najprawdopodobniej termin QTULG wywodzi sie z koncepcji presokra-
tejczykéw. Anaksymander'” nauczal, ze zycie bostw, ktore rodza sie i umie-
raja, pochodzi z morza przez parowanie, podobnie deszcze pochodza z pary,
ta ostatnia zaS spowodowana jest przez promienie stoneczne. Przenoszac
skojarzenia zwigzane z tym terminem analizowane;j tu ksiggi mozna wnosi¢,
ze Madros¢ jako oddech Boga jest z Nim wspotistotna: jak mgta jest z wody,
tak Madros¢ z Niego.

Jesli Madros¢ ma poczatek, to moze ona go mieé tylko w Jego mocy.

2. Wylew (Aopporat) chwaly majestatu Wszechmocnego

AmoppoLa —wystepuje tylko raz w catej LXX, wiaénie w w.7,25.

Jak QLTULLG, tak ATTOPPOLA jest terminem z filozofii greckiej, a to kaze
cofnaé sie przynajmniej do Empedoklesa i Demokryta.'* Znaczeniowe od-
niesienie tego wyrazu wskazuje na strumien wody ze zrodla, racja ze wy-
chodzi ze zrodla. Promien, ktory wychodzi z jasnego zrdodla. Jest to metafo-
ra, jaka wykorzystuje Filon. Termin oamoppoia stosowaly bardzo rézne
nurty filozoficzne i tajemne.

Termin ten uznali za odpowiedni do nauki o tajemnlcy zycia Trojcy
Swietej Ojcowie Kosciotla Np. Atenagoras pisze: ,,mowimy, ze Duch Sw.
pochodzi od Boga i do Niego wraca jak promien stonca” Promien slonca
przynalezy do tej samej substancji, od ktorej pochodzi, jak ilustruje Tertu-
lian. U Atenagorasa wyobrazenie pochodzenia jest zarezerwowane nie dla
Syna, lecz dla Ducha (,,Syn Ojca jest umyslem, logosem, madroscia, pod-
czas gdy Duch pochodzi od Niego jak $wiatlo od ognia”'®); tzn. jest $wia-
ttem, ktore zapala inne $wiatlo bez uszczerbku, w zaden sposob si¢ nie
umniejszajac; ATOpPPOLX stuzy do wyjasnienia roznych relacji Syna i Ducha
do Ojca.

Hagiograf uczy, ze Madros¢ jest ,,wyplywem nieskalanym chwaty
Najwyzszego”, od ktorego nic ztego pochodzi¢ nie moze. Taka interpretacja
zdaje sie znajdywaé potwierdzenie w czasowniku TTOPEUTLRTELY (wycho-
dzié¢) uzytym w konotacji negatywnej. Madro$¢ jest jak stonce, ktore oSwie-
ca, takze sprawy brudne i zdeprawowane, bez dotykania. To poréwnanie ze
stoncem jest odniesione do duszy czystej. Testament Benjamina moze byc¢
dobra ilustracja tego sposobu obrazowania: jak stonce nie brudzi sig, kiedy
$wieci na gnoj czy bagno, lecz raczej wysusza jedno i drugie, 1 usuwa brzyd-

2G.Scarpart, Libro della Sapienza, Brescia 1976, t. 2, s. 62-87.
BCyt.za:G.Scarpart,s. 70 n.

“Cyt.za: G.Scarpart,s. 71.

'SCyt.za:G.Scarpart tamze,s. 71.
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ki zapach, podobnie dusza skazana na zycie wsréd brudow, raczej sie budu-
je, nie brudzi sie.

Poniewaz Madros$¢ jest ,,wyplywem chwaly Najwyzszego”, jest tym
samym bytem, wolnym od brudu. Czasownik HLXLVEW (plamié) stanowi
typowe orzeczenie przy ukazywaniu nieczystosci. ,,Chwata Najwyzszego”
wystepuje jako peryfraza, by wskazaé¢ samego Boga w Jego uzewnetrznianiu
s1€ w stworzeniu.

To co powiedziano o niedoskonalosci i cieniach metafory tchnienia,
odnosi sig takze do drugiej metafory, czyli do wylewu. Zrodlostéw grecki, a
takze thumaczenia europejskie odwohuja sig do symboliki wody: Bog to zré-
dio wytryskujace tajemnej wody najczystszej (ja jestem zrodtem ktore wy-
plywa), a woda stanowi emanacjg tego zrodla, poczatku. Madro$¢ emanuje z
chwaly Boga. Autor podkreslajac na nowo aspekt Boskiego pochodzenia
Madrosci. Wydaje sig, ze chciat skorygowac¢ niedoskonale wyobrazenia, za
pomoca epitetu ,,czysta” Gloria, d0EQ zasadniczo oddaje w LXX hebraj-
skie ,,Kabod”, i ma wiele znaczen: chwata, honor, wtadza, przepych, ktore sa
odnoszone czy to do Boga czy czlowieka. Kiedy si¢ méwi o chwale Boga,
odcienic moga by¢ rozne, lecz istotne jest to, ze si¢ moéwi o bycie niewi-
dzialnym, niewypowiedzianym. Opisy teofanii nie s3 czym$ innym, jak wy-
sitkiem, by potwierdzi¢ obecno$¢ aktywna, realna, Boga w posrodku stwo-
rzenia, Jego ludu, w sposob szczegoélny odnosi sie to do wyrazen technicz-
nych Tradycji Kaptanskiej i Ezechiela (Wj 40,34; Ez 1,28).

TOVTOKPATWP — tytul wiasciwy Bogu, bliski dla Zydéw, ktérzy czy-
tali LXX, jest on odpowiednikiem dwoch zrodlostowow hebrajskich: ,,Saba-
ot” i ,,Szaday” Tytul tatwo mogli rozumie¢ takze nie Izraelici, poniewaz w
ten sposdb nazywali bostwa najwyzsze. Okreslenie ,,Wszechmogacy” bazuje
na fakcie, ze Bog jest Stworca i Panem absolutnym wszystkiego. Madrosc¢
uczestniczy w Jego naturze — biorac poczatek z Jego chwaty, w konsekwen-
cji ma te sam atrybuty co On (w.23.27).

3. Madro$¢ odblaskiem ( dmondyoiopa) wiecznego $wiata'®
Wyraz GaUYOoUO wystgpuje raz w catej LXX ,wiasnie w Ksiedze
Madrosci (7,26), hapax legomenon w NT (Hbr 1,3) i znaczy ,,0dblask”,
,,promieniowanie” ,
,,Odblask”, jest synonimem wyrazu ATOPPOLLL, stanowi termin pozny
w LXX, uzywany w opisie relacji Madroéci do wiecznego $wiatta. U Filona
stuzy okresleniu relacji do $wiata, czlowieka do Boga, ludzkiego ducha do
Boskiego logosu. To samo czytamy o Chrystusie: ,,On, ktory jest odblaskiem
chwaly i odbiciem istoty Jego” (Hbr 1,3). Egzegeza patrystyczna preferuje
interpretacje, wg ktorej Chrystus jest odblaskiem (amovyocua) Boskiej
mocy, jak wschéd storica jest blaskiem czy $wiattem ze $wiatlosci.

16Cyt. za: G.Scarpart,s. 74-76.
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Madros¢ jest tez nazwana ,,odblaskiem przedwiecznej $wiatlosci”
Swiatlo$é oslepiajaca towarzyszy prawie wszystkim teofaniom. W NT Bog
nazwany jest $wiatloscia (1J 1,5). Bog objawia si¢ w blasku promieni, ale
zamiast $wiatlosci, jest to obrazem nie tylko majestatu Boga, lecz oznacza
takze Swigtos¢ 1 wszelkg doskonato§¢ Boga. Nazwana jest Madrosé ,,zwier-
ciadlem (ecomTpoV) Bozego dzialania™, bo tak jak w nim przejawia sie do
pewnego stopnia istota Boza, tak tez dzialanie Madrosci ukazuje dziatanie
Boga samego. Medrzec w istocie kontynuuje stare i dostojne wyobrazenia
religijne ktére probuja zharmonizowaé z takim rozumieniem natury Madro-
Sci, w jakim lepiej si¢ ujawnia jej niematerialno$¢ i bezposrednia zaleznos¢
od Boga. ,,Swiatlo odwieczne” nie powraca w biblijnych tekstach nigdzie
indziej poza w 1J 1,5. Jak komentuje Bultmann'’ ST, w judaizmie, w kultu-
rze greckiej, a przede wszystkim w gnozie, Bog, Jego natura, sfera Boska, sq
oddawane slowem ,swiatlo”” Koncepcja, z ktorej wyrastaja te wyobrazenia
wariacje, jest nastgpujaca: swiatto jest w sensie wlasciwym jasnoscia, ktorej
czlowiek potrzebuje, by znalez¢ droge, tak w przygodach codziennych, jak i
w zyciu duchowym. Os$wietlenie istnienia jest absolutnie powigzane z zy-
ciem, a ciemnosci ze $miercia. ¢WG, ,,$wiatlo” zatem moze pozostaé termi-
nem, by ukazaé zbawienie, szczegblnie w sensie eschatologicznym.

W badanej tu ksiedze stwierdzamy, ze $wiatto jest wymienione w kon-
tekscie, ktéry mozemy zdefiniowac jako ,,niebieski”, czy ,,astralny” Nastgp-
nie hagiograf powie, ze Madrosé¢ uczestniczy w mocy Boga, w Jego naj-
czystszej chwale i absolutnej czystosci. Stonce bgdzie wspomniane razem z
gwiazdami, a noc jako idea opozycja: tak jak $wiatlo 1 ciemno$¢, prawda i
blad, zycie i smieré. Akcent jest polozony na podkresleniu priorytetu Madro-
Sci wobec postgpowania, ona bowiem uprzedza dziela, oswieca drogi To
ona winna by¢ szukana, jak si¢ szuka lampy, zanim wchodzi si¢ na $ciezki
ciemne i pelne przeszkoéd. Bog kocha tylko tego, kto mieszka z Madroscia
(7,28). Wybor Madrosci to wybor $wiatta, czyli jedynego ,,nawrdcenia”,
jakie pobozny Izraelita diaspory winien urzeczywistnic.

W Egipcie byt zywy kult Izydy, zwanej boginig wolnosci i §wiatla, nie-
przyjaciolki tyranow. W tej kulturze aktualne byly koncepcje bostwa jako
$wiatla zycia. Grecy poczynajac od Platona i misteriow zamieniali powoli
jezyk mitologii na filozofi¢ lub hermetyzm typu orientalnego czy gnozg, w
ktorych o$wiecenie staje si¢ odkupieniem i zbawieniem.

W Testamencie Lewiego18 czytamy: ,,wybierajcie ciemno$¢ lub swiatlo,
prawo Pana lub prawo Baliara”, $wiatlo to nic innego jak Prawo, czyli stowo
Pana. Ps 119,105 uczy: w walce migdzy ciemnosciag a $wiatlem, miedzy
ghupota a madroscia, ghupota nie ma przewagi.

Trzykrotny wybor metafory Swiatta przez hagiografa (6,12; 7,10,29)
wydaje sig usprawiedliwiony z racji waloru wewnetrznego i z racji piekna,
symbolu bostwa. Juz w ST opisom manifestacji Boskich towarzysza feno-

7Cyt.za: G.Scarpart,s. 74.
'8 Cyt.za: G.Scarpart, tamze,s. 75.
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meny $wiatta (Wj 24,17; Ps 104(5) 1-2; Ez 1,27; Ab 3,4) metafora §wiatia
jest odniesiona do Boga raz — 1z 60,19-20.

4 Nieskalane zwierciadto (EcomTpov) Boskiego dziatania'

Pojecie wystepuje tylko dwa razy w LXX, Syr 12,11 i Mdr 7,26, (esi—)
zwierciadlo.

Zwierciadlo antyczne bylo krazkiem okraglym, $wiecacym, skonstru-
owanym z wielu materialow. Uchodzilo za przedmiot drogi, luksusowy,
importowano je z Egiptu czy Grecji. Jasno$¢, polysk, czystos¢ zwierciadla
nalezata do fundamentalnych trosk. U Plutarcha czytamy: ksigzyc pelen jest
najlepszym i najczystszym z wszystkich zwierciadet, dla zgodnoici, dla bla-
sku. W Ksiedze Madrosci owo zwierciadto jest bez skaz, podobnie jak zycie
madrego.

Uzycie wyrazu E0OTTPOV jest metaforyczne, ale nie tylko stoi w pa-
raleli z Elkwv. Jak wczesniej nauczal Platon, zwierciadlo daje tylko wy-
obrazenie, rzeczywistosci, ona jest widziana posrednio. U Platona temat
zwierciadla stuzy jako przeciwstawienie $wiatla widzialnego, jako samo
wyobrazenie, $wiata intelektualnego. Zwierciadlo, czyli stworzenie, ktore
shuzy za lustro, jest forma poznania Boga. To typowy temat stoicki, ktory
Filon przenosi na swiat zydowski. Poznanie posrednie Boga jest ze swej
natury niedoskonale, jak naucza Plutarch, w zwierciadle otrzymuje si¢ tylko
wyobrazenie. Tak ujgta tematyka wiedzy posredniej o Bogu jest szeroko
rozwini¢ta w rozdz 13,1-9. Tutaj zwierciadlo zostalo wprowadzone jedynie
jako motyw narz¢dzia, wolnego od skazy, ktére moze da¢ idee, bardzo bli-
ska atrybutow Boga, wlasnie jak Madros¢ jest rownie dostarczana, bezpo-
srednio od Boga. W. 26 ma trzy rzeczowniki godne uwagi:

AnovyocU, ECORTPOV i ELKWV (odblask, odbicie, obraz), ktére w
pewnej synonimii wskazuja na wyobrazenia moralne i mechanizm poznania
Boga. Przypomnijmy, ze wedlug tradycji gnostyckiej i hebrajskiej, energia
Boga — Jego aktywno$¢ stworcza — objawila sie jak w zwierciadle natury,
lecz prawdziwe zwierciadlo objawiajace te aktywnosé, to sama Madrosé,
ona jest zwierciadtem najjasniejszym i najczystszym.

5. Odbicie (E1K®V) Jego dobroci®®

Dla Filona teologiczna podstawa idei d.yaBdtntog, bylo znalezé taske
u Boga. Nie znaczylo to by¢ uznanym za godnego Jego taski, lecz ze Bog
majac zamiar obdarowywaé swa dobrocia wieczna. Dla Filona dobro¢
(AYyaBOTNTOG) jest ostateczna przyczyna stworzenia $wiata. Odwoluje sie
on do Platona. Ten ostatni twierdzi, ze jest absolutnie konieczne, by ten
$wiat byl wyobrazeniem innego, cho¢ nie znajdzie si¢ w pismach Platona
terminu &'YoOOT1TOG, obecnego u Filona i Seneki.

' Cyt. za: G. Scarpart, tamze, s. 76-78.
2 Cyt.za: G.Scarpart, tamze, s.78-80.
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Wg medrea czlowiek jest obrazem Boga (2,23), podobnie jak Madrosé
jest obrazem Jego dobroci. Platon uwazal dobro¢ za jedyny motyw i jedyny
cel calego stworzenia, lecz abstrakt AyaB0tntog oddawat abstrakcyjna
Madros¢. Ona byla projekcja, wyobrazeniem tego Boga ktory stwarza i rza-
dzi zawsze z madroscig. W ten sposob wychwala owo pokrewienstwo (G-
YYEVELQ) czlowieka z madroscia, ktora jest darem wyjatkowym, udzielo-
nym przez Boga. Jedynie czlowiek jest jej godny, ale musi unikaé¢ wszelkie-
go zla. Godnos¢ cztowieka pozostaje kluczem duchowosci Filona, jego asce-
zy 1 mistyki, ona jest takze kluczem do rozumienia Ksiegi Madrosci. Wyraz
ELKWOV wystepuje az 58 razy w LXX, z czego w Mdr 8 razy
(2,23;7,26;13,13;.16; 14,15.17; 15,5;17,21). Oznacza ,obraz, wizerunek,
zwierciadlo, wyobrazenie, poréwnanie, wzor”

ELKWV stosowany jest w opozycji do poje¢ ,,paradygmatu”, , wyobra-
zenie”, ,,modelu” Wystepuje w tym znaczeniu u Filona i Seneki. Jak Boska
dobro¢ jest kosmogoniczna, takze ELK®WV wywoluje te konotacje. Ale ten
termin jest rowniez okresleniem biblijnym (Mdr 2,23, 17,20). Madro$¢ uka-
zuje si¢ jako usytuowana miedzy Stworca a czlowiekiem, lecz ona nie jest
stworzeniem, lecz wyobrazeniem Boga ktéry stwarza, Boska moca, ktora
aktualizuje zamiar Stworcy, jest posredniczka. Dla Filona Logos i Sophia to
E1KWV Boga. Filozof z Aleksandrii naucza, ze Bdg stworzyl czlowieka nie
jako ikone Boga, ale ikon¢ Madrosci Logosu.

Stwierdzenie, ze Madros¢ jest obrazem dobroci Bozej, stanowi istotnie
nowe sformulowanie przedtem juz wyrazonej mysli, ktorej tres¢ zamyka si¢
w idei, ze wszystko jest stworzone przez Boga w Madrosci, tak wigc
wszystkie dobrodziejstwa, jakich doznaja stworzenia, w niej maja rOwniez
swoje zrodlo.

[II. AKTYWNOSC MADROSCI W SWIECIE

Ww. 7,27-8,1 — ukazuja aktywno$¢ zewnetrzng Madrosci. Strukturalnie
w.27 zajmuje centralne miejsce w perykopie, ktéra zaczyna w 7,24. Idea
centralna ktora laczy sekcje 7,24-8,1, jest taka, ze aktywno§¢ Madrosci ma-
nifestuje si¢ w kosmosie i wérod ludzi, istniala w ,,glebokosciach Boga”,
autor ukazal w ww.24-26, a teraz przechodzi do tematow stworzenia i do
historii.

W. 27 réwniez dlatego, ze jest centrum perykopy: nie tylko ze wzglgdu
na forme strukturalna, lecz poniewaz jest per se szczytem spekulacji na te-
mat Madrosci. Intencja autora jest pareneza, ukazuje wielkos¢ Madrosci w
stworzenie wszech$wiata i czlowieka, jako stworzenia uprzywilejowanego.

W wersecie skumulowane sa dalsze racje, dla ktérych Madros¢ posiada
przymioty juz wymienione w ww. 22-23. Podobnie jak jest jeden Bog, tak
tez jedna jest Madros¢, podobnie jak Bog tak i ona jest przyczyna wszyst-
kich zmian we wszech§wiecie, sama za$ nie ulega najmniejszym metamor-
fozom.
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W ksiegach madrosciowych Zodia jest przywotywana i celebrowana
przede wszystkim w funkcji kosmicznej, jak logos u Filona czy demiurg u
Platona. Jednak w odrdznieniu od tych autorow, hagiograf tu koncentruje sie
bardziej na jej aktywno$ci w trosce o czlowieka. Z pokolenia na pokolenie
formuje przyjaciot Bozych i prorokéw. Przyjaciele Boga, medrcy, to osoby
najblizsze Bogu jak synowie krélewscy na dworze egipskim, ktérzy zajmo-
wali tam wyjatkowe miejsca, a owi prorocy — to nauczyciele ludu, posredni-
cy. Zestaw ,,przyjaciele i prorocy” moze dziwié, lecz zblizenie dwoch termi-
néw moze je semantycznie ubogaci¢. Jesli przyjaciele sa najblizej krola,
nawet gdy nie wspoldziela jego wladzy, prorocy sa glosem kréla wobec
ludu. Przyjaciele i prorocy tworza dwor krolewski. Dla Filona Mojzesz — to
ten, kto przekazuje prawa. Prorok jest wigc tym, ktéry mowi nie od siebie,
ale staje sig tuba, prorok i m¢drzec to samo. Taki jest sens stowa ,,prorok —
or¢downik, glosiciel w imieniu Pana”

Madro$¢ przygotowuje wige przyjaciol i prorokéw Boga, czyli tych
ktorym On powierza wielki dar interpretacji i zapowiadania Swigtego Prawa.
Ta koncepcja jest typowo hebrajska. Prorok to — interpretator Prawa, narze-
dzie donioste Boga, narzgdzie dotykalne i dzwieczace . Owe prawa wieczne,
docieraja za posrednictwem prorokow, sa typem nurtu profetycznego w Ko-
Sciele.”!

Juz Ksigga Przystow (8,31) stwierdza, ze rozkosza Boga jest pozosta-
wanie mig¢dzy ludzmi. Tutaj chodzi o zamieszkiwanie madrosci w duszach
jej godnych. Ci staja sig¢ z czasem prawdziwymi przyjaciétmi Boga (Abra-
ham, Mojzesz, prorocy).

Czlowiek zaprzyjazniony z Madroscia przebywa z niag wspdlnie. Ha-
giograf postuguje si¢ w tym nauczaniu czasownikiem, ktory zwykt wyrazac
wspdlne zamieszkiwanie malzonkow (GUVOLKELY).

Wersety 29-30 jeszcze raz akcentuja wyzszo$¢ Madrosci nad wszyst-
kim, co stworzone. Zwlaszcza piekno$cia nie dordwnuja jej ani gwiazdy, ani
slonce, jest ona bowiem odbiciem Swiattosci Najwyzszej, a wszystkie stwo-
rzenia z niej czerpia swoje pigkno. Nade wszystko goruje swoja trwaloscia,
nawet nad sloncem. Stonce bowiem ma dnia kazdego swdj zmierzch, pigkno
za$ Madroséci nigdy nie gasnie. Odnawia wszechs§wiat, poniewaz jest obecna
i uczestniczy w ciagtym odnawianiu stworzenia (7,21), by bylo takie jak na
poczatku (9,9).W. 27ab brzmi jak komentarz do podwdjnego jej atrybutu
_wieloraka” Taka zdolno$¢ do odnowy jest argumentem fundamentalnym w
przestaniu ksiegi, a osiaga swoj najdoskonalszy wyraz w ostatnim rozdziale
dziela. Zdanie 7,27bc jest kompilacja aluzji do dwoéch aforyzméw biblij-
nych: pozostanie taka sama (Ps 102,28) i odnowi oblicze ziemi (Ps 104,30).

Z tej unii sil powstaje co§ nowego i wyzszego; jest mozliwe, ze grecki stu-
chacz doszukiwat sie tu réwniez aluzji do ,,pierwszego motoru” z koncepcji
swoich dawnych filozofii.

21 Cyt. za: G. Scarpart, tamze, s. 87.
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Jednak Madro$¢, tak samo jak Bog, kocha czlowieka (Prz 8,31). Dzieki
temu jej dziatanie w ludziach ma specjalne znaczenie. Sprawiedliwi sa
przedmiotem szczeg6lnym Opatrzno$ci. Madro$¢ widzi ich, oddaje im sie-
bie, penetruje ich i czyni ich przyjaciéimi Boga (7,14). Prorok jest tym, ktS-
ry moéwi autorytatywnie w imieniu innej Osoby. Ten kto posiada Madrosé,
przez nig jest prowadzony, mowi w imieniu Boga.

W w. 8,1 znajdujemy kontynuacjg¢ tematu walki ciaglej i kosmicznej mie-
dzy dobrem a zlem. Medrzec ukazuje si¢ jako sita kosmiczna, jej permanentny
wplyw rozciaga sig¢ od kranca do innego, bo przenika wszystko (7,24).W ten
sposob MadroS¢ przyréwnana jest do samego Boga, ktory nazwany jest w in-
nym miejscu SLOLKW®V TA, TOLVTO. —,,Rzadca wszystkiego™ (15,1).

WNIOSKI

W samym sercu cze¢sci madroSciowej (7,22-8,1) tekstu usytuowano
pochwate Madrosci, ktérg scharakteryzowano za pomoca 21 okreslen. Skta-
daja si¢ na nig zard6wno okreslenia tradycyjnie biblijne, jak — i to w bardzo
znaczacym stopniu, bo az 2/3 — przyswojone ze $wiata hellenistycznego.
Swiadczy to dobitnie o intencji autora, by z jednej strony byé¢ wiernym dzie-
dzictwu ST, ale rbwnoczesnie by wykorzysta¢ kontakt ze §wiatem zewnegtrz-
nym, hellenistycznym,. Statystycznie biorac, co piate stowo w Ksigdze Ma-
drosci nie ma korzeni w tradycjach biblijnych, a pochodzi z §wiata helleni-
stycznego. To zapozyczenie terminologii obcej tradycji biblijnej jeszcze w
wigkszym stopniu obecne jest w charakterystyce atrybutow madrosci (7,25-
26), gdzie prawie wszystkie okre$lenia naleza do hapax legomena zaro6wno
w ST jak i w NT. Zatroskany o losy Narodu Wybranego hagiograf nie tylko
broni wartosci religijnych, ktérych nosnikiem jest Biblia, ale wykorzystujac
obiegowe w O0wczesnym zjednoczonym przez kulturg hellenistyczna $wiecie
sformulowania, toruje im droge do é6wczesnego $wiata i pokazuje, ze warto-
§ci strzezone i przekazywane przez Swiete Ksiegi, sprawdzone w zyciu
wielu pokolen, maja charakter powszechny, Sa one darem Opatrznosci dla
wszystkich. Hagiograf przezwycigza ekskluzywizm, specyficzny dla najstar-
szych partii Starego Testamentu, na rzecz uniwersalizmu biblijnego przesta-
nia, jego inkulturacji. Zopia ZohAmpwvog jawi sig jako ksigga spotkania
judaizmu z hellenizmem, czyli w jakim$ sensie — Azji z Afryka i Europa,
przygotowujac podwaliny uniwersalizmu chrze$cijanskiego, ktorego gtosi-
cielem stal si¢ Apostol Narodow gloszacy, ze Jezus Chrystus, Syn Bozy jest
madroscia Boza (1 Kor 1,24).
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THE ATTRIBUTES OF THE SPIRIT OF WISDOM AND EPITHETS
OF WISDOM IN WIS 7:22B 8:1

Summary

In the beginning of the Christian era in the climate of dialogue between Judaism and
Hellenism Sophia Salomonos originated in the Alexandrian diaspora.

It is a characteristic trait of the Book of Wisdom that the author attributes God’ s ac-
tions not only to God Himself, but also to Wisdom (cfr.10:1-11:1) and to Logos (16:12.25;
18:14-16). The Book of Wisdom is often divided into three parts. The first part ( chap. 1:
6:21) describes the temporal and eternal destinies of the righteous and the godless, i.e .the
significance of Wisdom for the temporal and eternal life. Part two (6:22-9:18) treats Wisdom,
its nature and origin. Part three (chap. 10-19) characterizes the role of Wisdom in the pa-
triarchs’ lives and during the Exodus.

In Wis 77:22b— 8:1 Wisdom is described in a series of twenty — one (7 x 3) epithets,
borrowed largely from Greek philosophy. In Wis 7:25-26 employing a fivefold succession of
metaphors (exhalation, effluence, effulgence, mirror, image), the author states quite emphati-
cally that Wisdom is an emanation from God’s power, glory, light, goodness. Attributes and
epithets are mostly hapax legomena in the Bible. The NT uses these epithets in Christology.



