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GODNOSC KOBIETY W STARYM TESTAMENCIE

Wspélczesnie wiele méwi sie o godnosci czlowieka, szczegoblnie
o godnosci kobiety. Czesto jednak pojmuje sie jg powierzchownie
lub blednie. Dla wielu polega ono na niczym nieskrepowanej wol-
noéci. Dla niektérych godnos$¢ kobiety polega takze na tym, iz
mogg zdecydowa¢, czy przyjgé, czy zabié poczete w nich zycie.
Takie postawy spotykamy nie tylko u ludzi niewierzgcych — co
po czesci byloby zrozumiale — ale i u ludzi uwazajacych sie za
wierzgcych, co jest bardzo niepokojace. U podstaw takich po-
gladow moze leze¢ zar6wno wybibéreze traktowanie prawd i zasad
wiary, jak i nieznajomos$¢ jej zrédel. Trzeba wiec do nich weciaz
powraca¢, zwlaszcza do Biblii, co moze takze zainteresowaé¢ ludzi
niewierzacych.

Chrzescijanskie spojrzenie na kobiete opiera sie przede wszy-
stkim na postawie Chrystusa wzgledem niej. Zostala ta postawa
niedawno doglebnie przedstawiona przez papieza Jana Pawla II
w jego Liscie o godnosci kobiety 1. Papiez uwzglednil w nim takze
teksty Starego Testamentu, szczegdlnie opowiadania o stworzeniu
(Rdz 1-2) i o pierwszym upadku cztowieka (Rdz 3). Nowotestamen-
talne podejscie do kobiety jest znacznie bardziej znane niz staro-
testamentalne. To ostatnie budzi czesto wiele nieporozumien. By-
walo tez i bywa wykorzystywane do degradacji kobiety. Dlatego
do niego gléwnie odnosi sie ostrze krytyki egzegezy i teologii fe-
ministycznej. Z tych wiec racji skupimy tu naszg uwage na por-
trecie kobiety w Starym Testamencie 2, uwzgledniajgc jego w tym
wzgledzie stwierdzenia o wartosci ponadczasowej. Zapytamy naj-

1 List Apostolski Mulieris dignitatem papieza Jana Pawla II z okazji
roku maryjnego o godnosci i powolaniu kobiety, Libreria Editrice Vati-
tana 1988.

2 Sposréd wielu nowszych publikacji obcojezycznych na ten temat war-
to wskazaé: L. Basset, L’homme et femme en respect mutuel, BCPE 41
(1989) 2-19; S. Greenhalgh, Creative Partnershiu in Genesis, ScrB 22 (1992)
9-14: P. Morris i D. Sawyer (red.), A Walk in the Garden: Biblical Icono-
graphical and Literary Images of Eden (JSOTsup 136) Sheffield 1992. Wiréd
polskich publikacji godne uwagi sa m. in.: E. Ehrlich, Biblia o kobiecie,
RBL 28 (174) 245-252; tenie, Kobieta w Pismie $wietym, Znak 28 (1976)
463-473; M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985;
J. Pasciak, Kobieta w Starym Testgmentte, W drodze 5 (1980) 448-50; L.
Stachowiak, Biblijny obraz matzepstwa] W terialy pomocnicze z bibli-
styki, t. V. Lublin 1982; K. Roma‘ﬁglk, Malzefistino i rodzina w Biblii, Ka-
towice 1983. > & \«}l\
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pierw, jak i w czym ST widzi podstawy godnosci kobiety (1), by
nastepnie zastanowi¢ si¢ nad tym, gdzie sig ta godnos¢ szczegdlnie
ujawnia (2).

1. Podstawy godnosci kobiety w Starym Testamencie

Zrodet godnosei czlowieka, w tym takze godnosci i szczegodlne-
go powolania kobiety trzeba szuka¢ w fakcie stworzenia. Uwzgled-
nimy w tym celu oba opowiadania o stworzeniu, zaczynajac od
starszego, umieszczonego jednak na drugim miejscu (Rdz 2,
4b-25) 3.

Opowiadanie jahwistyczne przemawia jezykiem prostym
i obrazowym. Mowi najpierw o stworzeniu czlowieka — mezczy-
zny, dla ktorego Bog tworzy ogrod i przenosi go do niego. Cho¢
mezezyzna nie jest bezezynny i ma swoje zajecie — uprawe ogro-
du, czuje sie jednak samotny. Autor natchniony wklada w usta
Boga stowa: ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam; uczynie
mu zatem odpowiednig dla niego pomoc” (Rdz 2, 18). Stwarza
nastepnie zwierzeta, ktorym czlowiek nadaje nazwy, a wiec okre-
$la ich miejsce, przeznaczenie w Swiecie, a ro6wnoczesnie wyraza
swoja nad nimi przewage. Powstaje tym samym pewna wiez
miedzy mezczyzng a Swiatem zwierzat, ale ona mu nie wystarcza.
Autor bowiem stwierdza: , Nie znalazla sie pomoc odpowiednia
dla mezczyzny”’ (Rdz 2, 20). Z zebra mezczyzny stwarza zatem
kobiete. Zarowno ten obraz, jak i dwukrotne nazwanie kobiety
,pomoca” (2, 18. 20) nie upowaznia w zaden sposéb do wmiosku,
iz kobieta jest nizsza od mezczyzny w swojej godnosci — choé
tak nieraz sgdzono 4. Potwierdza to poniekad sam mezczyzna
okrzykiem peinym zachwytu i szacunku. ,,Ta dopiero jest koscig
z moich kosci i cialem z mego ciata” (Rdz 2, 23). Wyrazenie ,,kos¢
z kosci i cialo z ciala” okres§la w ST pokrew1enstwo i przynaleznosc
do jednego rodu (por. Rdz 29, 14; Sdz 9, 2; 2 Sm 5, 1). Na rownos¢
obojga wskazuje tez postawiona tu zaraz, po tym okrzyku mez-
czyzny na widok kobiety — ludowa, przyblizona etymologia naz-
wy ,kobieta” (iszsza), wyprowadzona od ,,mezczyzny” (isz) 5.

Kobieta jest wigc rowna mezczyznie — w czlowieczenstwie.
Trzeba tez zauwazy¢ mysl autora, ze jest mu bliska, spokrewniona
z nim — w czlowieczenstwie. Tylko ona — jako czlowiek — moze
mu zapelni¢ owg pierwotng samotnosé. Jest wiec dla niego part-

3 Zob. C. Mary, Woman in Creation Story, Jeev 21 (1991) 95-106.

4 Por. J. L. Ska, ,Je vais lui faire un allié qui soit son homologue”
(Gn 2, 18). A propos du terme ‘ezer — ,aide”, Bb 65 (1984) 233-238.

5 Wulgata oddaje te gre stow: vir — wvirago; Wujek; maqz — mezyna;
Sandauer: mqz — mezyca.
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nerka. Ale ta wiez ma takze wyrazne rysy pierwszego malzenstwa.
Tak zostala zinterpretowana poéiniej przez Chrystusa (por. Mt
19, 1-19; Mk 10, 1-12). Jesli wiec powstaje miedzy mezczyzng
a kobieta wiez silniejsza od zwiazku miedzy nim a jego rodzicami,
to jego matzonka jest mu blizsza i drozsza niz rodzice, co réwniez
swiadczy o jej wysokiej godnosci.

Kaptanskie opowiadanie o stworzeniu (Rdz 1, 1-2, 4a) wypo-
wiada W zasadzie podobne mysli o kobiecie, ale czyni to nie obra-
zowo (jak jahwistyczne) lecz pojeciowo. Wedlug tej wizji, mezczy-
za 1 kobieta zostaja stworzeni rownoczesnie. Nie nastrecza to
wiec ewentualnych trudnosci, wyniklych z pézniejszego pojawie-
nia si¢ kobiety, jak to mialo miejsce w kosmologii jahwistycznej.
Do nich obojga odnosi sie tez Bozy nakaz dotyczgcy panowania
nad stworzeniami. Ta myS$l wystepowala juz w starszym opo-
wiadaniu. Jest tu jednak pewien rys, ktéry w poprzedniej kosmo-
gonii nie wystepowal, dotyczacy obrazu Bozego w czlowieku.
Sformulowany jest on nastepujaco: ,,Uczyrimy czlowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam (...). Stworzyl wiec Bog czlowieka na swdj
obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewia-
ste” (Rdz 1, 26 n). Nie ma tu — jak poprzednio — gry stow,
podajacej etymologie stowa ,kobieta”, lecz zamiast tego wyste-
pujg nazwy okreslajgce zréznicowanie piciowe tych dwojga. Oboje
majg panowac¢ nad swiatem i odbija¢ Boze ojcostwo przez ptodnosé.
Sg wiec stworzeni jako malzenstwo. Kazde z nich jest obrazem
Boga, ale s3 tym obrazem takze jako wspdlnota — poprzez wza-
jemng, szczegdlng wiez. Kobieta jest tu réwna mezczyzZnie, cho¢
inna,

Oba opowiadania przedstawiajg — cho¢ w spos6b zréznicowa-
ny — dos$é podobne prawdy o kobiecie. Jest ona, jak i mezczyzna,
stworzeniem Bozym, szczegdlnie umilowanym. Do tego stopnia
umilowanym, ze az Jego obrazem. Obrazem nie tylko poprzez pa-
nowanie nad $wiatem i plodnosé, ale zwlaszcza poprzez wzajemng
wiez. Jest — co do swej natury — istotnie ré6wna mezczyznie. Nic
wiec nie usprawiedliwia ewentualnego jej dyskryminowania. Nie
moga by¢ tego podstawa stowa: ,,On zas (mezczyzna — dop. J.W.)
bedzie panowal nad toba” (Rdz 3, 16), opowiadajgce o pierwszym
upadku tych obojga. Wyrazaja bowiem pewne doswiadczenie hi-
storyczne, a nie zasade poddanstwa. Zasadg ich odniesienia jest —
sformulowana jasno w obu kosmogoniach — réwnosé.

Zroédel godnosci kobiety trzeba tez szuka¢ w zwigzkach Boga
ze spotecznoscig Izraela, ktore zostaly wyrazone w kategorii przy-
mierza 8, Cala spotecznosé tego ludu zostala wyzwolona przez Boga

8 Zob. N. Lohfink, Bund, w: NBL Lief 3, kol. 344-348.
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z Egiptu i cala tez zwigzala sie z Bogiem ukladem przymierza
na Synaju. W opowiadaniu o zawarciu tego przymierza nie wspo-
mina sie wprawdzie kobiet, ale nigdzie sie ich wyraznie nie wy-
Igcza, moéwige najczesciej o ludzie (‘am — rozdz. 19 i 24). Cho¢
przykazania Dekalogu pozornie zwracaja sie tylko do mezczyzn,
stosujgc forme meska, w rzeczywistoSci odnoszg si¢ do calego
Izraela — bez zadnego wylgczania kobiet. Zobowigzania wyni-
kajgce z przymierza rozciggaly sie zar6wno na mezczyzn, jak i na
kobiety. Warto pod tym katem spojrze¢ na Dekalog, ktéry jest
pojmowany jako prawo obowigzujgce na mocy przymierza. W na-
kazie Swigtowania szabatu moéwi sie o odpoczynku syna i corki,
niewolnika i niewolnicy (Wj 20, 10). W przykazaniu zabraniajagcym
pozadania doébr blizniego — wedlug wersji Pwt 5 — jego Zona
postawiona jest przed jego dobytkiem (Pwt 5, 21; Wj 20, 17 ina-
czej).

O tym, iz w dobrach przymierza uczestniczyly réwniez ko-
biety, $§wiadczg wzmianki o jego odnawianiu. Cho¢ obowigzywalo
ono zawsze, odnawiano je w wazniejszych momentach historycz-
nych. W relacji o takim odnowieniu za kréla Jozjasza czytamy
m. in.: ,,] wszedl krol do swigtyni Panskiej, a wraz z nim wszyscy
ludzie z Judy (...). Nastepnie krol stang! przy kolumnie i zawart
przymierze przed obliczem Panskim (...). I caly lud przystgpil do
przymierza” (2 Krl 23, 2 n).

Najwyrazniej o udziale wszystkich Izraelitow, w tym i kobiet
w przymierzu z Bogiem, méwig prorocy. Cate ich nauczanie hi-
storiozbawcze i moralne wywodzi sie z faktu przymierza. Dla na-
szego tematu jest jednak szczegdlnie wazne, ze w ich nauczaniu,
dotyczacym zwigzku miedzy Bogiem a Izraelem, lud Bozy po-
rownany jest do ludzkiej oblubienicy, do malzonki. Po raz pierw-
szy zastosowatl takg metafore Ozeasz w VIII w. To jego niezwykle
$miale przetlumaczenie przymierza na oblubienczy, malzenski
zwigzek miedzy Jahwe a Izraelem mialo swoje historyczno-kul-
turowe uwarunkowania. W poélnocnej czesci Palestyny kwitla
prostytucja sakralna i przyciggala wielu sposréd Izraelitow. Ludy
starozytne wierzyly (Izrael nie!), Zze béstwa majg swoje malzonki
i wspblzyja z nimi seksualnie. Ludzie za$ powinni nasladowaé
obyczaje bogéw. Uczestniczac wiec w prostytucji sakralnej, wie-
rzono, ze wchodzi sie w ten sposéb w szczegdlny kontakt z bo-
stwem i zapewnia sie plodno$¢ i urodzaje. Taka ideologia i prak-
tyka byla bardzo kuszaca dla Izraelitéw, ktérych kult by! bardzo
surowy i nie znosil zadnych obrazoéw. To byla okoliczno$é nega-
tywna dla przetransportowania przymierza na wiez oblubiencza
— oczywiscie nie seksualng! — miedzy Jahwe a Izraelem. Ale aby
taki przyklad moégl sie dokonaé, musial istnie¢ szacunek dla mal-
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ieflSt_Wa, W szczegoOlnosci dla kobiety. Izrael bowiem wystepuje
w te] metaforze w roli oblubienicy. W sposob istotny wptyneto
wigC przymierze na godnos$¢ kobiety w ST. W jezyku odbija sie
bowiem zawsze, w jaki$ sposdb, swiatopoglad i mentalnosé uzywa-
jacych go ludazi.

2. Odbicie godnoSci kobiety w zyciu Izraela

Wizja kobiety w opowiadaniach o stworzeniu stanowi pewien
ideal. Nasuwa sie teraz pytanie, jak funkcjonowala ona w prak-
tycznym zyciu? By odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba spojrzec
na rézne dziedziny zycia spolecznego. Uwzglednimy tu zaréwno
prawodawstwo, jak i niektére nurty tradycji, utrwalone zwlaszcza
w literaturze madrosciowej i historycznej.

Pozycje kobiety, wedlug ST, mozna latwo przesledzi¢ w prawo-
dawstwie. Dogodna okolicznos$¢ stanowi to, iz mamy tu kilka zbio-
row prawnych, pochodzgcych z rézinych okresow. Najstarszy
z nich, Kodeks Przymierza (Wj 20, 22-23, 19), w niewielkim stop-
niu zajmuje sie sytuacjg kobiet. Ciekawe, Ze na pierwszym miejscu
nie pojawia sie kobieta jako matka (macierzynstwo zapewnialo
jej szczegblny szacunek) czy zona, lecz jako kandydatka na Zone.
Widocznie kwestie z tym zwigzane stanowily poczatkowo sporo
trudnos$ci. O wiele wiecej o miejscu kobiet w zyciu spolecznym
dowiadujemy sie z poOZniejszych zbioréw prawnych, mianowicie
2z Kodeksu Deuteronomicznego (Pwt 12-26) i Prawa $wietosci
(Kpl 17-26). Coraz wieksze zainteresowanie prawodawstwa ko-
bieta mozna tlumaczyé — przynajmniej w jakim$ stopniu —
wzrostem jej znaczenia i okazywanego jej szacunku. Przesledzmy
wiec teraz sytuacje kobiety najpierw w rodzinie, a potem w spo-
lecznosci, uwzgledniajgc rézne nurty literackie ST.

A. Rola kobiety w rodzinie

ST interesuje si¢ kobietg przede wszystkirq ze w;glc;du na jej
role zony i matki. Samotna lub bezdzietna kobieta nie cieszyla sie
bowiem szacunkiem. . _ .

Mimo pieknego idealu réwnosci i partnerstwa miedzy mezem
i zona, jaki zarysowany zostal w opc_)vx_rladamach o stworzeniu,
w praktyce kobiete stawiano czesto nizej. Tak przynajmniej wy-
nika z samych tekstéow ST. Trgeba jednak bra¢ pod uwage, ze
zapewne w ogromnej wiekszoéc_l zostaly one zred’agow.ane przez
mezczyzn i oddaja ich spojrzenie na koble]:y. 'Byc moze, W nie-
jednym jest ono troche tendencyjne. W mektory_c{h wiec sytua-
cjach i szczegoblach jej pozycja mogla by¢ lepsza, niz one to przed-
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stawiajg. Trudno nam jednak dzisiaj odrézni¢ fakty od tendencji,
z braku innych, wystarczajgcych informacji (dane archeologii
w tym wzgledzie sg szczuple). Pozostaje nam wiec oprze¢ sie¢ na
kanonicznym brzmieniu tekstu biblijnego, pozostawiajgc jego kry-
tyke i weryfikacjg rzetelnej i wywazonej egzegezie feministycz-
nej (z niektérych osiggnieé¢ tej egzegezy czasem skorzystamy).

O faktycznej nier6wnosci miedzy zong i mezem $wiadczg zwro-
ty wyrazajace ich zwiagzek. Mgz bywa nazywany ba‘al iszsza —
wlascicielem kobiety (Wj 21, 22; Pwt 24, 2), a kobieta b*‘ulat ba‘al
— wilasnoscig mezczyzny (Rdz 20, 3; Pwt 22, 22). Na takie wy-
razenia i pojecia mialy prawdopodobnie wplyw zwyczaje swego
rodzaju nabywania kobiety przez mezczyzne: placil on ojcu przysz-
lej zony odpowiedni posag (np. Rdz 34, 12; Wj 22, 15n). Po za-
reczynach dziewczyna byla juz uwazana za wlasno$¢ mezczyzny,
co wyraza hebrajski czasownik ’arasz — przywlaszczy¢ sobie.
Kontrakt miedzy mezczyzng i ojcem dziewczyny nie wykluczal
zupelnie jej zgody, a wiec takze jakiego$ zwigzku uczuciowego.
Swiadczy o tym choéby opowiadanie o szukaniu zony dla Izaaka,
w ktérym czytamy: ,,Wtedy oni rzekli: Zawolamy dziewczyne
1 zapytamy ja, niech powie sama. Zawolali zatem Rebeke i spytali:
Czy chcesz i$¢ z tym czlowiekiem? A ona odpowiedziala: Chce is¢”
(Rdz 24, 57 n). Niektore zwroty mogg takze wskazywaé¢ na ukiad
bardziej partnerski. Fakt bycia czyjas zZong wyraza zwrot chaje
l¢isz — by¢ dla swego meza (Lb 30, 7) lub chaja 16 1¢iszsza — staé
sie jego kobietg (1 Sm 25, 43) 7. Jaki$§ margines wolnosci wyboru
malzonka i mozliwosci uksztaltowania partnerskiego z nim zwigz-
ku byl dla kobiety zachowany. W pézniejszym okresie upomina
sie 0 wolnos¢ i rownos$é w tej dziedzinie Piesn nad piesniami, jak-
kolwiek by jg interpretowac 8.

Stary Testament interesuje sie tez trwaloscig malzenstwa. L.a-
czy sie z nig Scisle kwestia wiernosci. Cudzoléstwo karano bardzo
surowo — czasem nawet Smiercig obojga (Kpt 20, 10). Mezczyzna
byl tu jednak uprzywilejowany, gdyz cudzoléstwo mialo miejsce
tylko w przypadku wspélzycia z zong innego mezczyzny lub
z dziewczyng z kims$ zareczong. Wystepek ten zas traktowano prze-
de wszystkim jako naruszenie cudzej wlasnosci ?. W jakims stop-
niu te surowe prawa strzegly takze godnosci kobiety.

7 Por. M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985,
s. 111-114.

8 O réznych mozliwosciach jej interpretacji i o jej przestaniu dotycza-
czgcym milo$ci oblubienczej zob. J. Warzecha, Milo$é poteina jak $mieré
(Piesn mad piesniami), w: Pie$ni Izraela (Wprowadzenie w mys$l i wezwa-
nie ksiqg biblijnych 7), Warszawa 1988, s. 153-175.

9 Por. E. S. Gerstenberger, Ehebruch, w: NBL I, kol. 479-481.
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Prg\yodawstwo ST dopuszcza poligamie, cho¢ z czasem coraz
bardziej ona zanika. Fakt poligamii nie $wiadczylby o wielkim
sz_acunku dla kobiety, ale jego pietnowanie i zanikanie przema-
wia za wzrostem jej powazania. Interesuje nas tu jednak bardziej
sprawa trwalosci malzenstwa i zwigzana z tym kwestia rozwodow.
Najplerw zauwazmy, iz wazne postacie biblijne zyja w trwalych
malzenstwach, choé¢ sg one czasem poligamiczne. Juz w tym wy-
czuwa si¢ wiec opcje na rzecz trwatosci i nierozerwalnosci malzen-
sswa. Taki tenor majg takze zanalizowane wyzej opowiadania
o stworzeniu. Mimo to jest faktem, iz dopuszczano mozliwosé
rozwodu 0. Z tekstéow ST nie wynika, by byly one czeste. Ich
praktykowanie krytykujg surowo prorocy (Iz 50, 1; Jr 3, 8; Ml
2, 10-16). Warto przytoczy¢ fragment wypowiedzi Malachiasza,
juz z okresu po niewoli babilonskiej: ,,Sprawiliscie tez, ze lzami,
placzem i jekami okryto oltarz Pana, tak ze On wiecej nie po-
patrzy na dar ani nie przyjmie z reki waszej ofiary, ktoérej by
pragnagl. A wy sie pytacie: Dlaczegéz to tak? Dlatego ze Pan byl
swiadkiem pomiedzy tobg a Zong twojej mlodosci, ktérg przenie-
wierczo opusciles. Ona byla twojg towarzyszkg i zong twojego
przymierza” (Ml 2, 13 n). Réwniez medrcy wypowiadajg sig nieraz
w tym sensie — za trwaloscig malzenstwa (Prz 5, 15-19; Syr
36, 25). Latwo zauwazy¢, ze z powyzszej wypowiedzi Malachiasza
i pozniejszych przeziera niemal nowotestamentowa teologia mal-
zenstwa. Narzuca sie jednak pytanie o przyczyny rozwodow, ktore
tolerowano i dopuszczano. Prawodawstwo ST daje mozliwos¢ ini-
cjatywy w tym wzgledzie (a wiec znéw dyskryminacja kobiety?
— rzecz dyskusyjna) jedynie mezczyznie. Powodem jest ,,co$ od-
razajagcego”’ (Pwt 24, 1). Trudno obecnie rozstrzygngé, co przez
to rozumiano. Mogly to by¢ rozne sytuacje, ale gléwnie chodzi
0 cudzoléstwo. W takim przypadku mezczyzna dawal kobiecie list
rizwodowy i oboje mogli sta¢ si¢ wolni. Jest godne uwagi, ze
przepisy prawne wyraznie utrudniajg rozwigzanie malzenstwa.
W liScie rozwodowym trzeba bylo bowiem poda¢ powdd rozwig-
zania, a wiec sprawa stawala sie publiczna.”Poza tym’rozwie-
dziony mezczyzna nie moégl powtérnie poslubi¢ zony, ktorg ode-:
stal 11, Mozna w tych utrudnieniach rozwodu znéw odeczytywaé
dzialania w obronie czci i godno$ci kobiety. Izrael nie zdotlal
wprawdzie zrealizowaé idealu malzenstwa, poc’la.r.lego w kosmo-
goniach Ksiegi Rodzaju, ale na progu ery chrzescijanskiej rozwod
nie byt rozpowszechniony 2.

10 Por. W. Kirchschliger, Ehescheidung, w: NBL I, kol. 483-485).

11 Por. M. Filipiak, dz. cyt., s. 120-122. .
12 Por. A. Mattioli, Dio e l'uomo nella Bibbia d’Israele. Teologia dell’-

Antico Testamento, Torino 1981, s. 263.
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Szacunek kobiecie zameinej zapewnialo zrodzenie dzieci,
zwlaszcza chlopcow. Bezdzietnosé byla bowiem uwazana za jedno
z najwiekszych nieszczes¢. Warto pod tym katem przesledzic
dzieje i postawe Anny, matki Samuela (1 Sm 1-2). W zarliwej mo-
dlitwie prosi Boga o dziecko, a gdy je otrzymuje, oddaje je Bogu
— zgodnie ze zlozonym S$lubem. Podobng $wiadomos$é mozna od-
czyta¢ w Ps 127: ,,Oto synowie sg darem Pana, a owoc lona na-
groda. Jak strzaly w reku wojownika, tak synowie za mltodu zro-
dzeni. Szczgsliwy maz, ktéry napelnit nimi swéj kolczan” (w. 3 n).

Rola kobiety wzgledem dzieci nie ogranicza sie do ich zrodze-
nia. Ma ona niezastgpione miejsce w ich wychowaniu, zwlaszcza
w pierwszych latach ich Zzycia 13,

Trzeba jeszcze odnies¢ sie do szczegdlnie nabrzmialej i tragicz-
nej obecnie sprawy, mianowicie do przerywania cigzy, i zapytac,
czy ma ona jakie$ uzasadnienie w tekstach ST. Trzeba najpierw
podkresli¢é z mocg atmosfere szacunku i pietyzmu, jaka otaczala
calg dziedzine przekazywania zycia i dzietnosci. Stary Testament
nie czyni nigdy programowo sfery seksualnej przedmiotem za-
bawy. Wystepki zas w tej dziedzinie sg ostro pietnowane. Jest
godne uwagi, ze taka $wiadomo$¢ przebija juz z najstarszych
tekstéow (Rdz 34, 7; Pwt 22, 21; Sdz 20, 6. 10; 2 Sm 13, 12). Ten
ostatni tekst wskazuje na wyksztaltowang swiadomos¢é moralng
w tej dziedzinie: ,,Tak sie nie postepuje w Izraelu”.

Cho¢ nie ma wyraznych stwierdzen w obronie nienarodzonych,
nie mozna powiedzie¢, iz ST zupelnie na ten temat milczy 4.
Przykazanie ,Nie zabijaj” odnosilo sie w intencji prawodawcy
i do tych dzieci. Jest to bowiem prawo apodyktyczne, czyli bez-
wzgledne, nie znoszgce wyjatkéw. Za takim pojmowaniem pigtego
przykazania przemawia przepis z Kodeksu Przymierza: ,,Jesli sig
bilo dwoch mezczyzn i uderzyliby kobiete brzemienng i wyply-
neloby z niej dziecie nie uformowane, to trzeba zaplaci¢ kare, jaka
wedlug swego uznania wyznaczy magz owej kobiety. Jesli zas
bylo ono juz uformowane, odda dusze za dusze” (Wj 21, 22n).
Niezaleznie od prymitywnych jeszcze pogladéw o plodzie ludzkim,
widaé tu wyrazng intencje obrony tego plodu. Za prawem niena-
rodzonych do zycia przemawia takze wiele szczegoéléw, latwo
zauwazalnych w ST. I tak poczecie dziecka owiane jest tajemni-
czoScig i pietyzmem. Psalmista stwierdza: ,, Ty utkate$s mnie w lo-
nie mej matki. Dziekuje Ci, ze mnie stworzyles tak cudownie”

13 Por. H. Klein, Erziehung, w: NBL I, kol. 586 n.

14 Por. J. Lach, Milczenie Biblii wokét problemu usuwania ptodu z toma
matki, CT 52 (1982) fasc. III, s. 57-65; J. Chmiel, Dziecko poczete wedlug
Biblii i starozytnego judaizmu, RBL 44 (1991) 42-47.
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(Ps 1'39, 13). Zas matka Machabeuszéw wyznaje ,,Nie wiem, w jaki
spo‘so_b znalezliScie sig w moim lonie, nie ja wam dalam tchnienie
i zycie, a czlonki kazdego z was nie ja ulozylam” (2 Mch 7, 22).
Niekiedy stawia sie paralelnie poczecie i urodziny, np.: ,,Zrodzony
jestem W przewinieniu, a w grzechu poczela mnie matka” (Ps
51, 7). Caly zatem kontekst ST przemawia zdecydowanie na rzecz
prawa nienarodzonych do zycia 5. Je§li wiec wspolczesnie nie-
ktore kobiety widza mozliwosé przerwania zycia swego dziecka
jako sprawe swej godnosci, to ST broni ich zycia, bronigce takze
godnosci kobiety.

B. Znaczenie kobiet w zyciu spolecznym

Cho¢ rola kobiety w Izraelu koncentruje sie na obowiazkach
redzinnych, ujawnia sie ona takze w zyciu spolecznym. Mozna te
jej obecnos¢ zauwazyé gléwnie w trzech sytuacjach: w kulcie,
w pelnionych funkcjach (urzedach?) i w samej tradycji madro-
sciowej 18,

Obecnosé kobiet w kulcie nie byta tak aktywna i widoczna jak
mezczyzn, ale jest wyraznie uchwytna. Nie uczestniczyly one
bezposrednio w skladaniu ofiar ani w nabozenstwie synagogalnym.
Nie obowigzywal ich tez odpoczynek szabatu. Mialy jednak do-
step do miejsca $wietego (por. 1 Sm 2, 19; Ezd 10, 1) i uczestniczy-
ly w uroczystosciach religijnych (por. Pwt 12, 12; 2 Sm 6, 19).
Stuchaly tez, wraz z calym Izraelem, slowa Bozego odczytywa-
nego z ksigg swietych (por. Pwt 29, 10-13; 2 Krl 23, 2; Ne 8, 2)
i mogly uczestniczyé w ucztach ofiarnych (por. 1 Sm 1. 4n) 7.
Wiele wskazuje na to, iz w izraelskim kulcie nie bylo prostytucji
sakralnej; kobiety nie byly wiec — jak gdzie indziej, u o$ciennych
narodow — poddane tego rodzaju degradacji. Uczestniczgc w kul-
de, uéwietniajg go nieraz swoim Spiewem i tancem, przy akompa-
niamencie instrumentéw muzycznych (por. Wj 15, 20 n; Ne 7, 67
Ir 31, 4. 13). Ich ograniczony udzial w kulcie jest okreslony pra-
wodawstwem kaplanskim, uznajacym, iz nie odpowjadaly one wy-
mogom czystosci rytualnej (np. nieczystosé w okresie menstruacji).

Kobiety widoczne s3 tez w niektdrych funkcjach o charakterze
spolecznym. Moze najbardziej eksponowane miejsce zajmowatla
krolowa-matka 18. Byla ona zwykle rodzong matky rzadzgcego

15 Por. M. Wojciechowski, Biblia o dzieciach nie narodzonych, Trzeiwy-

mi badzcie 5 (1993) nr 1-2, s. 42-47.
16alPor. U. Bechmann, H. Giesen, Frau, w: NBL I, kol. 695n. _ -
17 Por. L. Olszewski, Nakaz milczenia kobiet, Warszawskie Studia Bi-

blijne I (1976) 352-423, szczeg. 399. ' -
18 Zob. N. E. Andreasen, The Role of the Queen Mother in Israelite

Society, CBQ 45 (1983) 179-194.
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aktualnie kroéla. Jak on, nosila tez korone (por. Jr 13, 18; 29, 2).
Instytucja ta potwierdzona jest tylko w Judzie; w Izraelu brak
danych o niej. Z opowiadania o depozycji Maaki przez kréla —
syna Ase mozna wnosi¢, ze z tg funkcjg lgczylo sie nieraz popie-
ranie kultu Aszery (por. 1 Krl 15, 9-14). Gl6wnym jednak za-
daniem g°¢bira (tak sie okresla po hebrajsku krolowag-matke) bylo
polityczne doradztwo, zwlaszcza wtedy, gdy syn nie byl pelno-
letni. To zadanie da si¢ latwo zauwazy¢ w przypadku Batszeby,
matki Salomona, ktéra spelniala funkcje gebiry. Gdy nie udala
sie Adoniaszowi proba przechytrzenia Salomona w przejeciu wila-
dzy, zwraca sie on do Batszeby, aby za jej wstawiennictwem Sa-
lomon dal mu za Zone Abiszag. Salomon przyjmuje ja z hono-
rami: ,,Wtedy krél wstal na jej spotkanie, oddat jej poklon, a po-
tem usiadl na swym tronie. A wtedy postawiono tron dla matki
kréla, aby usiadla po jego prawej rece” (1 Krl 2, 19). Mimo ze
Salomon nie zgodzil sie na prosbe matki (oddanie Adoniaszowi
za zone dawnej zony Dawida dawaloby mu prawo do tronu),
godne uwagi sg oznaki czci, skladane przez krdla gebirze. Wska-
z0wka na doradczg funkcje gebiry moze tez by¢ 2 Krn 22, 3 (brak
tego wersetu w paralelnym tekscie 2 Krl 8). Kilka kobiet wy-
stepuje w roli prorockiej (Miriam — Wj 15, 20 n; Debora — Sdz
4, 5; Noadia — Ne 6, 14; zona Izajasza — Iz 6, 3; Hulda — 2 Krl
22, 14). Niektore z kobiet zaznaczyly takze swojg obecnos¢ w waz-
nych walkach, a wiec wystgpily w roli dzielnych wojownikéw
(Debora — Sdz 4, 4-10; 5; Jael — Sdz 4, 17-22); Judyta — Jdt) 19.

Szczegbdlnie interesujgce swiadectwo o spolecznej roli kobiet
dajg ksiegi madrosciowe. Nierzadko mowig one wprawdzie o przy-
warach kobiet, czasem nawet w sposob tendencyjny, ale znaja
1 uwydatniajg piekno oraz duchowe bogactwo kobiecej natury.
Wystarczy cho¢by wspomnie¢ pochwale kobiety w Prz 31, w kto-
rej uwydatnia sie nie tylko wdziek, ale i operatywnosé kobiety —
zony i matki, ktérej autorytet oddzialuje takze poza rodzing.

Jest interesujgce, ze w tekstach madrosciowych z okresu po
niewoli babilonskiej madrosé przedstaw1ana jest jako doradca (np.
Prz 5, 1n; 8, 12. 14-16; 12, 15; 19, 20), i to w zenskiej postac1
Wlele Wskazu]e na to, iz nasﬂenle sie takich wypowiedzi ZWquane
jest ze wzrostem autorytetu i znaczenia kobiety w spolecznosci
izraelskiej z okresu po niewoli. W sytuacji, gdy upadlo i skom-
promitowalo sie krélestwo, szczegdlny ciezar odpowiedzialnosci

19 Por. U. Bechmann, Frau, NBL I, kol. 695 n. Niezwykla role Deborze
przypisuje Liber Antzqmtatum szlzcarum Obserwujemy tez swoista ofen-
sywe kobiet w literaturze miedzytestamentalnej. Zob. w zw1azku z tym
P. W. van der Horst, Einige Beobachtungen zum Thema Frauen im antiken
Judentum, BThZ 10 (1993) 77-93, zwl. 85-87.
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spadl na rodzine, a w niej takze na kobiete. Wspomnielismy juz
0 ms-,tytu-c.u gebiry, z okresu monarchii. Do tego trzeba dodaé,
i w1e1,e Innych, zwyczajnych kobiet wystepowalo takze w roli
doradcow. Wystarczy wymieni¢é kobiete z Tekoa (2 Sm 14) i Abi-
gail (1 Sm 25). Z dawniejszych dziejow warto wskazaé postacie do-
radzajace swym mezom, np. Sara doradzajaca Abrahamowi splo-
dzenie potomka z niewolnicy Hagar (Rdz 16, 2), zona Manoacha
(Sdz 13, 23)20. Zas w ksiegach madrosciowych dobra malzonka
wystepuje czesto paralelnie z madroscig. Zaréwno madrosé (Prz
3, 15; 8, 11; Hi 28, 18) jak i mezna kobieta (Prz 31, 10) jest wiecej
warta niz korale. Zar6wno madros¢ (Prz 4, 8 n) jak i dobra zona
(Prz 12, 4) sa dla medrca korong. Kto ma dobrg zone, cieszy sie
upodobaniem Jahwe (Prz 18, 22), podobnie jak ten, kto znalazt
madros¢ (Prz 8, 34). Dobra kobieta, jak i madrosé, przychodzi od
Jahwe (Prz 19, 14; por. Syr 1, 1). Tego rodzaju wypowiedzi wska-
wmja na wzrastajaca role kobiety w spolecznosci izraelskiej. Do
tego trzeba jeszcze dodaé, ze i madros¢ Boza przedstawiana jest
w postaci kobiety (np. Prz 8, 22-36; Syr 24; Mdr 7, 22—9, 18).
Prawdopodobnie takze w zwigzku z wysoka pozycja spolecznag
kobiety przypisuje sie Bogu cechy najlepszej matki (np. Oz 11;
lz 54, 1-3). Aktywna obecnos¢ kobiety w zyciu wplynela wiec takze
na ksztaltowanie sie obrazu Boga 21.

Konczgc te rozwazania, trzeba podkresli¢, iz Stary Testament
daje teologiczng wizje kobiety, ale réwmoczesnie dostrzega bo-
gactwo natury kobiecej, uwydatniajac jej wdziek, wrazliwosé i de-
likatnosé. Ten fakt bylby wart uwzglednienia w poszukiwaniu
tozsamosci i godnosci wspotczesnej kobiety. Oczywiscie, pelniejsza
jest jej wizja w Nowym Testamencie. Moze sie jednak ona sta¢
bardziej wyrazista i przyciggajaca na tle przedstawionego tu obra-
w kobiety w Starym Testamencie.

20 Por. S. Schroer, Weise Frauen und Ratgeberinnen in Israel — Lite-
wrische und historische Vorbilder der persomifizierten Chokmah, BN 51
(1990) 41-60.

21 Zob. V. Mollenkott, Gott, eine Frau?, Miinchen 1984.
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