GREGORIO RUIZ
Madryt

KOBIETA W PISMIE SWIETYM

Powinienem zaczgé ten artykul od przeproszenia, ze nie jestem
kobietg. Podczas seminarium, jakie prowadzilem przed paru laty
na ten temat, moglem zauwazyg¢, ile roznych szczegolow dostrzegly
uczestniczgce w nim kobiety, szczeg6low, ktore zostalyby nieza-
uwazone przez innych uczestnikéw tegoz seminarium, lgcznie
z jego przewodniczacym.

Mam dwa usprawiedliwienia, ale chyba nie w peli przeko-
nujgce. Pierwsze to to, Ze idea tematu pochodzi nie ode mnie, ale
od redaktorow Communio (chociaz sam moglem nie zgodzi¢ sie
na jego opracowanie). Drugim usprawiedliwieniem moze by¢ fakt,
ze caly artykul bedzie jedynie odczytywaniem Pisma sw., ktore
jest w calosci, od poczatku do konca, dzielem mezczyzn (chociaz
ten brak autorek same kobiety moglyby chyba lepiej wyjasni¢).
O obiektywizmie tego przedstawienia bedzie mozna moéwi¢ do-
piero na koncu. Zobaczymy.

Pragne najpierw uwzgledni¢ to, co uchodzi za najbardziej
antykobiece w Biblii, by potem — odpowiednio to wartosciujgc
w Swietle bardziej spokojnych, pozytywnych wypowiedzi Pis-
ma $w., wskazujacych na niewiasty i zwigzane z nimi wydarzenia
— méc powiedzieé co$ bardziej konkretnego o zasadach czy idea-
lach, na jakie wskazuje uwazna lektura Biblii.

I. ANTYFEMINIZM BIBLII

Nie bez podstaw réznorodne publikacje lub manifesty ruchu
feministycznego podkreslaja negatywny wptyw Biblii oraz religii
na kobiete!. M. Winternitz stwierdza: , Niewiasta byla zawsze
najlepsza przyjaciélka religii, ale religia nie zwykla nig by¢ dla
niewiasty”

1. Mimo wielkich cech pozytywnych, jakie Ksiega Rod;aju
przyznaje kobiecie, nie mozna przeciez zaprzeczy¢, ze istnieje

1 Por. np. R. Fossati, ..Y Dios cred la myjer (Iglesia, religion y con-
dicién femenina), Barcelona 1979 (na nieszc~gsclie przet}uchzOn'e, i to 21e,
na j. wioski; trudno byloby znalei¢ cos$ gorszego!), albo tez pojecia: Dios,
Eva, Maria w: V. Sau, Un dicionari.o 1deologlco femln}st_g, Barcelona 1981.
Faktem jest, ze kobiety obywaja sle ostg}nlo bez religii lup od niej od-
chodza. Por. M. Angeles Duran, Liberacion y utopia, Madrid 1982.
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tam przynajmniej czasowe pierwszenstwo, gdy idzie o Adama;
to z jego zebra powstaje Ewa — wedlug Jahwisty. Po grzechu
bedzie ona ponadto , kierowala swe pragnienia” ku mezowi 2, ,on
za$ bedzie panowal” nad nig: sytuacja zasygnalizowana zreszta
w jakiej$ mierze juz wczesniej, gdy mezczyzna nadal imie kobiecie
(nazwa¢, oznacza przeciez: mie¢ wiladze!). O kobiecie mowi sie
natomiast bez ogrodek tylko tyle, ile wigze sie wprost z jej ma-
cierzynstwem. Zresztg samo jej imie (Rdz 3, 20) oznacza, ze jest
ona matky zyjacych. Macierzynstwo zapewnia jej odpowiednie
miejsce w ognisku rodzinnym 3, zwlaszcza wtedy, gdy ma ona
syna (!) 4. Niemniej trzeba w tym miejscu podkresli¢ pelng réw-
nos¢ obojga rodzicOw, wyrazajgca sie cho¢by w tym, ze Dekalog
(Wj 20, 12) domaga sie takiego samego szacunku dla ojca i matki,
kary zas za uchybienia przeciwko ktéremukolwiek z rodzicéw sa
jednakowe!

2. Zycie i prawodawstwo biblijne $wiadczg z kolei o przy-
gniatajgcej wprost nierdwnosci i o ponizeniu kobiety. Zawsze
pozostaje ona pod opiekg (kuratelg): ojca przed malzenstwem 5,
meza po Slubie, swego pierworodnego po $mierci meza. Jedynie
z braku synéw dziedziczg coérki®. Do niej przynalezy cala praca
domowa 7 lgcznie z trudem pracy w polu8.

Rzecz zdumiewajgca: niewiaste obowigzuja wszystkie zakazy
Prawa, do niej tez sie stosuje wszystkie przepisy karne; nie od-
noszg si¢ natomiast do niej nakazy wskazujgce na konkretne dzia-
lania spoleczne w dziedzinie rozrywki, szacunku, wplywu, ro-
zwoju intelektualnego. Takim nakazem byl na przykiad obowigzek
pielgrzymowania do stolicy w wielkie $wieta, grania na tragbce
w roku jubileuszowym, czytania Ksiegi Estery w swieto Purim,
studiowania ksiegi §wietej (szkoly i lekcje pisania byly przezna-
czone tylko dla mtlodziencéw, nie dla dziewczat), odmawiania

2 W spos6b misoginiczny komentowal ten werset rabin Mose Arragel
de Guadalajara w Biblia de la Casa de Alba, stanowigcej pierwszy pelny
przeklad z j. hebrajskiego na j. romanski w 1422 r.: ,mas que el bezerro
la leche quiere, la vaca darla ama, e que siempre cobdigia ella con su
marido dormir mucho mas que el con ella; pero que a ella vergiienca le
ocuparia para lo dezir nin por la boca demandar”.

3 Por. Rdz 30, 1; 1 Sm 1; Ps 113, 9; a takze: Rdz 21, 16; 2 Sm 21, 10;
Jr 31, 15; 1 Krl 3, 16 nn.

4 Por. Rdz 16, 4; 29, 31 — 30, 24.

5 Por. 1 Sm 18, 17. W opisach legendarnych, jak Rdz 19, 8 lub Sdz
19, 24, przesadnie ujmuje sie wladze dysponowania wiasnymi cérkami, nie
wykluczajac mozliwos$ci oddania ich na gwalt.

6 Por. Lb 27, 8.

7 Por.Rdz 18,6; 1 Sm 9, 11 nn; 8, 13; Wj 35, 25 nn,

8 Por. Rut 2, 2nn; Wj 2, 16 nn; Pnp 1, 6. 8.
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szema (podezas liturgii) — co zreszta po dzi$ dzien jest zachowy-
wane, jako ze udzial kobiet ogranicza sie wylacznie do stuchania
i ogladania tego, co i jak mezczyzni czytajg lub czynia ®.

3 Wiele méwigce jest samo stownictwo. W hebrajskim jezyku
blbhl’nym malzonek jest ,,panem”, , wlascicielem” 19: tymi samymi
okresleniami postuguje sie niewolnik na oznaczenie swego pana
oraz podwladny w odniesieniu do kréla: ,,Byé¢ dla meza” — to inne
okreslenie faktu ,,wyjscia za magz” 11,

Semantyczne pole ,,mezczyzny”’ cechuje sie niemal wszystkimi
stowami stuzgcymi do wyrazenia aktywmosci ludzkiej (wojny czy
pokoju, slabosci lub sily, kultu i praw). Natomiast ,niewiasta”
wigze sie z calg gama wyrazen zrelatywizowanych, dotyczacych
poczecia, wydania na $wiat, relacji do oblubienca...

Nie tylko sila stanowi wylaczng ceche mezczyzny (mezczyzn
tchérzliwych nazywa sie kobietami 12), ale takze pewne wartos$ci
moralne; przymiotniki w rodzaju: milosierny, sprawiedliwy lub
swiety, nie majg formy zenskiej w hebrajskim jezyku biblijnym;
nie ma na przyklad wyrazenia ,niewiasta Boza”, ktére mozna by
bylo zestawié z ,,czlowiekiem Bozym”, pojawiajacym sie az 75 ra-
zy w ksiegach historycznych. Mozna by tez dyskutowa¢ w nie-
skonczonosé nad plcig anioldw, niemniej ze Starego Testamentu
wynika jasno, iz chodzi tu zawsze o mezczyzn 13.

4. Kryjaca sie w ksiegach madrosciowych misogynia dostarcza
nam prawdziwych perel! w zakresie kultu meskosci. Typowe jest
to zresztg dla spoleczenstwa patriarchalnego, w ktérym wszystkie
wystgpienia publiczne sg domeng mezczyzn i cechuja sie na ogél
nastawieniem misogynicznym. Nie zawsze jednak musza byé szcze-
re. Wyrazajg zreszta czesto wlasne niepowodzenia czy porazki
wobec idealu, ktérego nie udalo sie zrealizowaé — takze z winy
samego mezczyzny. Adresowane sg przy tym do meskiej galerii od-
biorcéw. Co innego wiec mysli méwca w swym sercu i co innego
méwi tez po cichu do towarzyszki swego zycia. Niemniej liczg sig
oficjalnie te publiczne jego wystapienia. Odczytujac je w trakcie
liturgii, méwimy na koncu: ,,stowo Boze”, chociaz w rzeczy samej
jest to tylko stowo ludzkie, ,slowo czlowieka”, a dokladniej: ,,sto-

wo mezczyzny'.

9 Obszerniej o tym nizej, zwl. w przyp. 37.

10 Rdz 18, 2; Sdz 19, 26; Am 4, 1. . ) N o

11 Rdz 30, 4. 9; Kpt 21, 3; Ez 44, 25. Znamienne jest to, iz brak w Pismie
w. osobnego terminu okreélajgcego ,malienstwo”.

12 Por. Jr 51, 30; 50, 37; Iz 19, 16; Neh 3, 13; Sdz 4, 9; 9, 54.

13 G. J. Botterweck — H. Ringgren, Diccionario teolégico del Antiguo
Testamento, Madrid 1978, s. 246, przytacza wszystkie sytuacje, w jakich
pojawia sie aniot (mal'ak) z dodatkiem pojecia ,,Czlowiek” (i§).
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Oto kilka przykladow: ,,Poczgtek grzechu przez kobiete i przez
nig tez wszyscy umieramy’ (Syr 25, 24) 14, | Cérka dla ojca, to
tajemna udreka, a troska o nig oddala sen; w mlodosci, aby przy-
padkiem nie zostala bez wyjscia za maz, a gdy wyjdzie za maz,
by przypadkiem nie byla znienawidzona, gdy jest dziewicg, by
nie byla splamiona, stajac si¢ w domu ojcowskim brzemienng —
bedgc z mezem, aby przypadkiem nie wykroczyla, a bedac me-
zatka, nie byla nieplodna” (Syr 42, 9-10).

Nie da sie podwazy¢ formalnego piekna niektérych sformuto-
wan: ,,Czym dla nég starca wspinanie si¢ po gruncie piaszczystym,
tym zona gadatliwa dla spokojnego meza” (Syr 25, 20)15. | Czym
w ryju swini zlota obraczka, tym piekna kobieta, ale bez rozsgdku”
(Prz 11, 22).

To poréwnywanie do Swiata zwierzgt sluzy, jak sie wydaje,
do wyselekcjonowania tego, co wsrdd nich jest najobrzydliwsze:
,Nie ma glowy gorszej nad glowe weza i nie ma gniewu nad gniew
kobiety 16. Wolalbym mieszkaé ze lwem i smokiem, niz mieszka¢
z zong przewrotng. Zlos¢ kobiety zmienia wyraz jej twarzy, zesz-
peca jej oblicze na ksztalt niedzwiedzia (i ukazuje jako woér)” (Syr
25, 15-17). ,,Jarzmo dla woldw zle dopasowane — to Zona nie-
godziwa, kto jg sobie bierze, jakby uchwyecil garscig skorpiona”
(Syr 26, 7).

Z wymienianych najczesciej brakéw czy wad na czolo wysu-
waja sie nastepujgce: kobiety sg zwodnicze i zwodzicielskie 17,
gadatliwe i swarliwe 18, klotliwe i zaczepne!® (,,Rynna ciekgca
stale w dzien dzdzysty podobna do zZony swarliwej. Kto chce ja
wstrzymaé, ten wiatr wstrzymuje lub zbiera oliwe do reki” —
Prz 27, 15-16) 20,

Wazne jest zatem trzymanie kobiety w ryzach, na wlasciwym
dla niej miejscu: ,,Zlem jest, bezwstydnym i wielka hanbg, jesli
zona utrzymuje swego meza. Nie dawaj wodzie ujscia ani mozno-

14 Widoczna jest tu chyba aluzja — antynomiczna — do dawczyni zycia
z Rdz 3, 20.

15 Od 25, 13 do 26, 18 opisuje sie obszernie zla i dobrg kobiete.

16 Przeklad tego zdania w Biblii Tysigclecia: ,,Nie ma bowiem glowy
nad glowe weza i nie ma nienawi$ci nad nienawis$é nieprzyjaciela”, nie
tylko odbiega od powszechnie przyjetego, ale jest niejasny w swym pierw-
szym czlonie (nie uwypukla szpetoty weza!) i odbiega od kontekstu. Trzeba
wiec bylo w tym przypadku odstapi¢ od tego popularnego w Polsce ttu-
maczenia. — Przyp. tlum., L.. B.

17 Por. Sdz 14, 15 nn; 16, 4-21; Syr 9, 1-9; Prz 5, 1-4.

18 Por. Prz 9, 13-18; 11, 22; 19, 14.

19 , Lepsze mieszkanie w kgcie pod dachem niz zona swarliwa we wspé6l-
nym domu” (Prz 21, 9).

20 Por. Prz 19, 13; 21, 19.



KOBIETA W PISMIE SWIETYM

scl rZ’att_izenia przewrotnej zonie. Jezeli nie trzyma sie ragk twoich,
odsun jg od siebie” (Syr 25, 22. 25-26).

W pordéwnaniu z mezczyzng kobieta jest niczym i nie ma ni-
czego: , Lepsza przewrotno$é mezczyzny, niz dobrze czynigca ko-
bieta” (Syr 42, 14). ,Bardziej gorzka od $mierci jest kobieta, bo
ggazgj)e;t siecig, serce jej sidtem, a rece jej wiezami” (Ekl 7,

5. Niektoére z tych twierdzen synchronizujg w peini z tym, co
glosi pézny judaizm i co mozna spotkaé w Talmudzie. Rabbi Je-
huda radzi na przyklad poboznemu Izraelicie, by dziekowal Bogd
codziennie za trzy rzeczy: ze nie jest poganinem, kobietg, ani
glupcem. Sg tez autorzy, jak np. Jozef w I w., ktory twierdzi:
,Kobieta jest pod kazdym wzgledem mniej warta od mezczy-
my” 22. W Misznie wcigz powtarza sie zdanie zespalajgce ze sobg
razem kobiety, niewolnikéw poganskich oraz dzieci, co pozwala
latwo zrozumie¢, w jakiej grupie os6b umieszcza sie kobiete.

J. Jeremias przytacza w swym dziele , Jerozolima w czasach
Jezusa” wiele udokumentowanych w pelni $§wiadectw na temat
pozalowania godnej sytuacji kobiety palestynskiej. Sg to teksty
nie nalezgce do Biblii, lecz ukazujgce dobrze kierunek, w jakim
szla jej dwczesna interpretacja stanowigca zarazem podstawe do
odpowiedniego prawodawstwa. Kobieta byla na przyklad — by
ograniczy¢ sie do jednego szczegdlu — zobowigzana nie tylko do
wykonywania wszystkich prac domowych (o czym moéwilo tez
Pismo $§w.), ale miala takze przas¢ welne i tka¢ (zarabiajagc w ten
sposOb na swe utrzymanie!), przygotowywaé mezowi kielich, my¢é
mu glowe, rece i nogi... Inne przepisy i zakazy, jak cho¢by doty-
czace rozwodu, omowie pédzniej.

6. Nie powinny nas dziwi¢ tego rodzaju zaostrzenia i rygory
wprowadzone w judaizmie pdzniejszym na podstawie niektérych
danych biblijnych. To samo bowiem nastgpi w KoSciele chrzesci-
janskim w oparciu o teksty Pawlowe: zaleznos¢ kobiety od mez-
czyzny, ktory jest jej glowa 23, zakaz przemawiania w Kosciele %,
nie méwige juz o takich przepisach, jak welon, zastona glowy, itd.

21 Jest to w Biblii Tysigclecia tylko fragment w. 26. Zakonczenie w. 28
brzmi natomiast nastepujgco: ,,Znalazlem jednego prawego mezczyzne po-
srod tysigca, ale kobiety prawej w tej liczbie nie znalaziem” — przyp.
ttum., L. B.

22 Contra Apionem II, 24 § 201.

23 Por. 1 Kor 11, 3.
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II. CZYNNIKI LAGODZACE ANTYFEMINIZM BIBLIJNY

1. Nie jest istotne w tym przypadku dosy¢ czeste odwolywanie
sie do praktyki ludow zamieszkujgcych podéwczas kraje Bliskiego
Wschodu, ani sugerowanie, ze taka byla w owych czasach sytuacja
kobiety 25. ,,Ze spoleczno-prawnego punktu widzenia — stwierdza
R. de Vaux 28 — sytuacja kobiety w Izraelu byla gorsza niz w kra-
jach sgsiednich. W Egipcie posiadala ona prawa ojca rodziny.
W Babilonii mogla nabywaé, dochodzi¢ prawnie, itd.”

Z religijnego punktu widzenia nie jest latwo wyjasni¢ brak
czynnego udzialu niewiast w kulcie izraelskim, powolujgc sie na
przyklad na nieobecno$é w Izraelu béstw zenskich. Kaplanki Ba-
bilonii nie wigzg sie przeciez z boginiami, ale z boéstwem Sin.

2. Warto jest natomiast wspomnie¢ o wyraznym procesie do-
wartosciowywania kobiety w Biblii 27, ktéry uniewinnialby w ja-
kiej$ mierze mniej doskonale poczatki. Samo zestawienie ze sobg
dwoch Dekalogow 28 w odniesieniu do széstego przykazania uka-
zuje, ze w pierwszym kobieta jawi sie dopiero po domie — jako
jedna z rzeczy nalezgcych do mezczyzny, lgcznie z wolem i oslem,
podczas gdy w drugim ujeciu widnieje juz na pierwszym miejscu
i to w zestawieniu ze stlowem ,,pozadac”.

Podobnie rzecz sie ma w Wj 21, 2-6 w odniesieniu do niewol-
nika-mezczyzny; pdzniejsze natomiast prawodawstwo 20 zréwnuje
niewolnice z niewolnikiem. W 2 Sm 3, 14-16 maz oddala Zone bez
zadnych uzgodnien wstepnych, gdy tymczasem Pwt 24, 1-4 do-
maga sie oficjalnego ,,aktu rozwodowego”, przekazanego jej na
pisSmie. Stwierdzenie Rdz 1 o stworzeniu kobiety wyprzedzajq
takze, przynajmniej o trzy wieki, opis zawarty w Rdz 2.

Wystarczy jednak przypomnie¢ zdecydowany antyfeminizm
wielu tekstow madrosciowych (p6zniejszych) oraz sam rozwoj hi-
storyczny, widoczny takze w judaizmie, aby ostabl ten argument.
Jezus bedzie musial wskaza¢ na poczatki (,,Na poczatku nie bylo
tak...”), aby co$ zmieni¢ na korzysé kobiety.

Z tego samego powodu trzeba by uzna¢ za wzgledne racje ma-
jace rzekomo wykazaé¢, iz autorem wypowiedzi zabraniajacej ko-

24 Por.1 Kor 14, 34; 1 Tm 2, 12.

25 Nie da sie tez w pelni podtrzymaé twierdzenia X. Léon-Dufoura (w
jego Slowniku Teologii Biblijnej), ze kobieta zajmowala w $wiecie zy-
dowskim lepsze miejsce, anizeli na Starozytnym Wschodzie, a to z racji
zydowskiej wiary w stworzenie.

28 Las Instituciones del Antiguo Testamento, Madrid (b.r.w.), s. 75.

27 Tak wtiaénie zatytulowal swa publikacje J. Alonso Diaz (Madryt 1975).

28 'Wj 20, 17 i Pwt 5, 18.

20 Por. Pwt 15, 12-18; Kpt 25, 39-46.
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biecle naucza¢ w Kosciele nie mialby byé¢ $w. Pawel lecz ktos
inny 1 ze bylaby to wstawka po6zniejsza. Tq droga uwalnialoby sie
Pawla od oskarzen, jakoby mial on byé osamotnionym wdowcem
lub meZem Zyjacym w separacji, ktéry sam do siebie zastosowatl
jako pierwszy tzw. przywilej Pawlowy (odlaczy? si¢ od zony, gdyz
ta nle pozwalala mu zy¢é w pelni swg wiarg); niemniej tekst — Pa-
wlowy czy nie — jest biblijny i jako taki (a nie inny) wymaga
wyjasnienia. Zwlaszcza, jezeli jest wyrazem ostatniego stadium
r0ZWoju.

3. Moze lepszym tlumaczeniem byloby wskazanie na talent,
wzglednie pewng specyfike patriarchalng, a tym samym zdecy-
dowanie meska, takiego dziela, jakim jest Biblia pisana wylgcznie
przez mezczyzn, w ktorej uwidacznia sie ponadto wyraZnie weze-
sniejsza tradycja ustna, takze wylacznie meska (z malymi wyjat-
kami, do ktérych naleza: piesn Debory, piesn Marii czy tez nie-
ktore rady z Prz 31, 1-9..)).

Miarg wielkosci czlowieka — méwil Nietzsche — jest jego
zdolnos¢é do przyswajania prawdy. Stwierdzenie to odnosi sie
w pelni do ludu Izraela, piszacego Biblie. Jego prymitywny cha-
rakter, nastawienie wojownicze opdzniajg zdecydowanie fakt od-
krycia Boga milo$ci, Boga przebaczajgcego. Ksiegi Starego Testa-
mentu s wiec przepelnione nienawiscig, zabdjstwami i réznymi
haniebnymi czynami, ktére nie sg prawda Boza, lecz jedynie prze-
jawem Owczesnych postaw i nastawien ludzkich, uniemozliwia-
jacych wprost czlowiekowi tamtych czaséw przyjaé¢ prawde Boza.

To zas ma swoje nastepstwa. Pierwszym z nich jest to, ze wy-
jasnia sie, a nawet uniewinnia liczne grzechy i wynaturzenia
meskie, zwlaszcza te, ktérych nie da sie stosowaé w zyciu, defi-
nitywng pieczecig slowa i woli Bozej. Drugie nastgpstwo jest
takie, ze nabieraja wickszej mocy te twierdzenia, ktére — w tym
wszystkim — wywyzszaja i honoruja niewiaste. Idgc niejako pod
prad, ukazujg one silte, z jaka ten zasiew kietkuje i wzrasta mimo
nieprzychylnych sobie, a nawet wrgcz wrogich warunkéw ze-
wnetrznych. ) ..

Po tej wlasnie linii péjdzie nasza dalsza refleksja. Zwréemy
teraz uwage na inny fakt pozytywny, jaki podaje nam Biblia
w odniesieniu do niewiasty, i to zaréwno ukazujac fakty, jak tez
postaci takie, jakie byly ,na poczatku”, ktéry tak mocno pod-
kresla.

III. INNE OBLICZE BIBLII

Wobec negatywnego obrazu ukazanego w punkcie ]’i, trnga_d}a
calosci i rownowagi nakreéli¢ inng jeszcze wizje, ktora cieniuje

9
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znacznie to, co powiedzieliSmy wyzej, a w niejednym przypadku
wyraznie temu sie¢ przeciwstawia.

1. W kobiecie podkresla sie i wyslawia nie tylko jej aspekt
macierzynski i to, ze jest ona Zrédlem zycia. Chociaz to wlasnie
jest dominujgce, a wesele odbywa sie na podstawie tego, co dat
czy wplacit ojciec panny mlodej, istniejg przeciez wyjgtkowe Swia-
dectwa méwigce o bezposredniej, a nawet namietnej milosci dwoj-
ga mlodych ludzi. Jakub i Rachela 3?, Elkana i Anna?3? (,,Anno,
czemu placzesz? Dlaczego nie jesz? Czemu sie twoje serce smuci?
Czyz ja nie znacze dla ciebie wiecej niz dziesigciu synow?’ —
1 Sm 1, 8, cata Piesn nad piesniami 32 — ilez tekstéw ukazujgcych
zycie konkretne, w ktéorym darzy sie niewiaste miloscig i szacun-
kiem, o jakich trudno byloby nawet przypuszcza¢ na podstawie
grzytoczonych wyzej sformulowan. Dzieje si¢ wigc z wypowie-

ziami mezczyzny o kobiecie co$§ takiego, jak w przypadku roéz-
nych wiadomosci: godne powielania wydajg sie jedynie te, ktore
wskazujg na cos negatywnego. A przeciez samo postugiwanie sie
pojeciem yadd (pozna¢) w odniesieniu do wspoélzycia seksualnego
wskazuje na osobowg glebie relacji: mezczyzna — kobieta. Chodzi
o pelng integracje, o wzajemnos$é, wspéldzialanie.

2. W samych ksie:gach quroéciowych nie wszystko, co one
podaja, jest m1sogyma, Niewiasta jawi sie tu ]ako symbolQ 3
qurosm 38, zrodlo zycia i Swiatla 34 Ona tworzy i odtwarza zycie
w Swiecie. Godne uwagi jest tez znaczenie przypisywane jej jako
malzonce i towarzyszce zycia 3%, lgcznie z matriarchatem, o jakim
zdaje sie moéwi¢ Prz 31, 10-31 (stynna mulier fortis w Biblii).

3. Niewiasta biblijna nie ma, rzecz jasna, bezposredniego
udzialu w kulcie; niemniej uczestniczy w niektérych jego prze-
jawach 38, odznacza sie tez niekiedy duchem proroczym 37: zjawisko
racze] rzadkie w innych religiach.

30 Rdz 29, 16-20.

311 Sm 1,5; 2 Sm 3, 15n; Koh 9, 9. W 1 Sm 18, 20 stwierdza sie, ze
to wlasnie Mikal, cérka Saula, pokochala jako pierwsza Dawida.

32 Ale takze Prz 5, 15-19. 33 Por. Prze 8, 22-31; Mdr 6, 1-10. 21.

34 Por. Prz 8, 35; 9, 1-6; Mdr 7, 24 30.

35 Por. Prz 11, 16; 12, 4; 18, 22; 5, 15-19; Syr 36, 24-27; Mdr 3, 13 — 4, 6.
W tym ostatnim tekscie wyzej sie¢ stawia niewiaste nieptodna, ale nieska-
lang, od majgcej dzieci lecz niegodziwej i wystepnej.

36 Na przyklad w ludowych obchodach religijnych: Pwt 12, 12; 16, 10;
2 Sm 6, 19; Am 4, 1 (gdzie pietnuje sie samolubne mieszkanki Samarii);
Ezd 10, 1; Neh 12, 43; w tancach swigtych: Sdz 21, 21; w ucztach oflarnych
1 Sm 1 4 w sanktuarlach Wj 38, 8; a takze Jako Spiewaczki i placzki:
ZSm19 36 Koh 2, 8; Jr 9, 16, itd.

37 erlam (Wj 15 20 n) Debora (Sdz 4, 4), Jael (Sdz 5, 31), Hulda (2 Krl
22, 14-20). Gdy \.hodm 0 pror')kmle z Iz 8. 3, to mozna by powgtpiewaé,
albow1em mogla to byé rownie dabrze zona Jaklegos proroka.
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_ ’4. Autorzy biblijni nie wahali sie takze podaé pewne prototypy
teiskie. Jawig sie one najpierw jako matki (dokument jahwistycz-
ny, powstaly w ramach po-Dawidowego rozszerzenia sie krélestwa
Judy, ma nastawienie typowo nacjonalistyczne i — podobnie jak
wszystkie ideologie nacjonalistyczne — rozwija szczegélnie po-
chwale matron dajgcych zycie dla kraju): Ewa, matka zyjgcych,
Sara, Rebeka, Rachel...; liste przedluzajg dziela innych autoréw —
az po matke synéw Machabejskich 38,

Ale sg tez inne wzorce. Rut, Noemi, Rahab, wdowa z Sarepty,
sunamitka 3% — to sg zawsze wzorce wiernos$ci i wspaniatomyslno-
sci. Obok nich pojawiajg sie: zona Manoi (Manoacha), Mikal, Abi-
gail czy matka Machabeuszow %0, ktére odzwierciedlajg owg intui-
cje kobiecg — zawsze kobiety byly bardziej bystre, wnikliwe —
jaka przekazujg w chwilach decydujacych swemu mezowi czy
dzieciom, ratujgc ich przed kleska.

Sa wreszcie prawdziwe bohaterki, najbardziej chyba znane
z imienia (Debora, Estera, Judyta, Maria siostra Mojzesza), inne
moze mniej znane, jak niewiasta z Tekoa 4! lub z miasta Abla 42,
realizujace pewne zadania polityczne, zastrzezone w danym po-
koleniu kobiecie az do poczgtkéw monarchii: madre 4 wstawien-
niczki u kréla Dawida lub u dowddcy Joaba, cieszace sie wielkim
autorytetem wsréd ludu # i wystepujgce niekiedy jako przywod-
czynie przypominajgce prorokinie z Tekoa lub wojowniczke
z Abel 45

Mozna zatem nie bez racji twierdzi¢, iz mamy w Starym Te-
stamencie wystarczajagco duzo postaci zenskich, ktére wystepuja
we wlasnym imieniu (prawnie!) jako wyzwolicielki catego ludu,
przekraczajac zdecydowanie progi wlasnego domu rodzinnego i nie
liczage sie poniekad z tym, co dla kobiety najwazniejsze: to prze-
tiez ona wydaje na $wiat mezczyzn, ktérzy dokonuja rzeczy naj-

38 2 Mch 7, 21.

39 Por. Joz 2, 9; 1 Krl 17, 12; 2 Krl 4, 8.

40 Por. Sdz 13, 21-23; 1 Sm 19, 11-17; 25, 14 nn.

41 Por. 2 Sm 14.

42Por. 2 Sm 20; C.V. Camp, The wise women of 2 Sam.: a role model
for women un early Israel, Catholic Bibl. Quartely 43 (1981), 14-29. I znéw
oczy kobiece potrafily dostrzec to, co umykato wszystkim egzegetom me-
skim.

43 Zob. zastosowanie przystow (2 Sm 14, 14; 20, 18) przypominajacych
Prz 17, 4; 25, 15; 15, 1.

44 Por. 2 Sm 14, 13.

45 Tekoanska kobieta zachowuje sie niemal tak, jak Natan wobec Da-
wida (2 Sm 12, 1-15) czy prorok wobec Achaba (1 Krl 20, 38-43), a o0 czym
méwi Iz 5, 1 nn. Kobieta z Abel natomiast post¢puje tak, jak bojowniczki
22 Krl 18, 17-36; 2 Sm 2, 18-23. 24-28.
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istotniejszych i wielkich. (,,Kobieta — pisal} Gar-Mar — nie wy-
koncypowala wielkich idei, poczela jednak wszystkich filozofow,
ktérzy je wynalezli”).

Niewatpliwie, w kazdej z tych osobowych aktualizacji dochodzi
w jaki$ sposoéb do glosu wymiar macierzynski, nawet jezeli nie
idzie tam wprost o malzenstwo: Debora zostaje nazwana matkg 46
1 wykonuje funkcje przywodcze wobec calego ludu 47, stanowiagc
jedyng postaé wsérod sedziow, ktoéra poza wyzwolicielskim dziala-
niem wojennym wykonuje takze sgdy pokojowe. Postacie te po-
stepujg ponadto bardzo szlachetnie i wspanialomyslnie, poswie-
cajgc sie bez reszty, i to w sposodb, ktérego nie znaja mezczyzni.
Niewiasty z 2 Sm to matki zatroskane o dziedzictwo Jahwe %8,
odpowiadajace pewnemu rodzajowi ludnosci wiejskiej, gdzie mat-
ka wywiera taki sam wplyw, jak ojciec, i zajmuje sie takze spra-
wami dotyczgcymi zarzgdzania, typowymi dla szlachetnie uro-
dzonych 49,

9. W swej postawie wobec niewiast Jezus jest ,,skandalicznie”
otwarty az do tego stopnia, ze Ewangelia Marcjona jawi sie jako
jeden wielki cigg oskarzen, ktére doprowadza do Jego Smierci.
Niewiasty nie tylko nalezg do Jego audytorium 50, ale idg za Nim
i Mu na co dzien towarzyszq 51, On za$ rozmawia z nimi wbrew
zwyczajom swych czasow (i rygorystycznym zakazom), wywolu]qc
zdziwienie u swoich uczniéw 2, a takie u obcych %8, przyjazni sie
z Maria i Martg ¢ — a wszystkle te teksty sa bardzo dawne i au-
tentyczne, zwlaszcza w zakresie swego prawdziwie rewolucyjnego

wymiaru.

Jezus nie szczedzi takze pochwal kobietom % i sprawia wraze-
nie, jakoby Ewangelisci starali sie potem o to, aby istniala zawsze
odpow1edma paralela zenska: niewiasta kananejska i setnik, Anna
i Symeon, Samarytanka i Nikodem, wdowa przed sedzig i ‘natar-
czywie proszacy przyjaciel, niewiasta z drachmg i zagubiona
owieczka, kobieta z kwasem oraz nasienie gorczycy. W samych ge-
nealogiach pojawiajg sie takze cztery niewiasty.

Uwypukla sie i wychwala, z drugiej strony, te rzeczywistosé

46 Sdz 5, 1.

47 Sdz 5, 9. 13.

48 Por. 2 Sm 14, 6. 16; 20, 19,

49 Por. N. K. Gottwald, The tribes of Yahveh, New York 1979.
50 Por. Lk 11, 27 n.

51 Por. Mk 15, 40 n; Ek 8, 1-3; 23, 49.

52 Por. J 4, 27.

53 Por. Ek 7, 36-39; J 8, 2-11.

54 Por. £k 10, 38-42.

56 Por. Lk 21, 1-4; Mk 7, 24-30.
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kObl?tyg k_téra przekracza jej macierzynstwo fizyczne (,,Blogo-
stawleni ci, ktérzy stuchajg stowa...””) i objawia jasniej jej zadanie
posredniczace nie tylko gdy chodzi o zycie i jego radosci (Maryja
W Ka)nle), ale i o odnowe tego zycia (wdowa z Naim i siostry Fa-
1arZa).

6. W rodzacym sie Kosciele zadanie ewangelizacyjne i ministe-
rialne wigze sie z kobietami jako Swiadkami zmartwychwstania
Jezusa %8, i to wbrew wszelkim zwyczajom i ewentualnej jego
uzytecznosci, jako ze $wiadectwo kobiet nie mialo zadnego zna-
czenia. Niemniej, wlasnie one stanowily dusze i serce spotkan
Ko$ciolow rodzinnych i lokalnych 57, pelnily funkcje katechetek %8,
i prorokin %® i diakonis 60,

Zakazy Pawlowe, dotyczace przemawiania kobiety w kosciele,
dopuszczajg zreszty pewne stonowanie 8. Obecnos$é¢ prorokin, do-
puszczana przez samego Pawla, pocigga przeciez ze sobg koniecz-
nos¢ moéwienia. Chodzi w tym przypadku zatem o nauczanie
zautorytetem. Nie jest wykluczone, ze zakaz Pawlowy byl reakcjg
na naduzycia i prdbg im przeciwdzialania. W kazdym badz razie
Koscié? umial rozpoznawaé znaki czasu. Podobnie jak pozwalal
na usuwanie zaslony z twarzy kobiecej, tak i w tej kwestii nie byt
nigdy sztywny. Co wiecej, podnosil réwniez kobiety (Terese
z Avila, Katarzyne ze Sieny) do godnosci Doktoréw Kosciola.

7. Posta¢ Maryi zaklada wreszcie wyrazne wywyzszenie i uwiel-
bienie kobiety, Tej, ktoéra bez udzialu mezczyzny wydala na $wiat
Zbawiciela (dziewictwo, zalecane przez Jezusa i Sw. Pawla 62,
stanowi moment istotny w przebéstwieniu kobiety, ktéra sama
w sobie znajduje swe zadanie zyciowe i mozliwosé pelnej jego

56 Por. zwil. Mt 28, 10; Mk 16, 7; J 20, 17.

57 Tabita w Jafie (Dz 9, 36-42), Nimfa u Kolosan (Kol 4, 15: w Biblii
Tysiaclecia i innych polskich przekiadach wystepuje tu Nimfas — mez-
izyzna, przyp. ttum., L. B), Ewodia i Syntycha wsréd Filipian (Flp 4, 2),
Pryscylla w Koryncie i Efezie wraz z Pawlem i Apollosem (Dz 18, 18-26;
Rz 16, 3; 2 Tm 4, 19). . o .

58 Pryscylla poucza Apollosa, ktéry byt juz glosicielem Ewangelii (Dz 18,
2-26).

59 Por. Dz 21, 9; 1 Kor 11, 5.

80 Por. Rz 16, 1.

61 Zob. M. Alcala, La mujer y los ministerios en la Iglesia, Salamanca
1982,

62 Por. Mt 19, 10-12; 1 Kor 7. Zdanie z 1 Kor 7, 26 — akcentujac dzie-
wictwo — stoi w wyraznej sprzecznosci z Rdz 2, 18: ,Nie jest dobrze, zeby
mezczyzna byl sam”. Pawel jednak akcentuje, iz nie wystarczy byé mat-
tonkg i matka, aby wypelni¢ swoje zadanie (por.- 1 Kor 7, 35); nie widzi
tez sensu w oplakiwaniu po gérach wlasnego dziewictwa, jak to czynila

corka Jeftego (Sdz 11, 27).
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realizacji). Maryja jest wzorem wierzacych i dla wierzacych —
jako najdoskonalsza osoba ludzka.

IV. POWROT DO POCZATKOW

»Na poczatku nie bylo tak..” — povwedmal Jezus do wspot-
czesnych sobie Zydéw, majac na uwadze wiez mezczyzny i nie-
wiasty. Prosit ich tez o to, by zapomnieli o haniebnych dziejach
i o tym calym legalizmie, ktédry spowodowal degradacje w spoj-
rzeniu na kobiete, i by zwrécili uwage na poczatki (historyczne
i antropologiczne) opisane w Ksiedze Rodzaju (ktéra nazywa sie
po hebrajsku ,,Na poczgtku...”, zgodnie ze swym pierwszym slo-
wem). Uczynimy zatem podobnie. Siegniemy do poczgtkow.

1. W Rdz 1-2 méwi sie o podstawowej réwnosci mezezyzny
i kobiety. Wydobycie Ewy z zebra mezczyzny oznacza, Ze oboje sg
utworzeni z ,tej samej gliny” i dlatego wiasnie Adam konse-
kwentnie wola: ,,Oto ona! Ona nie jest jak inne zwierzeta, ale
jest mi réwna! Ta dopiero jest koscig z moich kosci i ciatem z me-
go ciala!” 63, Pdzniej, wyzwalajac sie z mitow i niewlasciwych
uzaleznien, dokument kaplanski okre$li: ,,Na obraz Boga ich
stworzyl, stworzyl ich mezczyzng i niewiastg”. Oboje otrzymujg
takze powolanie (misje) napeliania Swiata i przeobrazenia go.

Ta réwnos¢ stanowi istotng podstawe omawianej juz postawy
Jezusa. Kobieta i mezczyzna spotykajg sie w caloksztalcie planu
rownosci, zanim jeszcze bedg potrzebowali ofiarowanego im darmo
odkupienia ¢4. A wiec takze przed nauczaniem Jezusa! Maria (sio-
stra Lazarza) jawi sie za$ (skandalicznie!) we wzorcowej postawie
ucznia u stép swego Mistrza 8. (W tym wlasnie znaczeniu nale-
zaloby rozumie¢ — trudng do zrozumienia, mimo wszystko —
krytyke Jezusa, skierowang do Marty zajetej poslugag domowas.
Marta tkwi w dawnej ekonomii, zajeta — jako niewiasta — do-
mem wilasnym; krytykuje wiec Marie zasluchang w slowa Jezusa
mowigcego jej o rzeczach Bozych — wbrew wszelkim zwyczajom
1 przepisom prawa).

Rowmosé ta stanowi takze sama przez sie podstawe potepienia
rozwodu przez Jezusa, ktéory nie moze zaakceptowa¢ niesprawie-
dliwego prawa praktykowanego (w tej kwestii) w Jego czasach.

63 Tych samych sléw uzywa Laban w rozmowie z Jakubem (Rdz 29,
14), aby wyrazi¢ najblizsze z nim pokrewienstwo. — W Biblii Tysiqclecia
oddano je jednak inaczej: ,Przeciez jesteS moim bliskim krewnym” —
przyp. ttum,, L. B.

64 Por. J 4, 7nn; Mk 5, 23 nn; 7, 24 nn.

65 Tak okreslano techniecznie nauke Prawa, pobierana u mistrza. Row-
niez Pawel terminowal” w ten sposéb u Gamaliela.
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Przeciez tylko malzonek mogt otrzymaé¢ rozwod! A jedynym pro-
blemem do wyjasnienia byl wystarczajgcy (prawnie) motyw, ktéry
musial by¢ zasadniczo — to fakt — dosy¢ powazny. Jezus odpo-
wiada, ze ,,maz nie ma prawa oddali¢ swej zony”. Marek (10, 12)
i Pawel (1 Kor 7, 10n), piszagc w Srodowisku hellenistycznym,
gdzie takze kobieta mogla rozpoczg¢ sprawe rozwodows, posze-
rzaja jeszcze bardziej ten zakaz, odnoszgc go rowniez do niej.
Mateusz (19, 5 nn) poda natomiast pewien wyjatek, ktéry dotyczyl
najpierw jego wspolnoty syro-palestynskiej. Tym jednak, czego
sam Jezus bezposrednio sie domaga, jest ochrona niewiasty, ktora
nie moze by¢ jednostronnie — tylko przez meza — pozbawiona
malzenstwa . I dlatego J. Jeremias ujmuje trafnie anty-rozwo-
dowa postawe Jezusa jako uwienczenie Jego dzialan na rzecz
rownosci kobiety 7.

Rowniez Pawel, chociaz na pierwszy rzut oka jakby za rzadko,
wychodzi z tej podstawowe]j rownosci mezczyzny i kobiety nie
tylko z plciowosci 8, ale takze w Zyciu laska i Duchem (,,W Chry-
stusie nie ma juz Greka ni Zyda, czlowieka wolnego ani niewolni-
ka, mezczyzny ni kobiety” 6%. Problemem jest tylko to, ze z tej za-
sady roOwnosci, oparte] na teorii i praktyce Jezusa, Pawel nie
wycigga wszystkich konsekwencji praktycznych. Zaréwno w kwe-
¢ii kobiety, jak i niewolnictwa, ro6wnos¢ jest przezywana w lonie
wspélnoty religijnej i jest ,,ré6wnoscig laski”, nie majgcg jednak
odpowiedniego oddzwieku w praktyce spolecznej. Wylgcznie dzie-
ki przemianom spotecznym ostatnich wieké6w doszlo do pewnego
welatywizowania hierarchii i struktur niesprawiedliwych, a to
przeciez oznaczala juz w jakiej$ mierze owa rownosé laski.

2. Rdz 1-2 méwi o réwnoséci w relacji. Oboje sg jedno dla dru-
giego, skierowani do bycia i tworzenia ,,jednego ciala” Sela ozna-
cza przeciez zebro, bok, i odnosi sie — podobnie jak kenegdo
zRdz 2, 20 — do tego, kto jest obok lub przed. To przeciez w re-
lacji wzajemnej danej pary ludzkiej poznaje sie lepiej siebie,
kazdy samego siebie. I tylko w zestawieniu z niewiastg poznaje
siebie mezczyzna jako meziczyzne, a wiec wlasnie wtedy, gdy
patrza oboje na siebie i ona go widzi, a on sie czuje widziany
przez nig. Bez tego spojrzenia nie bylby on w stanie pozna¢ w pel-
n siebie jako siebie, ani tez nazwaé siebie po imieniu. Nazwal

% Zob. G. Ruiz, Indisoludbilidad del matrimonio en la Biblia. Afrima-
fon de un principio-ideal que admite interpretationes, Sal Terrae 62 (1974)
i19—789, zwtl. s. 788.

67 Por. J. Jeremias, Jerusalém en tiempo de Jesus, s. 387; Teologia del
Yuevo Testamento, s. 263.

68 Por. 1 Kor 7, 4.

69 Ga 3,28; 1 Kor 11, 11 n.
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juz wszystkie zwierzeta, ale nie dostrzegl jeszcze nikogo, albo
raczej zadnej, ktéora pozwolilaby mu uznaé siebie w tym ,,ja-ty”,
niezbednym do przyjecia wilasnego bytu jako takiego. Do tej

chwili byl wiec tylko jeden Adam = Czlowiek. Teraz za$ (Rdz'

2, 23) jawia sie jako mezczyzna i kobieta (‘i§-‘i3a).

Wraz z pojawieniem sie niewiasty czlowiek zaczyna mowic.
Jego slowa sg wyrazem euforii, czym$ w rodzaju wyznania przed
Bogiem i niewiastg wzajemnej rownosci mezczyzny i kobiety oraz
przymierza, jakie zespala ich razem ze sobag wobec Boga 7. Pierw-
sze stlowa wypowiedziane przez czlowieka (Rdz 2, 23-25) sa $pie-
wem, piesnig milosci i radosci czlowieka. Do nich wlasnie nawigze
tez Jezus?. Byloby jednak strasznym galicyzmem mniemanie,
jakoby Jezus odtwarzal je na nowo.

3. Pierwsze rozdzialy Ksiegi Rodzaju wskazujg (a jak widzie-
liSmy, cala Biblia to potwierdza) na réwnosé zroéznicowana. Nie-
kiedy mogloby sie wydawa¢, ze lepiej by bylo, gdyby tak nie byto,
i ze majg racje ci, ktéorzy domagajg sie calkowitej réwnosci bez
zadnych odcieni. Nie mozna jednak tego narzuca¢ samym tekstom.

Niewiaste wychwala si¢ razem z zyciem. Ewa oznacza zycie
i matke zyjacych; to ona triumfuje nad Smiercig i wezem (mimo
bolesci rodzenia i cierpien) dzieki potomstwu, ktére ja opromie-
nia 72.. Ona tez splata sie z Zyciem, a nie z ziemig — jak to ma
miejsce w innych religiach i antropologiach 73; tym bowiem, ktoéry
utozsamia sie z ziemia, jest Adam (wziety z ‘adamah, z ziemi).
I dlatego mezczyzna bedzie mial lepsze rozeznanie co do rzeczy,
kobieta zas§ — co do oséb. Mezczyzna stanie sie prawem, a ko-
bieta — laska, mezczyzna — slowem, a kobieta — duchem 74

Trudno jest jednak zaakceptowa¢ w pelni aspekt relacji mal-
zenskiej. Kobieta ma by¢ pomocg dla meza. A to przeciez suge-
ruje w jakiejs mierze Rdz 2, 18. Natomiast pdzniejszy opis stwo-
rzenia (1, 27) niczego na ten temat nie moéwi, chociaz w calej
Biblii powtarza sie wcigz to jedno: kobieta jest oparciem, rada,

70 Por. Prz 2, 17. Wedlug Rdz 2, 22, Bég ,,przedstawia” (stowo bo’) Ewe
Adamowi tak, jak ojciec chrzestny czy rodzony przedstawia narzeczona
oblubiencowi, W Rdz 3, 12 stwierdzi sie jednak, ze Bé6g ja ,,dal”.

71 Por. Mt 19, 5.

72 Por. Rdz 3, 15. W Rdz 35, 16-20 mamy skrajny przypadek Racheli
umierajgcej po porodzeniu syna.

73 Por. Rdz 2, 7. Ale w Ps 139, 13-15 matka zespala sie z ziemis.

74 Ojcowie Kosciota czesto poréwnywali niemowle z Duchem bedgcym
»dusza” jakiej§ grupy oséb, ktérego dzialanie jest tym silniejsze, im jest
bardziej wewnetrzne, Niewiasta jawi sig wigc jako uswiecajaca meza (por.
1 Kor 7, 12-14; 1 P 3, 1-6), swoje otoczenie (Tyt 2, 3-5) i cale wspéblnoty
(zob. wyzej, przyp. 57).
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pociechs, radoscig i pewnoscig dla meza %. Jedyny odcien, jaki
mozna tu dostrzec, polega na stwierdzeniu, iz na takie ujecie miat
wielki wplyw patriarchalny charakter spoleczenstwa, w ktérym
pwstawaly te teksty. W spoleczenstwie matriarchalnym zadania
uleglyby zmianie. Takie za$ matriarchalne spoleczenstwo lezalo,
jak sl¢ wydaje, u samego podloza weczesniejszych powiedzen,
jak chotby to, ktére Jahwista wklada w usta Adama: ,,Dlatego
czlowiek opusci ojca i matke swojg, i zlgczy sie z niewiasty”.
W nowej spolecznosci patriarchalnej, w jakiej powstaje Biblia,
niewiasta jest tg, ktéra opuszcza swéj dom, aby sie zlgczyé
Z mezem.

4. By zakonczyé¢, postawmy pytanie: co mozna powiedzieé
o emancypacji kobiecej? Nie uwazam, by mogly oprzeé¢ sie na
PiSmie Sw. te emancypacyjne ruchy kobiece, ktore zdgzajg nie
tylko do calkowitego zréwnania, ale — co gorsza! — do wejscia
kobiety w Sswiat meski, jak gdyby by} on bardziej doskonaty
czy lepszy. Jakie byloby to jednak wyzwolenie? Podobne do tego,
jakie gloszg niektdrzy demagodzy starajgcy sie podsycaé w masach
ciche pragnienie bycia takimi, jak ich ciemiezcy!

Tymczasem w Biblii mozna i powinno sie dostrzec prawdziwg
emancypacje kobiety, albowiem stara sie ona sytuowaé rzeczy
wlasciwe, a wiec tam, gdzie powinny sie znajdowaé, ustalajgc
podstawowa rownos$¢ praw, zrywajac i przekreslajac sytuacje nie-
sprawiedliwego dominowania, jakie prawo i1 zwyczaje wprowa-
dzily w zycie, dajgc wyrazng przewage mezczyznom je tworzacym.

Emancypacja wigze sie z Pismem $w. i ma z nim wiele wsp6l-
nego, albowiem odrzuca jarzmo i sytuacje niesprawiedliwe, co
stanowi przeciez podstawowg strukture, typowg dla Biblii od
czasow Abrahama wychodzacego ze swej ziemi ojczystej i Moj-
zesza wyprowadzajgcego lud z ucisku w Egipcie az po wolanie
Pawla, iz nie ma juz niewolnika i czlowieka wolnego, mezczyzny
ni niewiasty, przechodzac przy tym przez zespalanie lud_u w jeden
lud Bozy, ktory sie wyzwala z wszelkich d}frel«_:tyw po-htycznych,
obowigzujacych w $wiecie otaczajacym nardd izraelski.

Emancypacja kobieca, zmierzajgca do ’wyrw’ania sie z niespra-
wiedliwego panowania mezczyzny, ma co§ wspoélnego z Rdz 3, 15,
chociaz tekst ten przytaczano czesto wlasnie na potwierdzenie
tego panowania i na jego uzasadnienie (,,w b()la.ch bedziesz ro-
dzila, bedziesz pozadala swego meza, a on bedzie panowal nad
tobg”). Dlaczego nie pomyslano, ze tekst ten nie miesci si¢ na
linii poczatkéw; w Raju, ktéry chcialoby si¢ zdoby¢ na nowo,

75 Por. Rdz 24, 67; Syr 36, 25-27; 26, 1-4. 14-18; itd.
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ale wigze sie wlasnie z chwilg wyrzucenia z Raju, i ze nie chodzi
w nim, silg rzeczy, o zasade ani o ideal, lecz o kare — owoc grze-
chu? Wszystkie wysilki zmierzajgce do zakonczenia tej dominacji
mezczyzny idg po tej samej linii, co sugestie, aby skonczyc z bo-
leSciami rodzenia, z trudem i potem pracy, ze Smiercig, ktora
obraca nas w poplol

Jezus dzialal nie po tej linii. Zdecydowana i skandaliczna
poniekgd obrona kobiety cudzoloznej, jakiej dokonal, wskazuje
na Jego nieprzezwyciezalne dazenie do schodzenia w doét, do schy-
lania sie nad nedzg. Judaizm stawial na jednej linii niewolnikéw
poganskich, kobiety i dzieci — jako pospdlstwo, ktore sie nie liczy.
W tym bowiem widzial swa odrebnos$¢ od pogan, niewiast i dzieci.
Dodawal ponadto do tej listy tych, ktérych ocenial negatywnie:
ubogich, stabych (chorych), grzesznikow.

Katolicy z konca XIX w. uwazali, ze uczyni sie doS¢ na rzecz
sprawiedliwosci spolecznej, wprowadzajgc w praktyke (z pewns,
rzecz jasna, bojaznig) wskazania encykliki Rerum novarum. Row-
niez nam moze si¢ wydawac, ze uczyniliSmy juz wystarczajgco
duzo na rzecz sprawiedliwosci i réwnosci kobiet, na naszym po-
ziomie. A przeciez, o ile jesteSmy mezczyznami, powinnismy mieé
Swiadomos$é, ze gdy nam sie wydaje, iz uczyniliSmy juz dos$é¢ duzo
w tej dziedzinie, to faktycznie postawiliSmy zaledwie pierwszy
krok.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

18



