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CHARYZMAT I POSLUSZENSTWO W KOSCIELE

,Zaden charyzmat nie zwalnia z obowiazku zachowywania lacznosci i
postuszenstwa wobec Pasterzy Kosciota” (Jan Pawet II, Adhortacja Apostol-
ska Christifideles laici, nr 24).

Pomimo tak jednoznacznych siéw Stugi Bozego Jana Pawtla II, kwestia
wzajemnych powigzan charyzmatu i postuszenstwa wydaje si¢ by¢ dzisiaj
trudna do przyjecia przez wielu ludzi wierzacych. Jednym z argumentéw,
jakimi postuguja si¢ dzisiaj zwolennicy jednoznacznego rozdzielenia tych
dwoéch rzeczywistosci, jest przekonanie, iz nie istnieje zadna — ani teoretycz-
na ani praktyczna — potrzeba lub koniecznos$¢, aby charyzmat i postuszen-
stwo byly ze sobg taczone. Tego rodzaju poglad opiera si¢ na zatozeniu, iz
pomig¢dzy charyzmatem a postuszenstwem nie ma w rzeczywistosci zadnych
powiazan. Nie nalezy ich zatem ,,sztucznie stwarzac¢”

Koronnym argumentem, majacym uzasadni¢ tak radykalne opowiedze-
nie si¢ za ,,rozdzialem charyzmatu i postuszenstwa” jest — zdaniem zwolen-
nikéw takiego rozdziatu — koniecznos¢ zachowania autonomii charyzmatu
wobec niebezpieczenstwa ,,zniewolenia charyzmatu postuszenstwem” In-
nymi stowy, charyzmat dopiero wtedy bylby ,,czysty” (czyli prawdziwy),
jesli bedzie wolny od ,,naciskow” pochodzacych ze strony postuszenstwa.
To samo odnositoby si¢ do autonomii postuszenstwa: bedzie ono wtedy do-
piero ,,czyste” (czyli prawdziwe), jesli zostanie odizolowane od calej sfery
charyzmatéw w Kosciele.

Uprzedzajac nieco czekajace nas w niniejszym studium analizy, juz w
tym miejscu nalezy podkresli¢, iz poglad odrzucajacy istnienie wi¢zi chary-
zmatu z postuszenstwem zawiera w sobie falszywe, zalozenie, wedtug kt6-
rego tzw. autentyczno$¢ charyzmatu (czyli w konsekwencji autentycznos¢
obdarzenia danej osoby konkretnym charyzmatem) wyklucza ,,z definicji”
mozliwos¢ i potrzebg wigzania go z postawg postuszenstwa Kosciotowi. Co
wigcej, charyzmat miatby by¢ wtedy dopiero autentyczny, gdy bedzie nie-
zalezny od postuszenstwa, 1 odwrotnie.

W tym kontekscie stanowisko, ktére jest zdecydowang reakcjgq na po-
wyzsze stwierdzenia, uznaje, ze nie mozna oddzieli¢ od siebie charyzmatu i
postuszenstwa, gdyz s to dwie tozsame rzeczywistosci. Zdaniem zwolenni-
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kéw takiego stanowiska réznica pomig¢dzy charyzmatem a postuszenstwem
jest wigc pozorna.

W niniejszym studium bedziemy starali i$¢ droga tzw. dialogu chary-
zmatu 1 postuszenstwa, czyli ze nie nalezy ani przeciwstawia¢ sobie tych
dwéch rzeczywistosci (az do ich ostatecznego rozdzielenia), ani tez nie nale-
zy zmierzaé do ich utozsamienia (jako takze swego rodzaju wyeliminowania
mi¢dzy nim jakichkolwiek realnych powigzan). W tym celu rozpoczniemy
od zasygnalizowania niektérych pozaeklezjalnych obszaréw wspdlczesnego
zainteresowania relacja charyzmatu i postuszenstwa. Z kolei przedstawimy
najwazniejsze elementy doktryny Kosciola na temat postuszenstwa zwiaza-
nego z charyzmatem (ze szczegSlnym uwzglednieniem nauczania Jana
Pawta II i Konferencji Episkopatu Polski). Poniewaz zas istotnym ,,tlem”
calosci naszych poszukiwan jest kwestia Kosciola (na co wskazuje tytul
niniejszego studium), dlatego koniecznym dopelnieniem tej cz¢sci naszych
rozwazan bedzie spojrzenie na zwiazek charyzmatu 1 postuszenstwa w per-
spektywie trzech zagadnien eklezjologicznych, a mianowicie teologicznej
koncepcji Kosciola, duszpasterskiej dzialalnosci Kosciola oraz osobistej
drogi czlowieka do swigtosci w Kosciele.

I. POZAEKLEZJALNY OBSZAR ZAINTERESOWANIA PROBLEMEM
CHARYZMATU I POSLUSZENSTWA

Dziedzinami pozaeklezjologicznymi, w ktérych mozna zaobserwowaé
dzisiaj szczegdllne zainteresowanie relacja charyzmatu i postuszenstwa jest
polityka i ekonomia. Przyktadem jest w tym kontekscie wspoéiczesna dysku-
sja na temat przysztosci kapitalizmu. Zdaniem wielu filozoféw i socjologéw,
droga, jaka kapitalizm powinien obra¢ w przysziosci, jest system autokra-
tyczno-charyzmatyczny, polegajacy na ,,plebiscytarnej demokracji, dziataja-
cy stabilizujgco i integrujaco i stwarzajacy trwata podstawe dla pozyskiwa-
nia mas” ' W konsekwencji tzw. polityka kapitalistyczna miataby byé zo-
rientowana na ,,charyzmatycznego przywddceg, a system polityczny mialby
by¢ tak skonstruowany, aby umozliwi¢ wejscie do polityki przywdédczym
naturom — ludziom, ktérzy w walce poznali znaczenie stowa, posiadaja po-
czucie odpowiedzialnosci, z gruntu przeciwstawne urze¢dniczemu poczuciu
podporzadkowania i postuszenstwa” *

W konstruowaniu ,kapitalizmu przysziosci”, ma wiec miejsce poszu-
kiwanie charyzmatycznego przywédcy, ktéry moglby — nie na zasadzie wy-
muszania — lecz wlasnie na mocy swej charyzmy, zwiaza¢ spoteczenstwo z
wladza wiernym postuszenstwem.” Wielu teoretykéw stawia teze, ze taki

"A.Kwilec ki, Charyzmat przywddcy politycznego (na przyktadzie dziatalnosci
Wtadystawa Gomutki w pazdzierniku 1956 r.), Zycie i Mysl 1-2 (1987) s. 42.

2 Por. tamze, s. 42.

*Por.R.Buttiglione, Osoba a spoteczerstwo, w: Wolnosé we wspdlczesnej kultu-
rze. Materiaty VS'wiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijanskiej. KUL —~ Lublin 20-25 sterp-
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model przywddcy zostal juz urzeczywistniony np. przez de Gaulle'a, ktéry
byl wcieleniem typu przywédcy charyzmatycznego, wobec ktérego latwo i z
przekonaniem mozna byto zachowaé postuszenstwo.® Warto w tym miejscu
doda¢, ze takze w tworczosci wielu poetéw i pisarzy (np. czasu romanty-
zmu), wida¢ podobne poszukiwania idealnego przywddcy narodu, czy danej
spotecznosci, ktéry miatby cechy charyzmatyka, gdyz dopiero wtedy nie
byloby konfliktu pomigdzy okazywanym mu postuszenstwem zewnetrznym
(formalnym), a postuszenstwem wewnetrznym (z przekonania).’

Oto zatem dochodzi dzisia) coraz mocniej do glosu postulat charyzma-
tycznego przywddztwa, opartego nie tylko na partyjnych (politycznych)
kompetencjach danej osoby, ale takze na jej osobistym doswiadczeniu reli-
gijnym. Obywatele panstwa lub danej spolecznosci mieliby by¢ postuszni
autorytetowi spoteczno-religijnemu tak, jak okazuje si¢ postuszenstwo ,,za-
lozycielom religii, krélom i przywédcom wspélnot religijnych” ¢ Idealnym
wigc przywodcg politycznym, czyli tym, ktdry ,,wydobylby” z ludzi szczery
szacunek i postuszenstwo, mialby by¢ ktos, kto posiada charyzmat o cha-
rakterze religijnym.’

W tej samej perspektywie pojawiaja si¢ dzisiaj glosy, aby przywrécic,
pogiebiac 1 postugiwac si¢ na szersza niz dotad skal¢ motywacjq religijng w
ramach uzasadnienia postuszenstwa obywateli wobec wladzy swieckiej.
Zwolennicy tej drogi przypominaja, ze wedlug sw. Pawtla, takie postuszen-
stwo jest konieczne ze strony chrzescijan, gdyz wladza swiecka ma w sobie
wiasnie co$ z daru charyzmatycznego.® I rzeczywiscie,

nia 1996,Z.J. Zdybicka,JHerbut, A . Maryniarczyk,A.Lyskawka,N.Sz
utta(red.), Lublin 1997, s. 90.

4 Por. B. D 0 b e k, Charles de Gaulle — przywddca charyzmatyczny?, Studia Socjolo-
giczne 4 (1983), s. 234.

5 Por. A. W a li c k i, Problematyka filozoficzna w mickiewiczowskich prelekcjach pa-
ryskich, Znak 12 (1998), s. 94.

® A. W a s, Autorytet w religii, w: Leksykon teologii fundamentalnej, M. Rusecki
(red.), Lublin-Krakéw 2002, s. 133.

" Por. R. P li ¢ h, Etyczny punkt widzenia, W drodze 5 (2001), s. 98. ,,W religii prawa
objawionego (judaizm, islam) zawsze akcentowano stworzonosé¢ czlowieka, inspirujac giow-
nie postaw¢ bojazni Bozej i postuszenstwa, a w religii powotania zbawczego (profetyzm ST i
chrzescijanstwo) podkreslano osobowy zwigzek czlowieka z Bogiem, wpajajac postawe
mitosci Boga i dazenie do zjednoczenia sie z nim. (...) W religijnych kulturach nie majacych
ksiag objawienia czy in. dokumentéw zrédiem duchowosci religijnej sa dzieta filoz. i poetyc-
kie (np. grecka religia, rzymska religia) oraz mity i sagi (np. religia Germandéw i kultur oce-
anicznych), a takze szkoty (np. pitagorejska w hellenizmie) i charyzmatyczne ruchy, przybie-
rajace rézne formy organizacyjne (...)” S. Wi t e k, Duchowosé religijna, w: Encyklopedia
katolicka, R. tukaszyk,L.Bienkowski,FF.Gryglewicz(red.), t. 4, Lublin
1983, s. 330-334.

8 Por. ). Z ate s k i, Chrzescijanin wobec wtadzy swieckiej wedlug Rz 13, 1-7 i 1 P 2,
13-17, Warszawa 1996, s. 84,
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»chrzescijanie sa winni postuszenstwo wobec wladzy panstwowej,
gdyz wladza §wiecka pochodzi od Boga; przyjmujac oczywiscie, ze jest
prawowita i ma na wzgledzie dobro ogétu”’

Dyskutowanym dzisiaj zagadnieniem pozostaje takze kwestia postu-
szenstwa ruchéw charyzmatycznych wobec autorytetu panstwa. Ten pro-
blem niejednokrotnie pojawiat si¢ na przestrzeni historii Kosciota.'® O tym,
jak dramatyczne sg takze i dzisiaj konsekwencje powstawania wspélnot cha-
ryzmatycznych, ktére odmawiaja postuszenstwa wladzy panstwowej, Swiad-
cza np. wydarzenia sprzed kilku laty, gdy

»specjalna komisja Unii Europejskiej zaliczyta do niebezpiecznych
sekt takze niektére nowe wspdlnoty o rodowodzie charyzmatycznym.
Widocznie spetnialy one kryteria socjologiczno-psychologiczne wypra-
cowane w odniesieniu do grup destrukcyjnych i sekt. Widocznie
wspoélnota débr zostala oceniona jako zamach na wolnos¢ cztowieka,
postuszenstwo przelozonym wspdlnoty — jako ograniczenie mozliwosci
samorealizacji, odosobnienie i modlitwa — jako srodki indoktrynacji i

manipulacji” !

Poszukiwania wilasciwej koncepcji charyzmatu i postuszenstwa w kon-
tek$cie bardziej teologicznym, mozna zaobserwowac dzisiaj w wielu Ko-
Sciotach chrzescijanskich, np. w prawostawiu. Prawostawna duchowosé
przyjmuje istnienie ,,cnét fundamentalnych (postuszenstwa, skruchy i pokuty
(...). Taka jurydyczna koncepcja zbawienia popierana przez panujacych
zdobyta przewage w kolejnych stuleciach” '> O swego rodzaju dramaturgii
scierania si¢ réznych stanowisk w kwestii charyzmatu i postuszenstwa,
swiadczy tzw. monastycyzm rosyjski, w ktérym dochodzilo do napiecia
pomi¢dzy dwoma opcjami: z jednej strony zachowanie wymaganego postu-
szenstwa wobec prawa i panstwa, z drugiej zas kierowanie sie duchem mi-
stycyzmu i charyzmatu.'?

Warto w tym miejscu doda¢, ze szczegélnym owocem dialogu ekume-
nicznego jest zblizente stanowisk strony katolickiej i prawostawnej w kwe-
stii uznania obecnosci charyzmatéw w obu Kosciotach, przy jednoczesnym
przekonaniu o koniecznosci postuszenstwa zaréwno wobec charyzmatéw,

W.J.Harrin g ton, Klucz do Biblii, Warszawa 1984, s. 472.

'“Por. M.D.Knowles,D.Obolensky, Historia Kosciota: 600-1500, t. 2, War-
szawa 1988, s. 60.

""'Por. R. Pind el, Zycie wspdlnoty Kosciota pierwszych chrzescijan swiadectwem dla
$wiata, Zeszyty Odnowy w Duchu Swigtym 4 (2004) s. 16.

2K.Lesniewsk i, Prawostawna duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
M.Chmielewski(red.), Lublin-Krakéw 2002, s. 701-714.

Bpor. E.Behr-Si g e |, Monastycyzm rosyjski, w: VV. AA., Monastycyzm. Historia
i duchowosé, Krakéw 2002, s. 160.
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jak i wladzy koscielnej."* Prawostawie w wielu kwestiach podziela np. kato-
licka koncepcj¢ walki duchowej, w ktérej postuszenistwo Bogu i zwierzchni-
kom Kosciola, stanowi skuteczna bron przeciw szatanowi, a jednocze$nie
chroni przed falszywymi charyzmatami.'” Podobnie w Kosciotach prote-
stanckich zagadnienie zwiazku postuszenstwa i charyzmatu pozostaje jed-
nym z istotnych tematéw teologicznych dyskusji w perspektywie konkret-
nych rozwigzan o charakterze pastoralnym.'

Odr¢bny, a zarazem wyjatkowo ,,goracy” obszar dyskusji na temat chary-
zmatu i postuszenstwa, mozna zaobserwowac dzisiaj w dyskusji na temat sekt i
nowych ruchéw religijnych. Jest rzecza charakterystyczng, ze w sektach

»autorytet religijny przystuguje gtéwnie przywddcom religijnym i
zwigzanym nimi okreslonym wzorcom zachowania: Silne tendencje fi-
deistyczne o profilu anty-racjonalistycznym wystgpuja w niektorych
wspoétczesnych ruchach charyzmatycznych, np. zielonoswigtkowych,
neokatechumenalnych oraz w wielu — sektach. (...) W sektach, ktére
wlaczaja elementy religii chrzescijanskiej, do swej ideologii, najwaz-
niejsza role¢ odgrywaja zaufanie i wiara oraz bezwzgledne postuszen-
stwo zalozycielowi sekty (mistrzowi, nauczycielowi, guru); w tym celu
stosuje si¢ réznorodne techniki (medytacje, leki psychotropowe, mani-
pulacje instruktazowe)” !’

Autorytet lideréw sekt ptynie z tzw. charyzmatu przywdédcy, dzigki kto-
remu cieszy si¢ on u wspdlczesnych, a takze u potomnych, ogromnym reli-
gijnym znaczeniem, wplywem 1 moca:

'“ Por. B. S ¢ s b o ii € Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn
XXI wieku, Warszawa-Poznan 2000, s. 327.

15 Por. P. Pi v a, Duch S"wiety mieszkajqcy w naszych sercach fundamentem chrzesci-
janskiego zycia moralnego. Perspektywy metodologiczne i systematyczne teologii rzymsko-
katolickiej i teologii prawostawnej, Ire per mundum 2/1 (1996), s. 169.

'“Por. A. Nossol, M. Wegrzy n, Eklezjologia. Ill. E. protestancka, Leksykon
teologii fundamentalnej, M. R u s e c k i (red.), Lublin-Krakéw 2002, s. 357, 359; A.Noss -
o 1, Eklezjologia. IlIl. W teologii protestanckiej, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz. cyt., s.
789-794; S. Napidrkows ki, Ekumenizm. C. Doktryna protestancka, w: Encyklopedia
katolicka, t. 4, dz. cyt., s. 863-865. O szczegdlnie gigbokiej 1acznosci charyzmatu i postuszen-
stwa swiadczy teologia Kosciota Adwentystow Dnia Siédmego, u ktérego poczatkéw stoi
»Ellen G. Harmon (Ellen G. White — 1827-1915), uwazana w kotach adwentystycznych za
osobowos$¢ charyzmatyczna. (...) Kosciét ten uwaza, ze (...) zbawienie jest w catosci darem
taski, nie wynikiem uczynkéw, jednakze owocem jest postuszenstwo wobec przykazan”
Kosciét Adwentystéw Dnia Siédmego, w: M. Libiszowski—-Z 61tk ow sk a, Koscioty
i zwiqzki wyznaniowe w Polsce, Warszawa 2001, s. 50-54. Réwniez Kosciét Chrzescijanski w
Rypinie i w Toruniu, ,,odwotuje si¢ do tradycji (...) odnowy charyzmatycznej (...), podkre-
$lajac, ze gdy si¢ objawi Pan Jezus z nieba ze zwiastunami mocy swojej, w ogniu ptomieni-
stym, wymierzy karg¢ tym, ktérzy nie sa postuszni Ewangelii Pana naszego Jezusa” Kosciot
Chrzescijanski w Rypinie, w: M. Libiszowski—-Z6ttkowska, Koscioly i zwiqzki
wyznaniowe w Polsce, dz. cyt., s. 73-75.

"M. R usecki, Fideizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 397-399.
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«Swiety mistrz» — zatozyciel grupy, obdarzony wysokimi tytula-
mi, Zzadajacy boskich hotdéw i absolutnego postuszenstwa, zwykle nie

. . . s 3 18
wtraca si¢ w sprawy przyziemne, stwarzajac aurg sakralnosci

Ze wzgledu na to, iz sekty niemal catkowicie opieraja si¢ wilasnie na
charyzmatycznym autorytecie swego przywodcy, dlatego czgsto ,,stosuja
wobec pozyskanych adeptéw glgboko nieetyczne metody i1 techniki — mani-
pulacji, ksztaltowania bezwzglednego postuszenstwa, odrywania od rodzin,
szkoty, zawodu i tradycji (...)” '” Niechlubnym przyktadem moze byé tutaj
Jim Jones, ktéry ,,byt charyzmatycznym liderem, ktéremu blisko tysiac oséb
powierzylo swoje zycie. Wszyscy zapatrzeni byli w niego jak w «zlotego
cielca». Byl dla nich wszystkim — duchowym przewodnikiem, (...) wspieral
psychicznie zagubionych, a réwnoczesnie wymagat catkowitego, Slepego
postuszenstwa” >

Pomimo wielu niebezpieczenstw, jakie niesie ze soba niewtasciwe po-
wiazanie charyzmatu i postuszenstwa, wiele nowych wspdlnot religijnych i
sekt wciaz koncentruje postuszenstwo swoich wiernych wobec zatozyciela i
przywodcy, np. ,,Adwentysci uznajg istnienie charyzmatdw, szczegllnie
daru prorokowania, ktéry przejawil si¢ w zyciu, dziele i pismach Ellen
White” 2! Podobnie doktryna Mormondéw wydaje si¢ by¢ mieszaning chary-
zmatow zielonoswiatkowych 1 proroctw na temat drugiego przyjscia Chry-
stusa. Mormoni glosza, ze charyzmaty przejawiajg si¢ np. w takim ideale
rodziny, w ktérym wymaga sie od kobiety absolutnego postuszenstwa.?
Innym przykiladem budowania calego zycia wspdlnoty na charyzmacie i
postuszenstwie jest ,,Children of God” Ta grupa powstata w 1968 r. wsréd
hipiséw Kalifornii w ramach ,,Ruchu Jezusowego” Jest to ruch zblizony do
ruchéw charyzmatyczno-zielono$swiatkowych, ktdéry cechuje wymaganie
calkowitego postuszenstwa we wszystkich sprawach zyciowych.

'8 A.Z wolinfski, Anatomia sekry, Krakéw 1996, s. 39.

®Z.Pawtowicz, Sekta, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M.Chmielews-
ki (red.), Lublin-Krakéw 2002, s. 804-807.

XPor, M.Gajewski, Charyzmatyczni liderzy i ich koscioty, Zeszyty Odnowy w
Duchu Swiqtym 2 (2004), s. 59.

2'Por.1.Diaz de L e 6n, Adwentysci Dnia Siddmego, w: VV. AA., Wspéinoty ko-
Scielne, niezalezne grupy religijne, sekty — na przyktadzie Ameryki facinskiej, Warszawa
1995, s. 48.

22 Por. E. Bra v o, Mormoni, w: VV. AA., Wspdlnoty kosScielne, niezalezne grupy reli-
gijne, sekty — na przyktadzie Ameryki Lacinskiej, Warszawa 1995, s. 84.

2por. HHWaldenfels, Religie odpowiedziq na pyranie o sens istnienia cztowieka,
Warszawa 1987, s. 72.
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II. NAUCZANIE KOSCIOLA O POSLUSZENSTWIE ZWIAZANYM
Z CHARYZMATEM

Na przestrzeni calej historii Ko$ciota istnialo jednoznaczne przekona-
nie, ze pomig¢dzy charyzmatem a posluszefistwem istnieje $cisle powigzanie.
Swiadczy o tym wspotczesne nauczanie Kosciota, ktére zar6wno podsumo-
wuje, jak i rozwija dotychczasowa nauk¢ Kosciota w tym wzgledzie.

Sobor Watykanski I (sesja IV, rok 1870), w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Chrystusowym poucza, ze wierni sa

»Zobowigzani do hierarchicznego podporzadkowania si¢ i praw-
dziwego postuszenstwa nie tylko w rzeczach dotyczacych wiary i mo-
ralnosci, lecz takze w tych, ktére odnosza si¢ do kamosci i rzadzenia
Kosciotem rozszerzonym po calym sSwiecie (...), ze wzgledu na nigdy
nie ustajacy charyzmat prawdy i wiary, ktéry zostat udzielony Piotrowi
i jego nastgpcom na tej Stolicy” %*

Podobnie Sobor Watykanski Il podkresla, ze Biskupowi Rzymskiemu,
jako najwyzszemu nauczycielowi Kosciota powszechnego, ,,przystuguje w
szczegOllniejszy sposdb charyzmat nieomylnosci samego Kosciota (...), i
dlatego orzeczenia soborowe nalezy przyjaé¢ postuszenstwem wiary” 2° Po-
nadto Sobdr przypomina (w kontekscie zagadnien misyjnych), ze ,,Duch
Swiety udziela, jak chce charyzmatéw dla wspélnego dobra (...), dlatego ci,
ktérzy sa wystani przez prawowita wtadze, ida z wiara i postuszenstwem do
tych, ktérzy sa daleko od Chrystusa (...)”.%°

Papiez Pawet VI, zwracajac si¢ wielokrotnie do kaptanéw w kwestii
szczegblnej drogi, jaka zmierzaja do doskonalosci, przypominal, ze kaptan
jest zwiazany weztem postuszenstwa i wspolpracy z biskupem oraz z innymi
l(aplanami.27 Takze w odniesieniu do charyzmatu zycia zakonnego, podkre-
Slat, ze wybodr ubdstwa, czystosci i postuszenstwa jest sposobem uczestni-
czenia w Krzyzu Chrystusowym.”® Z drugiej jednak strony zadna forma
zycia zakonnego, w ktérej dokonuje si¢ zobowigzanie do postuszenstwa, nie
powinna dopuszcza¢ lekcewazenia zdolnosci naturalnych, czy osobistych
charyzmatéw.29 Pawel VI naucza, ze charyzmat zakonny z samej swej natury

“*Breviarium Fidei 1Il, 52, 60.

®Sobér Wat y kanski II Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, nr 25.

®Sobér Watykanski I, Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciota Ad Gentes,
nr 23.

T por. Pawel VI, Obecnosé Kosciola w swiecie wspolczesnym wedtug nauki Sobo-
ru, w: Pawel VI, Charyzmat zycia zakonnego. Przemdwienia i dokumenty, A. Z. u c h o w-
ski,T.Sutkowska(red.), Poznan-Warszawa 1974, s, 175.

B por. Pawel VI, Swieckosé konsekrowana, w: P aw et V 1, Charyzmat zycia za-
konnego..., dz. cyt., s. 181.

P por. Pawel VI, Ewangeliczne swiadectwo zakonnic w Kosciele i w $wiecie, w:
Pawet VI, Charyzmat Zycia zakonnego..., dz. cyt., s. 59-60.
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sprawia, ze zakonnicy przez $lub postuszenstwa w szczegdlny sposob ze-
spalaja si¢ z Kosciotem i jego tajemnica.’® Chociaz wiec istnieje wiele zako-
néw, zaleznie od charyzmatu zaltozycieli, wszystkie one maja dawac w sercu
Kosciota swiadectwo nie dajace si¢ niczym zastapic; swiadectwo czystosci,
postuszenstwa, ubdstwa i zycia braterskiego we wspoélnocie.

W czasie swego krotkiego pontyfikatu, Jan Pawet I zauwazyt w jednym
ze swoich przeméwien, ze wspélczesny czlowiek nie jest sktonny do postu-
szenstwa, ale jest ono konieczne. Wiedza o tym zwlaszcza pasterze, ktérzy

,.-maja sprawowac opieke¢ pasterska nad wiernymi 1 uznawac ich
postugi oraz charyzmaty (...), co jest szczegdlnie widoczne w kontek-
Scie charyzmatu zakonnego, o czym zaswiadcza $wig¢ty Franciszek Sa-
lezy (...), ze znalezé Pana poza postuszenstwem, to stracié¢ go” '

HI. ZAAKCENTOWANIE ZWIAZKU CHARYZMATU
I POSELUSZENSTWA PRZEZ JANA PAWLA 11

Nawiazujac do wielowiekowego dziedzictwa nauczania Magisterium
Kosciola, Stuga Bozy Jan Pawel II wielokrotnie potwierdzal, ze charyzmaty
sa nieodlacznie zwiazane z postawa postuszenstwa Kosciotowi.* Udzielajac
blogostawienstwa misjonarzom, zyczyl im, aby rozbudzili taske¢ swego spe-
cyficznego charyzmatu i na nowo podje¢li z odwaga swa droge w duchu po-
stuszenstwa.®> W innym kontekscie, podkreslajac znaczenie postannictwa
Kuni Rzymskiej, Jan Pawel II przypomnial, Zze jest ona narzedziem bezpo-
srednio podlegtym i doskonale postusznym Biskupowi Rzymu, co wiaze si¢
z faktem, iz przewodniczacy poszczegdlnych dykasterii na ogét sa obdarzeni
charyzmatem biskupim.** Podobnie w kwestii obowiazywalnosci prawa ka-
nonicznego, Ojciec Swiety nauczat o bogactwie charyzmatéw w Kosciele,
ktére zawsze wiaza si¢ z koniecznoscia posluszer’lstwa.3 > Podobnie w oredziu
na temat zycia konsekrowanego, wzywat do postuszenstwa jako wtasciwej
odpowiedzi na charyzmat otrzymany od Ducha Swic;tego.3 6

Kierujac swe nauczanie do oséb szczegdlnie zaangazowanych w zbaw-
czym postannictwie Kosciola, Jan Pawet II zachecal, aby ,,dowartosciowaé
réznorodnos¢ charyzmatéw i powotan, i pomagaé wszystkim, aby czynili
postepy na drodze bardziej autentycznej komunii, w pelnym postuszenstwie

Opor.Pawetl V I, Wierni swemu charyzmatowi, w: P aw et V I, Charyzmat zycia
zakonnego..., dz. cyt., s. 66.

M Jan Pawel I, Autorytet i wolnosé w Kosciele. Przeméwienie podczas ingresu do
Bazyliki $w. Jana na Lateranie, dnia 23 wrzesnia 1978 r.

2 Por.Jan Pawet I, Encyklika Redemptoris missio, nr 65.

> Por. Tamze, nr 66.

¥ Por.Jan Pawet I, Konstytucja Apostolska Pastor Bonus, nr 71 9.

¥ Por.Jan Pawet I Konstytucja Apostolska Sacrae disciplinae leges.

¥ pPor.Jan Pawetl I Oredzie Ojca Swietego Zvcie konsekrowane sercem Kosciota
(1997), w: Jan Pawetll, Oredzia Ojca Swzetego Jana Pawta i1, t. I-11, Krakéw 1998, nr 5.



CHARYZMAT I POSLUSZENSTWO W KOSCIELE 83

biskupom (...)” *’ Ojciec Swiqty stwierdzal z naciskiem, Ze ,,zaden chary-
zmat nie zwalnia z obowiazku zachowywania lacznosci i postuszenstwa
wobec Pasterzy Kosciota”.’® Trzeba wigc praktykowaé postuszenstwo, gdyz
chodzi o charyzmatyczny wybér Chrystusa.”

Jan Pawet Il przypominal, ze u Zrédet kazdego charyzmatu znajduje si¢
wezwanie do nieustannego nawracania si¢, w ktérym postuszenstwo jest
zrédtem prawdziwej wolnosci.*® Kiedy bowiem Kosci6t wzywa do postu-
szenstwa wiary, czyni to w tym celu, aby wszyscy wlasciwie wykorzystali
dary i charyzmaty, ktére Duch wzbudza we wspélnocie.*' Postuszenstwo na
wzor Chrystusa, jest zatem warunkiem koniecznym do zachowania dyna-
micznej wiernosci swemu charyzmatowi.*

Wezwanie do zachowania postuszenstwa jako odpowiedzi na otrzyma-
ny od Boga charyzmat, Jan Pawet II kierowal do wszystkich wiernych. Pod-
kreslal, ze w ramach wspoéiczesnej ewangelizacji wszyscy, a zwlaszcza oso-
by zycia konsekrowanego, maja nasladowa¢ postuszenstwo Jezusa, aby tym
samym zachowaé wierno$é swemu charyzmatowi.*> Charyzmaty sa bowiem
uzdolnieniami udzielonymi niektérym dla pozytku bliznich, i czynig z cha-
ryzmatykow osoby ulegle do ochotnego postuszenstwa wobec natchnien
Bozych.** Tak jak w Chrystusie charyzmat i postuszenstwo lacza si¢ ze soba,
tak réwniez ma by¢ u wszystkich Jego nasladowcéw.*

Trzeba szczegdlnie pomaga¢ miodziezy, wielokrotnie przypominat Pa-
piez, aby miala odwage iS¢, w duchu postuszenstwa, za Chrystusem, wybie-
rajac droge charyzmatu zycia poswieconego Bogu.** W tym kontekscie staje
si¢ zrozumiate, dlaczego zdaniem Ojca Swietego btedne kierunki teologicz-
ne szerza si¢ dzisiaj mi¢dzy innymi wsréd miodziezy, podwazajac jednocze-
snie konieczno$¢ zachowania postuszenstwa wobec Urzedu Nauczycielskie-

YJTan Pawet I, Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa (z 28 czerwca 2003),
nr 29.

®Jan Pawel 11, Adhortacja Apostolska Christifideles laici, nr 24.

¥Por.Jan Pawet I, Adhortacja Apostolska Redemptionis donum, nr 11.

por.Jan Pawet I, Adhortacja Apostolska Vira consecrata, nr 36.

“"Jan Pawet I, Adhortacja Apostolska Pastores dabo vobis, nr 26.

“Por.Jan Pawet I, Adhortacja Apostolska Vita consecrata, nr 77.

Y Por.Jan Pawel 11, List apostolski Los caminos del Evangelio do zakonnikéw i
zakonnic Ameryki Eacifiskiej na 500-lecie ewangelizacji Nowego Swiata (29.06.1990), w:
Jan Pawet 11, Wybdr Listéw Ojca Swietego Jana Pawta II, t. 11, Krakéw 1997, nr 24;
Jan Pawetl I List Litterae encyclicae do wszystkich oséb konsekrowanych we wspél-
notach zakonnych oraz instytutach swieckich z okazji Roku Maryjnego (22.05.1988), w:
Wybdr Listow Ojca .S"wigtego Jana Pawta I, t. 1, dz. cyt,, s. 262,

“Por.Jan Pawetl 11, List do kaptanéw Kontemplujemy dzieto Ducha .S"wietego
wsréd nas (25 marca 1998), nr 3.

S Por.Jan Pawet I, List apostolski Amantissima providentia do biskupéw, kapta-
néw i wiemych Wioch w 600. rocznic¢ $mierci sw. Katarzyny ze Sieny, Dziewicy i Doktora
Kosciota (29.04.1980), w: Wybdr Listow Ojca S'wietego Jana Pawta 11, t. 11, dz. cyt., s. 684-695.

““Por.Jan Pawet 11, List do Mlodych catego $wiata Parati semper z okazji Mie-
dzynarodowego Roku Mtodziezy (31.03.1985), w: Wybdr Listéw Ojca Swietego Jana Pawla
I, t. I, dz. cyt., nr 8.
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go Kosciota, chociaz Kosciét stwarza przestrzen dla charyzmatéw, postug,
réznych form uczestnictwa Ludu Bozego.*’ O tym, ze wspdlnota Kosciota
jest wlasciwym ,,obszarem” rozpoznawania i dzialania chryzmatéw, swiad-
cza przeciez, jak podkreslat Jan Pawet II, przykiady z zycia wielu swigtych.
Tak rozumiane swiadectwo O_]CICC Swiety dostrzegat w zycm Sw. Bazyle-
go,”® $w. Franciszka z Asyzu,® $w. Teresy Wielkiej,>® $w. Alfonsa
de’Liguoriego,’’ czy tez §w. Wincentego 4 Paulo.*?

Troska Jana Pawla Il o zachowanie w refleksji teologicznej i w prakty-
ce duszpasterskiej lacznosci pomiedzy charyzmatem i postuszenstwem,
znalazia swéj wyraz w wielu cotygodniowych katechezach. W kontekscie
rozwazan o tajemnicy Tréjcy Swictej, Ojciec Swiety przypomniatl, ze Ko-
$ci6tl zostat ubogacony charyzmatami, za§ odpowiedzia na te Boze dary win-
no by¢ postuszenstwo na wzdr postuszenstwa Jezusa. > Jan Pawet II zaak-
centowal, ze dzigki postuszenstwu wobec pasterzy jest mozliwe rozeznanie
co do autentycznosci charyzmatéw w Kosciele.>* Ojciec Swiety nawiazat w
ten sposéb do nauczania soborowego, w ktorym przypisuje si¢ szczegdélne
znaczenie tym charyzmatom, ktére pomagaja osiaggnac pelni¢ duchowego
zycia, ktérego istotnym elementem jest postuszenstwo.’® Obdarzeni chary-
zmatami, zawsze moga liczy¢ na pomoc Ducha Swigtego, ktéry uczy ich
wiernosci w postuszenstwie.’® Dlatego w rozwazaniach o Kosciele, Jan Pa-
wel II podkreslit znaczenie charyzmatu zakonnego, ktéry niesie ze soba zo-

“"Por.Jan Pawet I, List apostolski Tertio millennio adveniente do biskupéw, du-
chowienstwa i wiernych w zwigzku z przygotowaniem do Jubileuszu roku 2000 (10.11.1994),
w: Wybér Listow Ojca Swietego Jana Pawta I, 1. 1, dz. cyt., nr 36.

“por.Jan Pawet II, List apostolski Patres Ecclesiae na 1600-lecie smierci sw. Ba-
zylego (02.01.1980), w: Wybdr Listow Ojca S"wietego Jana Pawta I, t. 11, dz. cyt., s. 568-586.

Por.Jan Pawet I, List Radiabat velut na osiemsetlecie urodzin $w. Franciszka
(15.08.1982), w: Wybor Listow Ojca SWt@tego Jana Pawta 11, t. 11, dz. cyt., s. 608-620.

Por.Jan Pawet I, List Virtutis exemplum do Przetozonego Generalnego karme-
litow bosych na 400-lecie Smierci sw. Teresy z Avila (14.10.1981), w: Wybdr Listéw Ojca
Swzetego Jana Pawta I, t. 11, dz. cyt., nr 1.

"Por.Jan Pawet 11, List apostolski Spiritus Domini z okazji dwéchsetnej roczni-
cy $mierci $w. Alfonsa de' Liguori (01.08.1987), w: Wybdr Listéw Ojca Swigtego Jana Pawla
11, t. 11, dz. cyt., s. 515-524.

2Por. Jan Pawet 11, List Voici quatre cents ans z okazji czterechsetlecia urodzin
sw. Wincentego 4 Paulo (12.05.1981), w: Wybdr Listéw Ojca S'wigtego Jana Pawta 1, t. 1],
dz. cyt., s. 718-722.

3 Por.Jan Pawel I, Chwala Tréjcy Swietej w 2yciu Kosciota, w: W Imie Przenaj-
swietszej Tréjcy. Ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000, Liberia Editrice Vaticana 2002,

*Por.Jan Pawel II, Charyzmaty swieckich, w:Jan Pawet I, Wierze w Ko-
Sciot — Jeden Swiety, powszechny i apostolski, Libreria Editrice Vaticana 1996, nr 6.

Por.Jan Pawetl I, Duch Swzety zrodtem daréw i charyzmatow w Kosciele, w
Jan Pawet 11, Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, Libreria Editrice Vaticana
1992, nr 4.

®Por.Jan Pawetl I, Duch Swiery $wiatlem duszy, w:Jan Pawel 11, Wierzew
Ducha Swzetego Pana i Ozywiciela, Libreria Editrice Vaticana 1992, nr 5.
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bowiazanie do postuszenstwa.’’ Zycie zakonne, ze swej natury charyzma-
tyczne, Jan Pawel Il rozwazal wiec w kontekscie ekonomii sakramentalnej i
w tej samej perspektywie analizowal zasadg postuszenstwa.’ 8

Warto doda¢, ze kwestia stuzby Kosciotowi dzigki otrzymanemu od
Boga charyzmatowi, przy jednoczesnym ksztattowaniu w sobie ducha postu-
szenstwa, byla wielokrotnie przedmiotem nauczania Jana Pawla II podczas
pielgrzymek do Polski. Wzywajac osoby zycia konsekrowanego do wiemne-
go kroczenia za Jezusem, Ojciec Swigty przypominat, ze wybér zakonnego
charyzmatu jest jednoczesnie wyborem wiasnie ewangelicznego postuszen-
stwa.”® Dlatego kazdy tzw. szczegdlny charyzmat zgromadzenia, jest droga
postuszenstwa na wzér Chrystusa.®® Slubowane za$ postuszenstwo w ramach
charyzmatu zakonnego, stanowi tajemnicza przeciwwage¢ wobec pierworod-
nego niepostuszenstwa cztowieka wobec Boga.®' Postuszenstwo przezywane
zatem w zjednoczeniu z Chrystusem Odkupicielem, jest wlasciwym przeja-
wem autentycznosci posiadanego charyzmatu.®

IV. POTWIERDZENIE OGOLNOKOSCIELNEGO NAUCZANIA
PRZEZ KONFERENCIJE EPISKOPATU POLSKI

Jedna z form nauczania Konferencji Episkopatu Polski sa listy paster-
skie, w ktérych biskupi poruszaja aktualne problemy Kosciola w swiecie 1 w
Polsce. Wielokrotnie w swym nauczaniu Konferencja Episkopatu Polski
przypominata wszystkim wiernym takze o tym, Zze otrzymywany od Boga
charyzmat, posiada w sobie jakby wewnetrzne ukierunkowanie na postu-
szeristwo.%® Oznacza to, ze im bardziej obdarowany pragnie by¢ wierny cha-
ryzglatowi, tym wigksze winno by¢ jego postuszenstwo Bogu i Koscioto-
wi.

STpPor.Jan Pawetl 11, Zycie konsekrowane w stuzbie Kosciota, w: Jan Pawet
I, Wierze w Kosciot — jeden, swiety, powszechny i apostolski, Libreria Editrice Vaticana
1996, nr 5.

8 Por.Yan Pawetl 11, Wymiary zycia konsekrowanego, w: Jan Pawetl 11, Wie-
rze w Kosciol — jeden, swiety, powszechny i apostolski, Libreria Editrice Vaticana 1996, nr 6.

¥ Por.Jan Pawet 11, Oredzie do oséb konsekrowanych (Czgstochowa, 4 czerwca
1997r),w:Jan Pawetl 11, Pielgrzymka do Polski (rok 1997), nr 11 3.

O por.Jan Pawetl 11, Przemdwienie do zakonnic zgromadzonych na Jasnej Gorze
(Czestochowa, 5 czerwca 1979 r.), w: Jan Pawet LI, Pielgrcymka do Polski (rok 1979),
nr2i4.

" por.Jan Pawet 11, Homiliaw czasie Mszy swietej odprawionej na lotnisku w
Mastowie (Kielce, 3 czerwca 1991 r.), w:Jan Pawet I, Pielgrzymka do Polski (rok
1991), nr517.

2 pPor.Jan Pawel L1, Przemowienie do alumnéw, ksiezy i zakonnikéw zgromadzo-
nyvch w katedrze (Szczecin, 11 czerwca 1987 r.), w:Jan Pawet 11, Pielgrzymka do Polski
(rok 1987),nr S17.

S por. Konferencja Episkopatu Polski, Misja Kosciota Roku 2000. List
na styczen (Warszawa, 18 stycznia 1999 r.),

“Por. Komisjads Instytutéw Zycia Konsekrowanego iStow
arzyszen Zycia Apostolskiego K E P, Misja Zycia Konsekrowanego. List
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Biskupi Polski czesto podkreslaja, iz w wierze chrzescijanskiej chodzi
o postuszenstwo rozumiane jako istotny element zbawczej misji Kosciota, a
zarazem jako wyraz stuzby calemu Ludowi Bozemu.®” Dzigki tym, ktérzy
wiernie realizuja swéj charyzmat w duchu posluszenstwa, istnieje uzasad-
niona nadzieja, Zze nawet np. tak czgsto odrzucana przez wspolczesny Swiat
nauka Kosciola w kwestiach moralnych, bedzie przyjeta przez ogdét wier-
nych wiasnie w postuszenstwie wiary.®® Pasterze Kosciota w Polsce czesto
zwracajq si¢ wprost do wszystkich obdarzonych darem charyzmatu, i zache-
caja ich do pilnego i gorliwego pielegnowania tego daru na fundamencie
mitosci i postuszenstwa wobec Chrystusa zyjacego w Kosciele.%” Zwtaszcza
w odniesieniu do charyzmatu zycia zakonnego, postuszenstwo wobec Ko-
$ciola nabiera — zdaniem biskupéw — znaczenia szczegdlnego swiadectwa
wobec zmieniajacych sig, czesto bardzo trudnych, wspétczesnych dziejow
Ojczyzny, Europy i $wiata.

Wyjatkowa ranga autorytetu nauczajacego Kosciola, cieszg si¢ doku-
menty II Polskiego Synodu Plenarnego. Podejmuja one m.in. zagadnienie
miejsca oséb swieckich w zyciu Kosciotla. W tym kontekscie Synod Plenar-
ny apeluje o zachowanie postawy postuszenstwa i sluzby przez wszystkich,
stosownie do petnionych postug i otrzymanych charyzmatéw.® Réwniez w
zwiazku z koniecznoscia coraz wigkszego zaangazowania si¢ w misyjne
dzieto Kosciota powszechnego, dokumenty synodalne podkreslaja, ze trzeba
stuzy¢ catemu Kosciolowi otrzymanymi od Boga charyzmatami, kierujac sie
postuszenstwem wzgledem swoich pasterzy, aby pézniej, t¢ sama postawe
zachowaé wobec pasterzy Kosciotéw na terenach misyjnych.”

W podobnym tonie zostal napisany synodalny dokument na temat
chrzescijanskiej drogi do swigtosci. Synod Plenarny przypomina, ze $wig-
tos¢ jest zadaniem dla wszystkich i dla kazdego z osobna. Chociaz wigc
droga prowadzaca do doskonalo$ci jest zawsze jedyna i niepowtarzalna dla
kazdego z uczniéw Chrystusa, to jednak wszystkich obowiazuje wysilek
coraz Scislejszego wiazania otrzymanego od Boga charyzmatu z postawa

pasterski na niedziel¢ 30 stycznia 2000 r. inaugurujaca Triduum przygotowawcze do Jubile-
uszowesgo Dnia Zycia Konsekrowanego.

®pPor. Komisja Konferencji Episkopatu Polskids. Instytut-
6w Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskie-
g o, List pasterski O radzie i slubie czystosci (na niedzielg 1 lutego 2004 r.).

66Por.Konfc:renc_ia Episkopatu Polski, O encyklice Ojca Swigtego
Pawta VI ,, Humanae vitae” (Warszawa, dnia 12 lutego 1969 r.).

“ Por. Konferencja Episkopatu Polski, List pasterski o Zyciu konsekro-
wanym (na niedzielg¢ 31 stycznia 1999 r.).
. 68Por.Konferencja Episkopatu Polski, List Pasterski o Instytutach
Swieckich (na niedzielg 27 stycznia 2002 r.).

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Sl ziemi. Powotanie i postan-
nictwo Swieckich, w: Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum 2001, nr 11.

" Por. Konferencja Episkopatu Polski, Misyny adwent Nowego Ty-
siqclecia, w: 1l Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum 2001, nr 19.
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postuszenstwa. Charyzmat, postuszefistwo i §wigto$¢ — to zatem rzeczywi-
stosci wzajemnie si¢ warunkujace i przenikajace.”’

V. WIEZ CHARYZMATU I POSLUSZENSTWA W TEOLOGICZNE]
KONCEPCIJI KOSCIOLA

W dyskusjach na temat Kosciota na przestrzeni wiekéw, zawsze poja-
wiala si¢ kwestia wzajemnej zaleznosci pomigdzy charyzmatem a postu-
szenstwem.”” Charyzmat i zwiazane z nim postuszenstwo sa przedmiotem
szczegllnego zainteresowania takze w ramach wspéltczesnej dyskusji o Ko-
ciele. Teologowie zgodnie podkreslaja, ze Scista wiez charyzmatu i postu-
szenstwa w ramach ,,struktury”” Kosciele, jest wolg samego Chrystusa, prze-
kazana Apostotom i ich nastgpcom. Oznacza to, ze u zrédet Kosciota znaj-
duje sie postuszenstwo Jezusa wobec Ojca.

Jezus przezyl cale swe zycie w postuszenstwie Ojcu. Na fundamencie
tego zbawczego postuszenstwa zalozyl Kosciét, w ktérym ,,wszystkie postu-
gi i charyzmaty, r6zne i zarazem komplementarne, sa konieczne dla jego
rozwoju, kazdy na swéj wiasny sposéb” > Chrystus ustanowil Kosciét i
obdarzyl go darem, a zarazem zadaniem posluszenstwa, aby w ten sposéb
rozwijaty sie w Kosciele zaréwno dary Ducha Swietego, jak i Jego specjalne
charyzmaty.” Wola Chrystusa zostala przekazywana catemu Kosciolowi
przez Apostoléw. Dlatego chociaz sw. Pawel wylicza charyzmaty w okre-
Slonej kolejnosci, to jednak podkresla, ze wszystkie maja budowaé¢ w postu-
szefistwie wspélnote Kosciota.”” W poczatkach chrzeécijanistwa zostata wy-
raznie potwierdzona struktura hierarchiczna Kosciota, czyli reguta postu-
szenstwa wladzy duchowej, stosownie do charyzmatu, jaki kazdy otrzy-

""Por. Konferencja Episkopatu Polski, Swietosé. Dar i zadanie, w: I
Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum 2001, nr 8.

2 Por. P. Ti h o n, Kosciét, w: Historia dogmatéw. Tom IlI: Znaki zbawienia. Sakra-
menty. Kosciot. Najswietsza Panna Maryja, B. Su s b o ii € (red.), Krakéw 2001, s. 411. Sw.
Cyprian ,,przeciwstawial si¢ koncepcji Kosciota charyzmatykéw, ktéra spotyka si¢ m.in. w
pismach Tertuliana) (...) a na synodzie kartaginiskim (256) w sporze z papiezem Stefanem I
stwierdzil, ze nikt z nich nie czyni si¢ bpem bpow i nie domaga si¢ postuszenstwa od in.
Bpéw” (...)” Cyprian sw., w: Encyklopedia Katolicka, t.3,R. Lukaszyk,L.Bienkow
ski,F.Gryglewicz(red.), Lublin 1979, s. 690.

P Por. A.Zgdto, Eucharystia sercem Jubileuszu i duchowego Zycia Kosciota, Homo
Dei 4 (2000) s. 63.

"“Por. W.Swierzaws ki, Wiara co ci daje? Nowa ewangelizacja, Sandomierz
1992, s. 110.

5 Por. F.A. Sulliv an, Charyzmaty i odnowa charyzmatyczna. Studium biblijne i
teologiczne, Warszawa 1992, s. 38-39. ,Jednym ze sposobéw, przez ktére Duch Swigty za-
bezpiecza jednos¢ Kosciota (pomimo potencjalnych podzialéw powodowanych obecnoscig
hierarchicznych i charyzmatycznych daréw), jest wzbudzanie w prawdziwych ,,charyzmaty-
kach” pelnej szacunku uleglosci wobec autorytetu Apostotéw i ich nastgpc6w”. FA. Sulli-
van, Duch Swiety ,,zasadq jednosci Kosciota” (DE 2), Communio 2 (1988) s. 12.
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mal” ’® Ko$ciét jest zbudowany na fundamencie Apostotéw, czyli na ,hie-
rarchicznej strukturze, wtasciwej sobie organizacji oraz funkcji tadu i postu-
szefistwa” 7’

Na przestrzeni wiekéw powyzsza koncepcja Kosciota znalazta swoje
pogltebienie i szerokie duszpasterskie zastosowanie. Zwlaszcza Sob6r Waty-
kanski II apelowal, aby ,,$wiadomos¢ charyzmatycznej struktury Kosciota
nie znalazta si¢ w opozycji do przekonania o istnieniu w Kosciele wladzy
hierarchicznej, wymagajacej ze strony wszystkich wiernych pelnego postu-
szehstwa” '> W $wietle soborowego nauczania, odnowa zycia duszpaster-
skiego prowadzi przez odnow¢ charyzmatoéw i zwigzanego z nim postuszen-
stwa.”” To bowiem, co stanowi i utrzymuje jedno$é¢ Kosciota, jako instytucji
hierarchicznej i charyzmatycznej, to ,,wiara, Slowo objawione, sakramenty i
postuszenstwo biskupom i papiezowi” *

Zaréwno S$wieccy, jak i osoby poswi¢cone Bogu, sa powotani do
uczestniczenia w zbawczej misji Kosciota przez to, ze zostali wyposazeni w
odpowiednie charyzmaty i maja si¢ kierowaé duchem postuszenstwa.®' In-
nymi stowy, charyzmaty sg czg¢scia struktury Kosciota. Wszelkie jego urzedy
stuza temu, aby posluszenstwo wiernych dokonywato si¢ na fundamencie
,,osobowej, wolnej egzystencji w communio” * Dlatego jesli pomiedzy hie-
rarchig a wiernymi bedzie coraz wigksza wspoélpraca i wspdlna stuzba, to
coraz pelniej bedzie urzeczywistnia¢ si¢ ,,charyzmatycznos$¢ Kosciota, wyra-
zajaca jego postuszenstwo Duchowi Swigtemu i swoista demokratycznosé
tej charyzmatycznej struktury” **

“Por. M.Meslin, Instytucje koscielne i klerykalizacja w Kosciele starozytnym (w.
II-V), w: F. Ad am sk i, Socjologia religii. Wybor tekstow, Krakéw 1983, s. 95.

"S.Grzecho wiak, Kosciele, kim Jjestes? Studium eklezjologii, Gniezno 2002, s.
259.

Por.A.Zuberbier, S‘wieccy wierni — powolanie i charyzmmaty, Znak 7-8 (1965), s.
981.

®Por.K.Jez y n a, Odpowiedzialnosé¢ za Kosciot w swietle nauczania Jana Pawta 1l
podczas pielgrzymek do Polski, Roczniki Teologiczne 3 (2000), s. 114.

Ol Duarte J, Wizyta Papieza w Nikaragui: fakty, Communio 5 (1988), s. 88.

8 Por. F. A rd us s o, Magisterium Kosciota. Postuga Stowa, Krakéw 2001, s. 218; T.
D o | a, Kosciét rzymskokatolicki, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumeni-
zmu, W.Hryniewicz JS.Gajek, S.J Ko za (red.), Lublin 1997, s. 89. Istnieje
analogia pomi¢dzy Maryja a $w. Piotrem, odnoszaca si¢ do ich postusznego stuchania i wier-
nego trwania wobec charyzmatycznego ,,warunku” macierzynstwa Maryi i macierzynstwa
Kosciola: Wcielenia Syna Bozego. Por. D.L. S ¢ h i nd 1 e r, Instytucja i charyzmat, Post
Scriptum 6 (1998), s. 41.

2FEBlachnicki, Chrystus i Duch Swiety u poczatkéw Kosciota. Pneumatologicz-
ne wymiar Kosciola i jego konsekwencje pastoralne, w: Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneu-
matologii, M. M arczewski(red.), Lublin 1998, s. 210.

8. Grabsk a, Nadzieja, ktora jest wezwaniem, Warszawa 1980, s. 221. Sobér Wa-
tykanski naucza, ze ,,charyzmaty biskupi i ksigza powinni rozeznawaé”, a jednoczesnie w
dokumentach soborowych , Kosci6t jest charakteryzowany nie tylko przez elementy instytu-
cjonalne, dawniej ukazywane jako jedyne wskazniki koscielnosci (doktryna, urzedy i sakra-
menty), ale i takie mniej uchwytne, jak postuszenistwo Duchowi Swigtemu, wiara i realizowa-
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Nie ulega watpliwosci, ze problem wigzi charyzmatu i postuszenstwa,
jako istotnych elementéw teologicznej koncepcji Kosciota byt w przesztosci
— i jest takze dzisiaj — przedmiotem wielu kontrowersji. Dlatego Magiste-
rium Kosciota stara si¢ nieustannie przypominaé, ze poszczegélne chary-
zmaty oraz naturalne i nadprzyrodzone zdolnosci daje ludziom Bég po to,
aby budowac Ciato Chrystusowe poprzez wiar¢ i postuszenstwo prawowi-
tym przetozonym.® Tylko tzw. logika posluszenstwa gwarantuje przetrwa-
nie memoria Christi; jest zdolna nie dopusci¢ do tego, aby dokonata si¢ ja-
kakolwiek prywatyzacja koscielnego doswiadczenia w kontekscie chary-
zmatéw jako daréw nalezacych do konstytuciji Kosciota.®> Gdzie wiec bedzie
panowalo postuszenstwo dla natchnien Ducha i milos¢ dla Chrystusa i Jego
wartosci zbawczych, tam zostanie przezwyci¢zony antagonizm mig¢dzy
aspektem instytucjonalnym i charyzmatycznym Kosciota.*® Wszystko to
jednoczesnie dowodzi, ze istnieje potrzeba poglebionej refleksji na temat
charyzmatycznego przetozenstwa i postuszenstwa.®’

VI. ZNACZENIE ZWIAZKU CHARYZMATU I POSLUSZENSTWA
W DUSZPASTERSTWIE

Okreslona koncepcja Kosciota wyznacza kierunek duszpasterskich
dziatan. Tak jest roéwniez w kontekscie interesujacej nas kwestii wzajemnych
powigzan charyzmatu 1 posiuszeﬁstwa.88 RozwazyliSmy powyzej, ze zwia-
zek pomigdzy charyzmatem a postuszenstwem jest postrzegany (w naucza-
niu Kosciola i w refleksji teologicznej) jako istotny element struktury Ko-
sciola. Rozwazmy teraz, w jaki sposéb zwiazek ten powinien urzeczywist-
nia¢ si¢ w praktyce, czyli w duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota.

Zrédet przekonania o duszpasterskim znaczeniu wigzi charyzmatu i po-
stuszenstwa nalezy szuka¢ w objawieniu biblijnym. Charyzmat i postuszen-
stwo w sobie wlasciwy sposéb decydowaly bowiem o kierunku rozwoju
historii zbawienia w Starym i Nowym Testamencie.®”® Dlatego odwotujac sie

nie w zyciu etyki Ewangelii” S. Gr a b s k a, Ta wiosna dopiero nadejdzie, Znak 1 (1999), s.
92.

8 Por. T. S pid ik, UZrddet swiattosci. Podrecznik Zycia chrzescijanskiego, War-
szawa 1991, s. 80.

8 por. L. G er o s a, Prawo Kosciota, Poznan 1999, s. 52.

% por. W.M i ziotek, Urzqd a charyzmat — hierarchiczna i charyzmatyczna struktu-
ra Kosciota, Ateneum Kaptanskie 384 (1973), s. 85.

¥ Por. S. N a g y, Charyzmaty i urzqd w Kosciele, Zeszyty Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 3 (1976), s. 46.

8 por. R. N i p ar k o, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz. cyt., s. 390-
397.

8 Prorocy i Apostotowie to posrednicy objawienia, w umysty ktérych Bég wlewal
zdolnosé jego przyjgcia, jako konieczny w ich misji charyzmat. (...) Warunkuje to Scisle
historyczny charakter objawienia i istot¢ wiary jako aktu postuszenstwa” M. Schmaus,
Wiara Kosciota. Tom I: Objawienie — inicjatywa BoZa oczekujgca odpowiedzi czlowieka:
wiary, Gdansk-Oliwa 1989, s. 175.
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do dziedzictwa biblijnego oraz wielowiekowej mys$li Kosciota, Sob6r Waty-
kanski II wielokrotnie podkreslajac, ze w pracy duszpasterskiej ,,obowiaz-
kiem hierarchii jest badanie charyzmatéw”, nauczal jednocze$nie, ,,aby
wierni byli postuszni biskupom” *° Nauka soborowa jakby podsumowuje
dotychczasowe przekonanie Kosciota, towarzyszace mu na przestrzeni wie-
kéw, ze w duszpasterstwie ,prawdziwe inicjatywy charyzmatyczne osta-
tecznie zwyci¢zaja i przyczyniaja si¢ do bogactwa Kosciota”, co jednak
zawsze powinno taczy¢ si¢ ze ,,szczegélnym postuszenstwem” o1

Sobér Watykanski II podkresla takze, ze ci, ktérzy ciesza si¢ darem
charyzmatu, ,,maja sobie stuzy¢ we wzajemnej milosci 1 postuszenstwie
wzgledem Jezusa Chrystusa” 2 Warto zauwazyé, ze podkreslenie znaczenia
charyzmatéw w dziatalno$ci duszpasterskiej Kosciota, zbiega si¢ w naucza-
niu Soboru Watykanskiego II z ,,jakby poszerzeniem «granic» wspdlnoty
Kosciola w strone innych wyznan chrzescijanskich”

Aby dzialalno$¢ duszpasterska Kosciota pozostawata w zgodzie z glo-
szong przez niego prawda, na strazy stoi

,hiezawodny charyzmat prawdy (KO 8), jaki przysluguje Magiste-
rium biskupéw, gwarantujac nie tylko negatywng asystencje Ducha
Swigtego, uniemozliwiajaca gloszenie btednych nauk (...), ale takze
odkrywanie coraz to gl¢gbsze i pelniejsze znaczenie samego Objawienia.
(...) Dlatego jedynie postuszenstwo Pismom i tzw. sensus fidelium Ko-
Sciola wszystkich czaséw zapewnia autentyczny rozwdj doktrynalny,
dzieki asystencji Bozego Ducha, ktéry kieruje Kosciotem™ **

Tak rozumiana wi¢z charyzmatu i postuszenstwa w duszpasterstwie
uobecnia si¢ konkretnie w zyciu parafialnym.

Milos¢, przez ktéra moze si¢ urzeczywistnia¢ prawdziwa parafialna
wspolnota w Chrystusie, posiada swoje podioze w ,,wewngtrznym zjedno-
czeniu osoby ludzkiej z Chrystusem, dziataniu Jego Ducha na nig przez taski
i charyzmaty, w jej postuszenstwie wierze” °°> Poniewaz chodzi o

,wierne postuszenstwo i oddanie Chrystusowi (...), przewodzacy
formacji zycia religijnego parafii winien by¢ otwartym na dzialanie

“H.Bo g a c k i, Nauka Vaticanum Il o charyzmatycznej strukiurze Kosciota, Col-
lectanea Theologica 3 (1971), s. 93.

'S.Mo y s a, Z problematyki charyzmatow Ducha Swietego, Collectanea Theologica
3 (1977), s. 36.

2 H. B o g ac ki, Postawa stuzby i ubéstwa, w: Sakramenty Kosciota posoborowego,
H.Bogacki, S.Moysa,Z. Perz(red.), Krakéw 1970, s. 524.

P G.F.Svidercoschi, Sobor, ktory trwa. Kronika, bilans, perspektywy Il Soboru
Watykanskiego, Krakéw 2003, s. 50.

% K.J. R o m e r, Katechizm Kosciota Katolickiego. Refleksje teologiczno-pastoralne,
Communio 4 (1994), s. 105.

F. Woronow sk i, Zarys teologii pastoralnej, t. 3, Warszawa 1988, s. 52.
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Ducha Swiqtego 1 o to dziatanie Go nieustannie prosié, by jego prze-
v,vodzenie bylo charyzmatyczne (...), a z kolei otwarcie na dary Ducha
Swigtego 1 charyzmaty wymaga posluszenstwa ze strony czlowieka

wobec Boga i wsp6tdziatania z tymi darami Ducha Chrystusowego”.”®

Catle duszpasterstwo w parafii stuzy zatem temu, aby

»wlacza¢ wiernych w ofiare Chrystusa skltadajacego Bogu — dla
zbawienia $§wiata — swoja ofiar¢ postuszenstwa i mitosci (...), a tym
samym by wierni uczestniczyli w funkcji prorockiej przez «zmyst wia-
ry» i charyzmaty udzielane przez Ducha” *’

Szczegblnie waznym obszarem w zyciu Kosciota, w ktérym powinien
uwidoczni¢ si¢ praktyczny (duszpasterski) sens powigzan charyzmatu i po-
sluszenstwa jest praca teologéw. Postuga teologa w Kosciele to dziatalno$¢
charyzmatyczna, ktéra dokonuje si¢ w ramach Mistycznego Ciala, przy jed-
noczesnym zachowaniu postuszenstwa, obowiazujacego teologéw podobnie,
jak caty Lud Bozy.”® Uprawianie teologii nalezy do ré6znorodnosci powotan i
charyzmatéw w Kosciele, co ,,umozliwia przekazywanie wiary i sprawia, ze
umyst tych, ktérzy nie znaja Chrystusa, moze jej szukaé i ja znalezé” *
Dlatego uznajac autentycznos$¢ charyzmatu i postugi teologéw, nalezy pa-
mi¢tac, by w zakresie postuszenstwa nie rozwazac tego charyzmatu tylko na
dwéch biegunach: autorytet — teologowie.'® Droga odnowy refleksji na ten
temat, czyli swego rodzaju ,,otwarcia nowej perspektywy”, jest w tym
wzgledzie obserwowane dzisiaj zainteresowanie zagadnieniem zwiazku
charyzmatu teologa z innymi charyzmatami w KosSciele. Podkresla sig, ze
teolog postuszny prawdzie wedlug swego charyzmatu, winien by¢ — z mo-
tywéw duszpasterskich — otwarty na pouczenia ptynace od oséb obdarzo-
nych innymi charyzmatami.'®'

Swego rodzaju potwierdzeniem duszpasterskiej koniecznosci wzajem-
nego przenikania si¢ charyzmatu i postuszenstwa, staty si¢ obchody Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000. Istotng cze¢$cia duszpasterskiego wymiaru
Wielkiego Jubileuszu bylo bowiem przypomnienie, ze nalezy uwazniej na-
stuchiwaé¢ glosu Ducha Swietego, czego wyrazem jest wlasnie przyjecie
charyzmatéw. Obchody Wielkiego Jubileuszu potwierdzily, ze nie za pomo-
ca ludzkich sposobdéw, ale w mocy daréw (takze charyzmatow) Ducha
Swigtego, dziatalno$¢ duszpasterska jest w stanie skutecznie prowadzié

% Tamze, s. 83.

"R.Winling, Teologia wspditczesna (1945-1980), Krakéw 1990, s. 207.

% M. K i t a, Postuszeristwo charyzmatyka, Znak 7 (1999), s. 109.

P R.Selejdak, Profesor teologii wychowawca i swiadkiem wiary, Czgstochowskie
Studia Teologiczne XXIX (2001), s. 221.

' E A rduss o, Magisterium Kosciota...dz. cyt., s. 127.

1911, B o k w a, Ksztattowanie sie problematyki chrystologiczno-eschatologicznej w
tworczosci Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988), STV 34 (1996) nr 1, s. 1179-1180.
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cztonkéw Ludu Bozego ,,do dojrzalszej swiadomosci obowiazkéw, a takze
zywszego poczucia wartosci koscielnego postuszenstwa” ' Wielki Jubile-
usz przypomnial réwniez, ze duszpasterskie zaangazowanie Kosciota w
sprawy czlowieka, winno dokonywac¢ si¢ na wzor Maryi, czyli w taki spo-
séb, aby charyzmat otrzymany od Boga byl nierozerwalnie zwigzany z po-
stawg postuszenstwa Duchowi Swietemu.'”

VII. WIEZ CHARYZMATU I POSLUSZENSTWA JAKO OSOBISTE
ZADANIE CHRZESCIJANINA

Zaréwno teologiczne analizy dotyczace koncepcji Kosciota, jak i dys-
kusja na temat duszpasterskich wyzwan, przed ktorymi staje dzisiaj Koscidt,
domagaja si¢ — jak rozwazylisSmy do tej pory — coraz owocniejszego korzy-
stania z charyzmatéw przy jednoczesnym zachowaniu postuszenstwa Ko-
sciolowi. Wyjatkowo waznym za$§ sprawdzianem, czy rzeczywiscie wigZ
charyzmatu i postluszenstwa uobecnia si¢ w Kosciele, jest §wiadectwo zycia
poszczegdlnych wiernych.

Charyzmat i postuszenstwo — to elementy drogi do swigtosci. W dyna-
mizowaniu dazenia do $§wigtosci, czyli ,,pelnego zjednoczenia z Chrystusem
niezmiernie waznym czynnikiem jest zawierzenie i postuszenstwo Duchowi
Swigtemu (...), ktéry dziala przez dary i charyzmaty” '®* Osobista droga
czlowieka do swigtosci zawiera w sobie zobowiazanie do dawania praktycz-
nej odpowiedzi na lask¢ charyzmatu swego powotania w duchu postuszen-
stwa.'®

Charyzmaty, jako dary Ducha Swiegtego, petnia niezastapiong rol¢ w
rozwoju chrzescijanskiej doskonatosci. Doskonatos¢ ta z kolei jest nieod-
laczna od cnét moralnych, posréd ktérych jest takze cnota posiuszer’lstwa.106
W ten sposéb droga do $wietosci na fundamencie korzystania z charyzma-
tow w duchu postuszenstwa, staje si¢ dla cztowieka droga do prawdziwe;j,
ewangelicznej wolnosci.'” Walka o wolnosé cztowieka, jest walka o jego
swietosc. Z tego powodu Kosciét otrzymat od Chrystusa moc m.in. uwalnia-

127 Adamek, Wprowadzenie ogélne, w: Komisja Duszpasterska Epi-

skopatu Polski, Duch Swiety i Jego obecnosé w Kosciele, Katowice 1997, s. 438.

MW . Seremalk, Przygotowanie Kosciota do obchodu Wielkiego Jubileuszu Roku
2000 kluczem do zrozumienia ponrtyfikatu Jana Pawta I, w: ,,Gdy nadeszta petnia czasu’,
A.J.Nowak(red.), Lublin 2001, s. 281.

' F. W oronowski, Zarys teologii pastoralnej, t. 1, Warszawa 1984, s. 344.

% por. FF Woronowski, Zarys teologii pastoralnej, t. 3, dz. cyt., s. 519.

1% Por. J. M isiur ek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickie (w. XX), t. 3,
Lublin 2001, s. 369.

197 Por. R. M ar a §, Postuszeristwo Bogu drogq ku petni wolnosci. Refleksja biblijna,
Zycie Konsekrowane 2 (2002), s. 41.
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nia czlowieka ze zniewolen grzechu i szatana, ktére sa jedng z przyczyn
niepostuszenstwa cziowieka wobec Boga.'®

Uswigcajace dzialanie Kosciola jest stala pomoca dla czlowieka w re-
alizacji omawianego tutaj zadania taczenia charyzmatu z postuszenstwem.
Pomoc ta dociera do poszczegdlnych wiernych szczegdlnie w ramach litur-
gii. Posluszenstwo stowu Bozemu i interpretacja charyzmatéw to elementy
tworzace duchowosé liturgii.'® W liturgii i przez liturgie, wierni wzrastaja w
osobistym zyciu duchowym, a to oznacza, ze coraz lepiej potrafia dzieli¢ sie
z innymi swymi charyzmatami, na wzér zbawczej stuzby i postuszenstwa
samego Chrystusa.''® Kazde nabozenstwo liturgiczne uobecnia zbawcze
postuszenstwo Jezusa wobec Ojca. Liturgia ukazuje oblicze Kosciota jako
ludu kaptanskiego i jako wspdlnoty harmonijnie uksztattowane) przez rézno-
rodne i uzupelniajace si¢ nawzajem charyzmaty i powotania.''' | Przez litur-
gie i w liturgii” Kosci6t jest postany do wszystkich narodéw, aby rozwijaé
poryw charyzmatyczny i profetyczny Pi¢cdziesiatnicy, oraz przekazywaé go
catemu $wiatu w postawie postuszenstwa Bogu.''? Przykltadem tak rozumia-
nej funkcji liturgii Kosciota, w ktérej charyzmat jest nieodlaczny od postu-
szenstwa, jest ruch oazowy, w ktérym ,liturgia jest postawiona na pierw-
szym miejscu 1 uwazana za charyzmat tego ruchu (...) w pelnym zakresie
postuszefistwa Kosciotowi” ''* Takze muzyka koscielna, np. choral grego-
rianski, to przykiad przezywania misterium charyzmatu w liturgii, ktéra ze
swej istoty jest nieodiacznie zwigzana z uobecnianiem zbawczego postu-
szenstwa Chrystusa wobec Ojca.'"

Uprzywilejowanym miejscem postuszenstwa w liturgii, a tym samym
uprzywilejowanym miejscem osobistej odpowiedzi cziowieka na Boze obda-
rowanie charyzmatem, sa sakramenty. Dla przykladu, charyzmat ptynacy z
sakramentu bierzmowania taczy si¢ scisle ze zobowiazaniem dla dojrzatego
zycia moralnego. Podobne zobowiazanie do postuszenstwa w Zyciu moral-

983 Krélikowski, Z historii egzorcyzméw w Kosciele, w: Wyklinam Cie i wype-
dzam. Podstawy teologii i praktyki egzorcyzmow, J. Kré1ik o w s ki (red.), Krakéw 2003,
s. 64,

199 por. W.Swierzaws ki, Uswiecenie i kult w Duchu Swietym, w:Komisja
Duszpasterska Episkopatu Polski, Duch Swiety i Jego obecnosé w Kosciele,
Katowice 1997, s. 121.

"Opor.S.Szczepaniec, Formacja liturgiczna postugujacych w liturgii, Roczniki
Teologiczne 8 (2003), s. 253.

"' Por. J.J. K o p e &, Liturgia w procesie odnowy parafii, Studia Catholica Podoliae 1
(2002), s. 312.

"2 por. A. D o n g hi, Gesty i stowa. Wprowadzenie do jezyka symbolicznego, Krakéw
1999, s. 48.

3 A.Z i m o f, Znaki swiete — Chrystus uswieca swdj lud, CS 23-24 (1991-1992), s.
196-197.

145, W aloszek, Teologia muzyki. Wspétczesna mysl teologiczna o muzyce, Opole
1997, s. 282. Por. J. W al o s z e k, Choral gregorianski jako model i norma muzyki liturgicz-
nej, w: Ad libertatem in veritate. Ksiega pamiqtkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Aloj-
zemu Marcolowi w 65. rocznice urodzin i 35-lecie pracy naukowej, P. M orciniec (red.),
Opole 1996, s. 772.
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nym plynie z charyzmatow zwiazanych z sakramentem Eucharystii.'"> Dla-
tego Kosciét wzywa wiernych, a zarazem pomaga im swoimi dzialaniami
duszpasterskimi, aby zyli w postuszenstwie Bogu, czyli aby

,,odkryli Ducha SwiQtego, ktéry jest obecny i dziata zar6wno na
sposéb sakramentalny, zwlaszcza w sakramencie bierzmowania i Eu-
charystii, jak tez za posrednictwem charyzmatow, zadan i postug, i na-
biera znaczenia nie tylko religijnego, ale tez kulturowego” ''®

Wszelkie inicjatywy duszpasterskie maja na celu poméc wiernym w
kierowaniu si¢ w swym osobistym rozwoju duchowym charyzmatami, a
jednoczesnie sa okazja do swego rodzaju wychowywania wiernych do po-
stawy postuszenstwa Bogu i Kosciolowi. Tym kontekscie osobisty, a zara-
zem wspdlnotowy charakter tego rozwoju duchowego wida¢ szczegdlnie
wyraznie w takich sprawach zycia chrzescijanskiego, jak powotanie do
Swigtosci w malzenstwie i rodzinie, apostolstwo zwiazane z wiekiem star-
szym, oraz ewangelizacja poprzez srodki masowego przekazu.

Kosciét jest przekonany o istnieniu charyzmatu kobiecosci, jako Boze-
go daru zwlaszcza dla instytucji malzenstwa i rodziny. Charyzmat ten nie ma
oczywiscie nic wspélnego z niewolnictwem czy ponizaniem godnosci ko-
biety.!"” Przeciwnie, charyzmat kobiety znajduje swoje szczegdlne urzeczy-
wistnienie w malzenstwie i rodzinie, czyli w instytucjach obdarzonych spe-
cjalnymi charyzmatami i zadaniem postuszenstwa.''® Charyzmat kobiety
laczy si¢ z charyzmatem rodzicielstwa 1 wychowania rodzinne, przez co cale
zycie malzenskie 1 rodzinne staje si¢ droga nasladowania postuszenstwa
Jezusa wobec Ojca.'"®

Ten sam kontekst rodzinny obejmuje charyzmat oséb starszych, czyli
tzw. charyzmat podesziego wieku. Postawa religijnego postuszenstwa, uka-
zuje si¢ tutaj jako owoc wspolpracy oséb starszych z Boza taska na prze-
strzeni catego ich dotychczasowego zycia.'*

Podobnie spoteczna srodkéw masowego przekazu, nie pozostaje dzisiaj
dziedzing wylaczona, czy obojetna wobec osobistego zobowiazania czlo-

S por, W.Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota, Krakéw 1982, s. 347.

"G.Furioni, Duch S’wiety, bierzmowanie i Eucharystia, Communio 2 (2000) s.
103. Sam zreszta Kosciét ,,ofiarowuje samego siebie na mocy uczestnictwa w postuszenstwie
ofiamiczym Jezusa wobec Ojca (...), ujawniajac tym samym posiadany przez siebie nieza-
wodny charyzmat prawdy” O.H. P e s ¢ h, Encyklika ,,Ecclesia de Eucharistia” Punkty
widzenia pomocne do lektury i oceny, Przeglad Powszechny 12 (2003), s. 412.

"7 Por. M. W e glew sk a, Kobiece pytania o meskq duchowosé, Wiez 7 (2003), s. 11.

"8 Por. A. M a z a n, Nauka w stuzbie rodziny, Studia nad Rodzing 1 (1999) s. 136;
J. B a j d a, Powolanie do rodziny. Podstawy teologicznomoralne, w: Wychowanie do mitosci,
K.Majdanski(red.), Warszawa 1987, s. 41.

"®Por. A.Jaworska, Charyzmatyczne wymiary postannictwa wychowawczego ro-
dzicow, Studia nad Rodzing 1 (2002) s. 92.

20 M. St o w i k, Rodzina wspdlnotq religijno-moralnq. Wplyw sakramentéw na
ksztattowanie wspdlnoty rodzinnej w nauczaniu Jana Pawta I1, Niepokalanéw 1997, s, 212.
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wieka wierzacego do postuszenstwa w ramach otrzymanego od Boga chary-
zmatu. Praca oséb wierzacych w mass mediach jest czgsto okre$lana jako
charyzmatyczna funkcja spoleczna. Ich wplyw na osobiste i wspSlnotowe
zycie wspoiczesnego czlowieka jest codziennym faktem. Stad tez pltynie dla
nich szczegdlne zobowiagzanie do odpowiedzialnosci za otrzymane od Boga
charyzmaty dla doczesnego i nadprzyrodzonego dobra wspélnego.'?!

EN LA BUSQUEDA DE LA NATURALEZA
DE LOS CARISMAS Y LA OBEDIENCIA EN LA IGLESIA

Resume

Siervo de Dios Juan Pablo II ensefiaba que “ningin carisma dispensa de la referencia y
de la sumisién a los Pastores de la Iglesia™ (Christifideles laici, 24). Es asf, porque toda gracia
constituye un don libérrimo de la bondad divina. Por lo tanto, tradicionalmente la expresién
“gracia gratis data” en sentido estricto se referiere a aquella, que se concede a algunas
personas no tanto para su propio bien, como para la salvacién de otras. A esta clase
pertenecen los dones extraordinarios de la gracia, tales como los carismas (la profecia, el don
de obrar milagros, la glosolalia) y los poderes ordinarios de la potestad de orden, personales y
morales, de su poseedor.

En el articulo se elabora la idea que contiene el concilio Vaticano II ensefiabando que “el
Espiritu Santo no sélo santifica y dirige al pueblo de Dios mediante los sacramentos y los
misterios y lo adorna con virtudes, sino que también distribuye gracias especiales entre los
fieles de cualquier condicidn, distribuyendo a cada uno segin quiere (1 Co 12, 11) sus dones,
con los que los hace aptos y prontos para ejercer las diversas obras y deberes que sean qtiles
para la renovacién y la mayor edificacién de la Iglesia™ (Lumen gentium, 12).

A la luz de diversos articulos teoldgicos, se presenta el tema de la relacion entre carismas
y obediencia. Puesto que nunca existe un camino individual de santidad y de misién que sea
idéntico a los demas, el Espiritu Santo manifiesta peculiar respeto a toda persona y quiere
promover un desarrollo original para cada uno, tanto en la vida espiritual, como en su
testimonio. Al mismo tiempo los dones espirituales deben ser recibidos no sélo para beneficio
personal, sino ante todo para el bien de la Iglesia. Por eso la diversidad de los carismas es
también necesaria para un mejor funcionamiento de toda la vida del cuerpo de Cristo.

Los carismas son gracias del Espiritu Santo, que tienen directa o indirectamente, una
utilidad eclesial. Por eso estan intrinsecamente ordenados hacia la edificacién de la Iglesia,
hacia el crecimiento del bien de los hombres y hacia la satisfacién de las necesidades del
mundo. En este sentido hay una necesidad de obediencia de la fe. Dado que Cristo ha puesto a
toda la comunidad eclesial bajo la guia de la autoridad eclesiastica, a esta le pertenece el
derecho y el deber del juicio sobre el valor y la autenticidad de los carismas.

Se trata de obediencia en la fe, es decir de un libre sometimiento a la palabra escuchada,
porque su verdad estd garantizada por Dios, es decir por la Verdad. Por lo tanto, si un carisma
provoca turbacién y confusidn, significa que no es auténtico, o que no lo usan de forma correcta.
Ahora bien, el auténtico carismatico se reconoce por su docilidad sincera hacia los pastores de la
Iglesia, porque un carisma no puede suscitar la rebelién ni provocar la ruptura de la unidad.

12l Por. J. T ur o wic z, Informacja, prasa i opinia publiczna w Kosciele, W nurcie za-
gadnien posoborowych 2 (1968) s. 295.



