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SUMIENIE W SLUZBIE LUDZKIEJ EGZYSTENCJI

Bog stwarzajac czltowieka wpisal w jego serce swoje prawo, ktore
nadalo mu, jako istocie ludzkiej, swoista godnosc¢. Cztowiek rozpoznajac je,
poprzez wewngtrzny glos — sumienie, wchodzi na osobisty ,,teren walki™
o wlasciwe warto$ci zycia. W sumieniu sa one ,,wypisane’” przez samego
Boga. Bynajmniej, nie chodzi tutaj jedynie o samookreslenie aksjologicznych
priorytetow, ale odkrycie determinantéw stanowiacych motyw sprawczy
ludzkiego wyboru 1 dziatania.

Cziowiek powinien wshuchiwacC si¢ w glos Boga, ktory objawia mu
catla prawdg o jego zyciu. Katechizm Kosciota Katolickiego poucza: , Jest
wazne, by kazdy wszedl w siebie, azeby ustyszeC glos swojego sumienia 1 za
nim poj$¢. To poszukiwanie gigbi wewngtrznej jest tym bardziej konieczne, ze
zycie czgsto sprawia, iz uchylamy si¢ od wszelkiej refleksji zastanowienia si¢
lub wejscia w siebie” (KKK, 1779). Ludzkie ,,uposazenie” — natura
obdarowana sumieniem, stanowi istotny aksjomat wartosciowania, wyborow,
osadow, a tym samym, mocno wpisuje si¢ w zyciowy kontekst czlowieczej
egzystencji. Chodzi o egzystencje tworcza, o wypeinianie Bozymi tresciami
1 motywami naszych poczynan, Swiadomych, dobrowolnych, ale wiazacych ze
soba potencjat duchowy czltowieka, konteksty sytuacyjne i wplyw na moralne
postawy. Egzystencja nie jest biernag wegetacja, ale kreatywna postawa
ludzkiego ,,stawania si¢”’, ukierunkowanemu ku dobru 1 prawdzie. Moze wigc
by¢ rozumiana jako walka duchowa o dobro 1 prawdeg, dokonujaca si¢ na
plaszczyznie sumienia.

Swiadectwo sumienia nadaje dzialaniu ludzkiemu ceche szczeroéci
1 prawdy, odnajdujaca swdj wyraz w moralnym osadzie: ,,Unikamy postepowa-
nia ukrywajacego sprawy hanbiace, nie uciekamy si¢ do zadnych podstepow |...]
lecz okazywaniem prawdy przedstawiamy siebie samych w obliczu Boga
osadowi sumienia kazdego cztowieka” (2 Kor 4, 2). Sumienie, begdace na strazy
i w shuzbie ludzkiej egzystencji, powinno ukierunkowywaé czlowieka na
poznanie prawdy o Bogu, o nim samym (konkretnym, historycznym cziowieku,
z jego dyspozycjami moralnymi, osadami 1 wyborami), oraz prowadzi¢ do
chrzescijanskiej doskonatosci 1 moralnie wiasciwych wyborow.

1. Sumienie w sluzbie odczytywania Bozej prawdy
Sumienie nalezy do zjawisk powszechnego doswiadczenia ludzkiego.

Proby opisow, ktorymi czlowiek okresla swoje ,,najtajniejsze sanktuarium”
(KDK, 16) jest wiele, ale zasadniczo sprowadza si¢ je w potocznym jezyku do
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mozliwosci rozrézniania dobra i zta'. Aby jednak dostrzec w swoim wnetrzu
pociggajaca wartos¢ dobra, potrzeba pewnego ,,punktu odniesienia”, ktory
wskazywalby na jego wlasciwy charakter. Takim niezbednym elementem
,,wartosciowania” jest prawda. Nie moze ona by¢ tworem tylko ludzkim, gdyz
mialaby wowczas wymiar subiektywizmu, lecz jest gleboko zakorzeniona
w sumieniu przez samego Boga, gdyz Jego glos rozbrzmiewa w ludzkim wne-
trzu (por. KKK, 1776; KDK, 16)2. Sumienie w takim znaczeniu $wiadczy
,,O autorytecie prawdy odnoszacej si¢ do najwyzszego Dobra, do ktoérego oso-
ba ludzka czuje sig przyciagana i ktorego nakazy przyjmuje” (KKK, 1777).

Stary Testament cho¢ nie poshuguje si¢ zadnym pojgciem specyficz-
nym na oznaczenie ,,sumienia’’, to jednak podkresla, ze 6wczesni ludzie mieli
pewne rozeznanie wewnetrznych pouczen®. Stwierdza takze bardzo wyraznie
1stnienie jakiej$ subiektywnej funkcji posredniczacej wobec Bozego objawie-
nia. Uwidacznia si¢ tu bardzo mocno ,,ja”’ osobowe, posiadajace Swiadomos¢
ontologiczna, zwlaszcza w konfrontacji z samo-objawieniem Bozym®.

W starotestamentalnym przekazie, miejscem ,,odkrycia” prawdy jest
serce. W terminologii biblijnej oznacza ono jazn ludzka, dzigki ktorej staje sie
mozliwe odczytanie moralno-religijnej wartoéci dzialania’. Zdolnosé takiego
sadzenia, gdzie prawda otrzymuje ,,prymat”’, w niektorych tekstach ma charak-
ter ogolny i dotyczy calego ludu®; na ogét jednak chodzi o rozréznienie dobra
i zta w skali osobistej. Czlowiek poznaje w swym sercu, jak on sam powinien
postepowaé’. Serce stanowiace organ poznania dobra i zta (czyli prawdy) jest
najscisle] zwiazane z Bogiem. Jest to dar Bozy, gdyz od Boga pochodzi

! Por. S. OLEINIK, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze, Warszawa 1979, s. 190.
Nalezy zaznaczyC, iz tradycyjnie odr6éznia si¢ dwa wymiary (poziomy) sumienia.
Pierwszym z nich jest sumienie habitualne, okresSlane rowniez jako syndereza (pra-
sumienie lub sumienie fundamentalne); oraz drugi wymiar — aktualny. Por. VS, 59.
Autor nie wchodzac w analize poszczegolnych ,,pozioméw” sumienia, begdzie si¢
odwotywat do sumienia habitualnego. Szerzej zob. J. WICHROWICZ, Okreslenie sumienia
w ostatnich publikacjach, ,,Collectanea Theologica” 52(1982), nr 2, s. 116-123.

* Por. A. SZOSTEK, Sanktuarium spotkania i dialogu, ,Pastores” (1999), nr 3, s. 28-40.

> Por. W. POPLATEK, Istota sumienia wediug Pisma Swietego, Lublin 1961, s. 41.
Idea sumienia znana tez byla w poganskiej starozytnosci, zob. Z. KOZUBSKI, Geneza
[ istota sumienia, Lwow 1922; Historyczne ujecie problemu sumienia zob. S. OLEINIK,
Sumienie, ,,Ateneum Kaplanskie” 41(1941), t. 51, s. 363-371; S. GRYGIEL, Sumienie,
»Znak” 24(1972), s. 609-628; J. NAUMOWICZ, Strzec swego sumienia, ,,Pastores”
(1999), nr 3, s. 120-125; S. OLEINIK, Dar — Wezwanie — Odpowiedz. Teologia
Moralna, Warszawa 1988, t. III, s. 91-97.

* Por. J. A. PALOS, Bdg a sumienie w tradycji biblijnej, ,,Communio” 14(1983), nr
5, s.9.

> Por. S. OLEJNIK, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze, dz. cyt., s. 192.

® Salomon modli sie 0 madro$é serca, by mogt odczytywac prawdg i sprawiedliwo$é
dla ludu (1 K1l 3, 9).

" Por. S. OLEINIK, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze, dz. cyt., s. 192.
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i w swym dzialaniu jest od Niego zalezne (por. Syr 17, 1-8). Jednak cho¢ Bog
jest dawca serca, a w tym sercu jest ,,oko Boze”’, moze ono odej$¢ od prawosci
sadow Bozych®. Serce jest wiec sprawdzianem rzeczywistej warto$ci czlowie-
ka i stawia go ciagle przed perspektywa uksztaltowania ,,nowego serca” (por.
Ez 18, 31).

W Nowym Testamencie wida¢ w pewnej mierze kontynuacj¢ nauki
starotestamentalnej. Wyraza si¢ ona przede wszystkim w terminologii, bo-
wiem rzeczywistoS¢ sumienia nadal okresSla si¢ mianem ,,serca”. Czegsciej
spotkac si¢ tu mozna ze specyficzna nazwa ,,sumienie””.

Jezus Chrystus, wedlug relacji Ewangelistow, uznaje, ze czlowiek
moze odrozni¢ dobro od zia, prawde od falszu. Faryzeuszom zarzuca:
,,] dlaczego sami z siebie nie rozrézniacie tego, co jest stuszne ?” (Lk 12, 57).
Stwierdza, ze trwaja w grzechu, bo cho¢ ,,widza”’, odrzucaja to, co prawdziwe
1 dobre (por. J 9, 41). Beda oni karani za odrzucenie uznanej w sumieniu
prawdy. Jezus rOwniez ,,umiejscawia’ prawde¢ w sumieniu, gdyz od niej uwa-
runkowane jest dzialanie ludzkie. Nadal serce jest centrum odczytywania
prawdy. W nim upatruje Jezus zrodto zta, ale w nim widzi ro6wniez skarbiec
dobra (por. Lk 6, 45; Mt 12, 35)'°.

Jeszcze bogatsze pouczenie o sumieniu znajduyjemy w listach Sw.
Pawla, ktory poshuguje sig¢ niekiedy starotestamentalnym pojgciem ,,serca’,
czgscie] jednak uzywa terminu ,,sumienie”’. Czyni on sumienie Swiadkiem
wiernym szczerosci 1 prawdziwosci dziatania (por. Rz 9, 1; 2 Kor 4, 2).
Z przewrotnoscig 1 klamstwem wiaze sumienie zte (por. 1 Tm 4, 2; Tt 1, 17),
a wigc takie, ktore nie chce odczyta¢ prawdy. Takie sumienie moze by¢ ,,na-
prawione” i oczyszczone przez Chrystusa (por. Hbr 9, 14)''. Rozeznanie
w sumieniu rodzi osobiste przekonanie, ktore jest wg Sw. Pawla miarodajne
jako ocena i norma postepowania. Z nauki Sw. Pawla wynika, ze ludzie posia-
daja mozno$¢ rozeznania w SwWym wnegtrzu — w sercu, w sumieniu — co jest
moralnie dobre, a co zte'?. Apostol Pawel uzaleznia sad sumienia od sedziow-
skiego wyroku Boga. Rozstrzyganie o tym co jest dobre, a co zle, odbywa si¢
w walce, ktora toczy sumienie przed obliczem Pana'’. W 1 Kor 4, 4-5 $§w.

® Por. tamze, s. 192. Teksty biblijne, aby ukaza¢ pewne relacje serca do
obiektywnej prawdy Bozej wypisanej we wnegtrzu ludzkim, wprowadzaja pewne
okreslenia: serce dobre, szczere (por. 2 Km 15, 17; 1z 38, 3), serce zle, przewrotne
(por. Rdz 6, 5; 1 Sm 17, 28).

? Por. S. OLEJNIK, W ODPOWIEDZI NA DAR I POWOLANIE BOZE, dz. cyt., s. 194;
J. A. PALOS, dz. cyt.,s. 11.

' Por. S. OLEINIK, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, dz. cyt., s. 194.

' Aspekt relacji sumienia do Osoby Jezusa Chrystusa podkresla J. P. LEONARDO,
Osobiste sumienie jako kryterium dziatania chrzescijanskiego, ,,Communio” 14(1983),
nr 5, s. 20-21.

'2 Por. S. OLEINIK, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, dz. cyt., s. 194.

'3 Por. H. SCHOGEL, Punkt cigzkosci — sqd sumienia, ,,Communio” 14(1983), nr 5, s. 33.
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Pawel stwierdza: ,,Sumienie nie wyrzuca mi wprawdzie niczego, ale to mnie
jeszcze nie usprawiedliwia. Pan jest moim sedzia. Przeto nie sadzcie przed-
wczesnie, dopoki nie przyjdzie Pan, ktoéry rozjasni to, co w ciemnosciach
ukryte, 1 uyjawni zamiary serc. Wtedy kazdy otrzyma od Boga pochwale”
(1 Kor 4, 4-5). Wymagania Boze dotykaja osobowego centrum (serca) czlo-
wieka. Dla sw. Pawla sumienie zatem ma wymiar antropologiczny. Ujecie tej
prawdy jest ukazywane w sSwietle sadu dokonywanego przez cztowieka. Istot-
nym jest takze rozroznienie migdzy wymaganiamu Boga skierowanymi do
czlowieka, a wewngtrznym rozstrzyganiem o tym, czy dokonywane czyny
spelniaja wymagania Boze'®. Takie rozumienie sumienia, suponuje, ze wobec
prawdy objawiajacej si¢ w sumieniu czlowiek moze wyrazi€ swodj sprzeciw.
Odczuwany jest on przez niepokdj wewngtrzny.

Rowniez w innych ksiggach Nowego Testamentu mozna spotkaé Swia-
dectwa mowiace o sumieniu. Sw. Jan mowi o sercu, ktore ,,oskarza’ lub ,nie
oskarza” (por. 1 J 3, 19-21); $w. Piotr wspomina o ,,dobrym sumieniu” (por. 1 P
3, 21) 1 podkresla, ze podoba si¢ Bogu, ,,jesli ktos ze wzgledu na sumienie ule-
gle Bogu znosi smutki 1 cierpi niesprawiedliwie” (1 P 2, 19). Takze $w. Jakub
uznaje sumienie za norme postepowania. Przestrzega on przed ,,;Judzeniem swo-
jego serca” falszywa religijnoscia (por. Jk 1, 26). Zacheca grzesznikow do
,,uSwiecania serca” przez zblizanie sie¢ do Boga (por. Jk 4, 8)".

Dokonujac krotkiej analizy bibliyjnej pojgcia sumienia nalezy wymie-
ni¢ cho¢ kilka specyficznych zadan jakie Biblia przypisuje sumieniu. Przekaz
ksiag natchnionych wskazuje, Ze sumienie ma za zadanie: dokonywac roz-
tropnosciowego namyshi, wprowadzajacego rownowage w dziatanie ludzkie
(por. Syr 32, 10; Lm 3, 40-42); odnajdywac¢ akty swiadectwa 1 osadu (por.
2 Kor 1, 12); uyjawniac stany emocjonalne (por. Rz 9, 1; Prz 23, 18); wskazy-
wac na normatywng funkcj¢ prawa (por. Rz 6, 18; Rz 14, 2-8) oraz podkreslic,
Ze imperatyw sumienia obejmuje wszystkich ludzi (por. Rz 2, 14n)'®. Mozna
wiec stusznie wnioskowac, ze obietnica zapisania ,,prawa Bozego” w sercu
kazdego czltowieka, w glebi jego jestestwa (por. Jr 31, 31-34; Ez 36, 26-27),
wypemnila si¢ dzigki Jezusowi Chrystusowi 1 przyjmuje posta¢ prawdy zobo-
wigzujace] w sumieniu (por. Rz 8, 1-10; 2 Kor 3, 2-3)17. Sumienie zatem nie
jest emocjonalng intuicja rozpoznawania jakosci aksjologicznych, dokonywa-
nych bez wplywu Bozej prawdy. Pozostaje fenomenem $cisle zidentyfikowa-
nym, osobistym i intymnym, dzieki zaleznosci od prawdy, ktora znajduje sig¢ we
wnetrzu cztowieka i jest ku niemu skierowana'®. Analiza czynnikéw, ktére we-

14 Por. tamze, s. 34.

'3 Por. S. OLEINIK, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, dz. cyt., s. 195. Szerzej
zob. J. STELZENBERGER, Syneidesis im Neuen Testament, Munchen 1961.

1 por. S. ROSIK, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoraline,
Lublin 1991, s. 150-151.

'7Por. J. A. PALOS, dz. cyt., s. 14-15.

18 por. K. STACHEWICZ, O sumieniu, ,,W drodze” (1998), nr 6, s. 99.
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dlug $wiadectwa Biblii konstytuuja, a jednoczesnie stanowia o sumieniu, naka-
zuje zapyta¢ o moc wigzaca prawdy objawiajacej si¢ w sercu (sumieniu) .

Prawda stanowiaca korelat sumienia ma podwojny wymiar: teore-
tyczny i praktyczny”’. W pierwszym znaczeniu prawda ta jawi sig jako specy-
ficzna adaequatio rei et intellectus, gdzie res stanowi osoba ludzka w swej
naturze oraz ,,caloksztalcie istotnych dla niej relacji wertykalno - horyzontal-
nych 1 w tych wymiarach stanowigca bezposrednie Zzrédlo owej uniwersalne;j
prawdy”?!. Jest to wiec prawda transcendentalna w stosunku do sumienia
,,zamknicta” w glebi natury osoby i objawiona w sposéb nadprzyrodzony**.
W drugim przypadku jest to prawda praktyczna o konkretnym czynie, ujaw-
niajaca si¢ w swiadectwie wewngtrznym sumienia, przyjmujaca postac ,,mysh
na przemian oskarzajacych 1 uniewinniajacych” (Rz 2, 15) podmiot dziatajacy
(por. VS, 59)*.

Omawiajac wyzej przedstawiona koncepcj¢ prawdy ,,odczytywane)”
w sumieniu, nasuwa si¢ konkluzja, ktéra podkresla Jan Pawet II w encyklice
,,veritatis Splendor”, iz: ,,nie sposob przecenia¢ tego wewngtrznego dialogu
czlowieka z samym soba. W rzeczywistosci [...] jest to dialog czlowieka
z Bogiem” (VS, 58). Doniostos¢ owego stwierdzenia — jak zauwaza
ks. J. Wrobel — polega na wyrazonym podkresleniu, iz ostatecznym kryterium
prawdy, do ktérej odnosi si¢ 1 ktora odczytuje sumienie w swych sadach, jest
sam Bég®*. Pan Bog, bedac ostatecznym zrodlem prawdy stanowiacej punkt
odniesienia do sumienia, ,,angazuje” czlowieka w poznane dobro, ktore
pociaga swa moca.

Prawda w jezyku biblijjnym jest ostatecznie przymiotem osoby pew-
nej, sprawdzonej, na ktérej mozna polegacC. Droga prawdy to ,,droga wlasci-
wa”, prowadzaca do celu (Rdz 24, 48). Stad tez w sensie scistym owa prawda
przypisywana jest samemu Bogu, ktory jest Prawda (por. 2 Sm 7, 28; Ps 19,

10; 111, 7-10)*°. Jezus Chrystus jako ,,wcielona wierno$é Ojca’*®, staje sie
jednoczesnie Wcielona Prawda — Stowem.
19 Sumienie wiaze wolno$é moca prawdy” — taka teze wysuwa i udowadnia

A. SZOSTEK, Wolnos¢- Prawda- Sumienie, ,,Ethos” 4(1991), nr 3/4, s. 25-57.

0 Por. J. WROBEL, Sumienie a prawda, w: Veritatis splendor. Przestanie moralne
Kosciota. Materialy z sympozjum KUL, 6-7 grudnia 1993 r., red. B. JURCZYK, Lublin
1994, s. 59.

’! Tamze, s. 59.

22 por. J. RAZINGER, Prawda i sumienie, ,FEthos” 4(1991), nr 3/4, s. 180;
A. SZOSTEK, Sumienie a prawda i wolnosé¢, ,,W drodze” (1982), nr 10, s. 45-46;
J. SEIFER, Sumienie- poznanie- prawda, ,,Ethos” 4(1991), nr 3/4, s. 43.

3 Por. J. WROBEL, dz. cyt., s. 59.

24 Por. tamze, s. 60.

*> Por. A. ZUBERBIER, Prawda, w: Slownik teologiczny, red. A. ZUBERBIER,
Katowice 1989, t. 2, s. 140-144; J. WROBEL, dz. cyt., s. 61-66.

¢ J. WROBEL, dz. cyt., s. 64.
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Wedhug $wiadectwa Pisma Swietego proces odkrywania ,,Bozej
prawdy” w sumieniu dokonuje sie dzieki Duchowi Swietemu: to On udziela
daru poznania i umilowania prawdy. On to doprowadza uczniéw do calej
prawdy 1 pociaga do jej realizacji (J 16, 13). Jan Pawet II strescil to dzialanie
Ducha Swiqtego w slowach: ,,Stworzony na obraz Boga czlowiek zostaje
przez Ducha Prawdy obdarowany sumieniem, azeby obraz wiernie
odzwierciedlal swoj Pierwowzor, ktory jest zarazem Madroscia 1 Prawem
odwiecznym, zréodlem tadu moralnego w cztowieku 1 w swiecie. Duch, ktory
przenika glebokosci Boze [...] jest swiatlem dla sumienia czlowieka 1 zrédlem
tadu moralnego™ (DV, 36).

W Swietle powyzszych ustalen nalezy stwierdzi€, ze prawda w sumie-
niu stanowi bezposrednia zasade zycia ludzkiego®’. Przyjmujac prawde jako
dar, czlowiek ,uczy sie postugiwaé sumieniem”®. Sumienie zatem, jest
Swiadkiem Boga i Jego prawdy wyposazonej w religijny autorytet. Jest Swia-
ttem, ktore roz§wieca drogi powolania osoby, nie zamykajac jej] w perspekty-
wie $wiata doczesnego. Dlatego istotna rola sumienia polega na tym, ze uczy
dialogu mito$ci z Bogiem przez postuszenstwo prawdzie, ktorej blask pocho-
dzi od Boga®. Prawda ta domaga sie od podmiotu glebszego zaangazowania
jego wolnosci, otwierajac jednoczesSnie przed nim perspektywe mitosci,
w ktorej to osoba ludzka osiaga swa osobowa pemie™’.

Sumienie, w ktorym czlowiek odnajduje Boza prawde, nie moze wigc
oznaczaC zwyklej, indywidualnej subiektywnosci, ale wskazuje na obecnos¢
w nas czego$: ,,co nie jest nami samymi’'. Ukierunkowanie sumienia na
prawde¢ 1 dobro zostaje zachwiane, kiedy wola z motywow subiektywnego
zadowolenia podeyjmuje walke dazaca do zdetronizowania obiektywnie istnie-
jacego w nim §wiata wartosci (por. VS, 53-54)°°. Prawda jest obecna we wne-
trzu ludzkiego ducha (czyli w sumieniu) jedynie wowczas, gdy czlowiek po-
trafi wznie$¢ sie¢ ponad subiektywne interesy i pragnienia stajac si¢ wobec nich

7 Por. tamze, s. 66.

i BAIDA, Sumienie i osoba a autorytet Magisterium, w: JAN PAWEL IlI, Veritatis
splendor. Tekst i komentarze, opr. A. SZOSTEK, Lublin 1995, s. 199.

*% Por. tamze, s. 198; A. SZOSTEK, Ku teonomii uczestniczqcej. Wolnos¢ a prawo
w swietle encykliki Veritatis splendor, w: JAN PAWEL 11, Veritatis splendor. Tekst
i komentarze, opr. A. SZOSTEK, Lublin 1995, s. 227.

3% Por. A. SZOSTEK, Wolnosé — Prawda — Sumienie, dz. cyt., s. 30.

3! M. CH. GILLET-CHALLIOL, Czy istnieje sumienie chrzescijanskie?, ,,Communio”
14(1983),nr 5, s. 41.

32 Por. P. GORALCZYK, Sumienie niespokojne, ,,Communio” 14(1983), nr 5, s. 55;
Krytyke subiektywistycznej i kreatywnej koncepcji sumienia przeprowadza L. MELINA,
Sumienie — Wolnosé¢ — Magisterium, ,JEthos” 4(1991), nr 3/4, s. 97-102; M. DRZEWIECK],
Cztowiek w obliczu sumienia, w: Wyznawaé wiare dzisiaj. Katecheza dorostych, red. S.
LABENDOWICZ, Sandomierz 1999, s. 516; DV, 43; KDK, 16; DH, 3; R. KISIEL,
Antropologiczne implikacje encykliki Jana Pawfa II, Legnica 1998, s. 192-195.
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transcendentalny. Chodzi wigc o to, by otworzy¢ si¢ na glos 1 na §wiatlo, ktore
odstania sie w ludzkim wnetrzu”. Sumienie jest $wiadkiem prawdy, ktora
wyprzedza je i przewyzsza (por. VS, 57-58) 1 na ktora czlowiek powinien
otwiera¢ sie w pokornym jej poszukiwaniu, tak aby odbija¢ w sobie blask
poznanej i uznanej prawdy (por. VS, 64; EV, 24).

W konteksScie powyzszych stwierdzen ,,upada - jak pisze kard. Rat-
zinger — cala teoria zbawienia przez niewiedzg¢: w czlowieku jest nieodparcie
obecna ta sama prawda, ktOra zostala objawiona i spisana w toku historii zba-
wienia. W refleksji nad swa stworzonoscia cziowiek moze te prawde Boza
sam dostrzec. Stad winny jest ten, kto jej nie widzi. Nie widzi, jesli — owszem,
dlatego ze — nie chce jej zobaczy¢. Wina polega tu na wypowiedzeniu przez
wolg ,,nie”’, uniemozliwiajagcym poznanie. Ptlomien swiatla sumienia nie zapala
sie, poniewaz nie uczyniono tego, co mogloby go rozniecié¢’".

Nie ulega watpliwosci, ze w sumieniu czlowiek moze rozpozna¢ Boza
prawdg, bedaca imperatywem dla ludzkiego dzialania. Rola sumienia staje sie
wigc kluczowa w rozumieniu 1 przyjmowaniu chrzescijanskich zasad
etycznych.

Ukazanie Bozej prawdy objawiajacej si¢ we wnetrzu czlowieka nie
ma wylacznie charakteru abstrakcyjnego. Stanowi ona podstawe a zarazem
rodzi mozliwosci poznania siebie samego w odwotaniu sie¢ do owego

,,sanktuarium spotkania i dialogu” (KDK, 16).
2. Sumienie w sluzbie poznania siebie

Spotkanie si¢ czlowieka z Bogiem, czy to poprzez szeroki Swiat, czy
to w glecbi wlasnej duszy, ma charakter wybitnie osobowy. Skoro ,,sumienie
jest najtajniejszym osrodkiem 1 sanktuarium czlowieka” (KDK, 16), stanowi
ono ,,przestrzen” wolnosci 1 spotkania z Bogiem. W nim 1 przez nie czlowiek,
tzn. ,,osoba”, ,,byt”, staje si¢ podmiotem wszelkiego dzialania. Tworzy plan
swojej] egzystencji, oraz rozroznia i decyduje o sensie swego zycia (por. Rz 8,
14-30)°. Gdy czlowiek przerywa zajecia zewnetrzne, rozmowe z bliznimi,
woOwczas nawet w rozgwarze ulic wielkiego miasta, zaczyna obcowac¢ z samym
soba — wchodzi w glab wlasnego sumienia, aby poznaé¢ swoje motywacje°.

3 Por. L. MELINA, Drogocenne i kruche sumienie, w: Wokdt encykliki Veritatis
splendor, red. J. MERECKI, Czgstochowa 1994, s. 103; J. MERECKI, O wyzwalajqcej
mocy prawdy, w: Wokot encykliki Veritatis splendor, red. Tenze, Czgstochowa 1994,
s. 123-143; R. KISIEL, dz. cyt., s. 197.

34 J. RATZINGER, Prawda a sumienie, dz. cyt.,s. 175.

35 Por. J. P. LEONADRO, dz. cyt., s. 23.

*  Por. R. GARRIOGU-LAGARANGE, Trzy okresy zycia wewnetrznego,
Niepokalanéw 1998, s. 46.
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Poznanie samego siebie polega na uzyskaniu mozliwie pehlmego
1 niezafalszowanego obrazu wlasnej osoby, ,,odczytanego” przy wspoipracy
z faska Boza. Dlatego niezwykle waznym jest: ,,by kazdy wszedl w siebie,
azeby uslysze€ glos swojego sumienia 1 za nim pojS¢. To poszuklwame glebi
wewngtrznej jest tym bardziej konieczne, ze zycie czgsto sprawia, iz uchylamy
si¢ od refleksji zastanawiania si¢ lub wejscia w siebie” (KKK, 1779).
Znajomosc¢ siebie nie polega jedynie na umiejgtnosci zaszeregowania wlasnej
podmiotowosci do jakiegos typu psychologicznego wedtug przyjete;) typologii
osobowosci, ani na prostym wymienieniu cech, jakie faktycznie jednostka —
podmiot posiada’’. Sieganie w glab swojej osobowosci, prowadzi do spotkania
z samym soba na plaszczyznie sumienia, gdzie czlowiek wshuchuje sie¢ w glos
Boga, ktory objawia mu cala prawde o jego zyciu’®. Poznanie siebie zaklada
dostrzezenie dwoch niezwykle waznych aspektow: przymiotow Bozych jakie
On zlozyl w ludzkim sercu, oraz sytuacyjnej funkcji sumienia, wskazujacej na
dojrzatos¢ duchowa chrzescijanina.

Kazdy czlowiek, ktory nie podejmuje proby poznania siebie nie moze
czynié postepoéw w ksztattowaniu swojej doskonatosci moralnej*’. Ludzac sie
co do swojego stanu, ,,wpada” w zarozumiaty optymizm, ktory kaze mu wie-
rzyC, ze juz jest doskonatym, badz w zniechgcenie, pod wplywem ktorego
przesadnie ocenia swe wady 1 winy. Odsuwajac dziatanie Bozego Swiatla,
kieruje si¢ w strong niebezpiecznego egoizmu, ktory rozréznia jedynie rzeczy
na przyjemne 1 nieprzyjemne. Egoizm zmusza czlowieka do zamknigcia si¢ na
prawde¢ obiektywna, wyrazona w porzadku naturalnym, oraz przystania wila-
Sciwy obraz podmiotowego ,,ja’. Egoizm prowadzi natarczywa walke z su-
mieniem 1 zmierza do tego, by przestalo si¢ ,,odzywac”. Kazde wigc pojscie za
egoistycznym (pozbawionym Bozej laski) pragnieniem jest klgska sumienia,
ktore gloéno ,,placze”, wypehiajac serce czlowieka gorycza*®. Taka tendencja
uwidacznia w czlowieku postawe¢ nieliczenia si€¢ z nakazami sumienia, do
zacierania granicy miedzy dobrem i zlem, wreszcie do oslabienia woli*!
Szczere poznanie wlasnej duszy, w przeciwienstwie do egoizmu, pobudza do
dazenia ku doskonatosci. Aby bylo ono skuteczne musi obeymowac wszystko,
co si¢ w nas znajduje: przymioty 1 braki, dary naturalne i nadprzyrodzone,
wady 1 wysiiki ich przezwyc1qzen1a A wszystko to nalezy badac bez pesynn
zmu, w prawo$ci sumienia os§wieconego wiara™’. Przyjmujac, ze w sumieniu

7 Por. Z. CHLEWINSKI, Dojrzatosé¢: osobowosé, sumienie, religijnosé, Poznan

1991, s. 26-27.

>8 Por. B. ZAGORSKI, Miej serce i patrzaj w serce. Prawo Boze wpisane w ludzkim
sercu, wW.: Wyznawaé wiare dzisiaj. Katecheza dorostych, red. S. LABENDOWICZ,
Sandomierz 1999, s. 509-513.

> Por. A. TANQUEREY, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Krakow 1948, t. 1, s. 367.

%0 por. E. STANIEK, W trosce o sumienie, Krakow 1996, s. 10.

4 Tamze, s. 11.

%2 Por. A. TANQUEREY, dz. cyt., s. 369.
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mozna odczytaé ,,duchowy potencjal” ztozony przez Boga 1 odkrywany przez
czlowieka, nalezy wnioskowacl, 1z staje si¢ ono $wiadkiem (por. Rdz 2, 15),
dzieki ktéremu poznajemy samych siebie*’.

Sumienie jako swiadek prawdy 1 straznik godnos$ci cztowieka, poucza
przede wszystkim o grzechu. Po grzechu bowiem, zaczyna si¢ szczegolne
rozdarcie w czlowieku, ktore jednoczesnie potrzebuje nieustannego rozpo-
znawania 1 kontrolowania. Mysl te uwidacznia $w. Pawel: , stwierdzam
w sobie to prawo, ze gdy chce¢ czyni¢ dobro, narzuca mi sie zlo. Albowiem
wewngetrzny cztowiek we mnie ma upodobanie zgodne z Prawem Bozym.
W czlonkach za$§ moich spostrzegam prawo inne, ktoére toczy walke z prawem
mojego umystu 1 podbija mnie w niewole pod prawo grzechu mieszkajacego
w moich czlonkach. Nieszczesny ja cztowiek! Kt6z mnie wyzwoli z ciala, co
wiedzie ku tej Smierci? Dzigki niech beda Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana
naszego!” (Rz 7, 21-24).

Sumienie stawiajac czlowieka w obliczu Prawa Bozego wypisanego
w sercach ludzkich, wskazuje kim czlowiek ma by¢ w zamystach Bozych,
a kim jest faktycznie®. Stowa $w. Pawla pouczaja, Zze sumienie stawia czto-
wieka wobec prawa 1 samo staje si¢ ,,Swiadkiem” w sprawie czyndw ludzkich,
a wigc prowadzi do poznania samego siebie. Jest swiadkiem jedynym, to zna-
czy, ze to, co sig dzieje we wngtrzu osoby, jest zakryte przed kazdym innym
obserwatorem®. Daje ono réwniez §wiadectwo o wiernosci lub niewiernoéci
przymiotom jakie Bog ztozyl w ludzkim sercu. Tylko osoba zna wlasna od-
powiedz na glos sumienia (por. Rz 2, 14-15; VS, 57). Mowienie o pierwszym
aspekcie poznania siebie samego — badaniu przymiotow Bozych, wskazuje
koniecznos¢ osobistego odczytywania darow, gdyz kazdy czlowiek jest ,,wy-
posazony”’ w jemu stosowne przymioty. W obrgbie sumienia poszczegodlne;j
osoby — indywiduum — pojawia si€ 1 rozgrywa ostatecznie kwestia sensu zZycia
i dziatania®®. Sumienie w porzadku poznania siebie stanowi zasadnicza zdol-
no$S¢ odczytywania Bozej laski, a potem akt 1 sprawczosC, przez ktore czlo-
wiek decyduje o wymiarze swojego moralnego dziatania®’. Przy dokonywaniu
analizy 1 ,,wychwytywaniu” przymiotow Bozych zlozonych w sercu ludzkim,
koniecznym jest uwzglednienie w strukturze sumienia indywidualnego ele-
mentéw: emocjonalnych, intelektualnych, wolitywnych, spolecznych, etycz-
nych i religijnych™.

> Por. A. SZOSTEK, Wokét godnosci prawdy i mitosci, Lublin 1995, s. 143.
“ Tamze, s. 144.
43 Por. R. KISIEL, dz. cyt., s. 193.
¢ Por. S. WITEK, Sakrament pojednania, Poznan-Warszawa 1979, s. 224.
47T Tamze, s. 225.
*® Tamze, s. 225-230.
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Drugi aspekt poznania siebie, dokonywanego na plaszczyznie sumienia,
zaklada koniecznos¢ chocby fragmentarycznej analizy normatywnosci
sumienia, ktéra wywiera decydujacy wpltyw na sytuacyjna funkcje sumienia.

Przypisywanie sumieniu charakteru religijnego, zdolnego odczytaé
Boza prawdg 1 przymioty ztozone w czlowieku, uznanie w nim glosu Bozego
nie moze by¢ rozumiane jako nieomylny drogowskaz w dzialaniu ludzkim®.
Glosu sumienia nie nalezy absolutyzowac¢ (por. DV, 43). Niemniej jednak,
doktryna katolicka uznaje w sumieniu miarodajna 1 wigzaca norme moralno-
$ci’’. Istota sumienia wyraza si¢ zatem w znanym kazdemu wewnetrznym
glosie wzywajacym czlowieka do rozpoznania i1 uznania prawdy, ktora uczyni
kryterium swego postepowania. W tym ,,wrazliwym instrumencie przekazu>'
pewne zasady - reguly ludzkiego dziatania thumaczone sa na zachowania kon-
kretne, dostosowane do warunkow, miejsca, czasu i kultury (por. VS, 61)%.
Taka postawa prowadzi do poznania siebie. Oznacza to, ze w odczytywaniu
prawdy o sobie oraz prawdy o woli Bozej wpisanej w ludzkie serce, potrzeba
postawy pokornej i wiary>. Przekonanie o sytuacyjnej funkcji sumienia
uswiadamia czltowiekowi, ze podejmowane decyzje sga jego osobista rzeczywi-
stoécia moralnag™.

Pojecie sytuacji etycznej nie jest obce katolickiej nauce moralne;
1 w ramach jej systemu zostala zrealizowana synteza dwoch czynnikow: kon-
kretnych dzialan i normy ogoélnej’>>. Wiadomo powszechnie, iz umyst ludzki
jest zdolny dojs¢ do stwierdzen ogdlnych. Tres¢ norm powszechnych, ,,zloka-
lizowanych” w sumieniu habitualnym, stanowi istot¢ moralnosci. Inaczej jest
jednak, gdy cztowiek znajduje sie w konkretnej sytuacji zyciowej’®. Wiele jest
spraw, decyzji w zyciu ludzkim trudnych pod wzgledem moralnym. Cztowie-
kow1 trudno jest si¢ w nich rozeznac. Niepokoja go one 1 odbieraja pewnos¢
sumienia. Okazuje si¢ wigc, 1z przyjgcie 1 zastosowanie ogolnych wskazan
prawa Bozego nie jest proste i latwe’’.

O wewnetrznym konflikcie Pismo Sw. mowi wielokrotnie i przy roz-
nych okazjach, zaktadajac przy tym konieczno$¢ poznania siebie 1 zrodel mo-
tywujacych przeciwstawne oddzialtywania Scierajace si¢ w sercu ludzkim (por.
2 Sm 26, 6-10; 1 Krl 8, 38). Czlowiek konfrontujac siebie z wlasna przeszio-

* Por. S. OLEINIK, Teologia moralna fundamentalna, Wtoctawek 1998, s. 224.

% Por. Tenze, Teologia moralna. Dar — Wezwanie — Odpowied?, dz. cyt., s. 100;
P. VALADIER, Mata apologia sumienia, ,,Przeglad Powszechny” (1991), nr 6, s. 432-448.

*l K. KLAUZA, Od blasku prawdy, droga sumienia ku swiatlosci wiecznej,
w: Wokot encykliki Veritatis splendor, red. J. MERECKI, Czgstochowa 1994, s. 162.

32 Por. R. GUARDINI, Zjawisko sumienia, ,,Znak” (1996), nr 7, s. 24.

>3 Por. tamze, s. 14-15.

>* Por. S. ROSIK, Wezwania i wybory moralne, dz. cyt., s. 163.

>> Tamze, s. 164.

>° Por. tamze, s. 164; S. OLEINIK, Teologia moralna fundamentalna, dz. cyt., s. 274.

>7 Por. S. OLEINIK, Teologia moralna. Dar — Wezwanie — Odpowiedz, dz. cyt., s. 101.
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$cia dostrzega, ze pomimo dzialan zmierzajacych do poznania siebie, to nie on
sam (indywidualnie) decyduje o sobie - jakby zupelnie niezaleznie od glosu
sumienia - lecz stowo Boga wywohuje w nim potrzebe samooskarzenia®®. Jed-
nak pomimo tego ostateczng decyzj¢, w zupelnym poszanowaniu swej wolno-
Sci podejmuje sam czltowiek, gdyz Bog: ,,na poczatku stworzyl czlowieka
i zostawil go wilasnej mocy rozstrzygania” (Syr 15, 14). Stad ten sam tekst
akcentuje w dalszym ciagu: ,,JJezeli zechcesz, zachowasz przykazania: a do-
chowa¢ wiernosci jest Jego upodobaniem” (Syr 15, 15).

Przeprowadzona analiza ,,wewngtrznych zmagan”, ktére dokonuja si¢
na plaszczyznie sumienia, wskazuje, i1z ostateczny sad podejmuje sam
czlowiek (poznajacy siebie) w konkretnej sytuacji etycznej. Termin ,,sytuacja”
odnosi si¢ do kazdej okolicznosci w zyciu ludzkim, wymagajacej decyzji
moralnej. Jest to wigc chwila, w ktorej jednostka powinna odpowiedzie¢ na
wymagania rzeczywistosci w konkretnej sytuacji, w jakiej sie znajduje.
Sytuacja odzwierciedla podwojny aspekt rzeczywistosSci $wiata: statyczny
i dynamiczny’’. Ostatecznie nalezy stwierdzié, iz ,,sytuacja” jest zbiorem
ztozonych danych, rezultatem zetkniecia sie nawet przeciwnych oddzialywan
psychicznych, fizycznych, duchowych i spontanicznych®.

Wobec powyzszego stwierdzenia, czlowiek niejako niezaleznie od
siebie samego musi ,,zejS¢’ na plaszczyzne swojego sumienia, aby poznaé
siebie, swoje motywacje, ktore uwidaczniaja sie¢ w podjetej decyzji wobec
dobra moralnego.

Sumienie wigc w swych ,,werdyktach” musi cala uwage zwroci¢ na
okolicznosci, ktore stanowia sytuacje, gdyz: ,,wedlug nich sa one korzeniem,
zrodlem 1 norma, ostateczna instancja, do ktérej nalezy si¢ odwolywaé w roz-
sadzaniu moralnoéci aktow ludzkich’®'.

Sytuacja bez watpienia odnosi si¢ do poznania czlowieka, ktory
w kazdej chwili ma obowiazek rozwija¢ wlasna osobowos$¢ przez podjecie
osobistego wyzwania, jakie kryje si¢ w aktualnej rzeczywistosci wyboru.
Podobnie jak 1 badanie przymiotow Bozych zlozonych w sumieniu, stanowi
o ksztaltowaniu wlasnej moralnosci. Poznajac w wierze swoja nowa godnos¢,
chrzescijanie sa wezwani, by od tej chwili zy¢ ,,w sposdb godny Ewangelii
Chrystusowej” (Flp 1, 27; por. KKK, 1692).

>8 Por. J. A. PALOS, dz. cyt., s.10.
>? Por. S. ROSIK, Wezwania i wybory moralne, dz. cyt., s. 165. Ks. Rosik prezentuje
tutaj koncepcje rozumienia sytuacji wg A. Poppi i R. Guardiniego.
0 por. tamze, s. 166.
°! Tamze, s. 182-183.
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3. Sumienie w sluzbie moralnosci chrzescijanskiej

Na drodze poznawczej 1 operatywnej] komunikacji, tre§¢ wezwan
Bozych okresla normy 1 wplywa na ludzkie dzialania, ktorych cato$¢ wyraza
moralnos¢. Poznanie tych dwoch wielkosci: wezwania Bozego (normy
obiektywnej) 1 sytuacyjnej funkcji sumienia ludzkiego (normy subiektywnej)
ksztattuje moralnoéé¢ chrzescijanska®’.

Wskazujac na sumienie bedace zrodlem moralnosci chrzescijanskie;j,
teologia wchodzi na ,grunt” moralnosci, rozumianej Ww znaczeniu
subiektywnym. Utozsamia si¢ ona z postawa osobista czlowieka, ktory
poprzez Swiadome 1 dobrowolne postgpowanie wyraza realizacje swego zZycia,
okre§lanego przez uznawany przez niego system norm®. Moralnosé
chrzescijanska zawiera w sobie przeSwiadczenie, ze wymagania jakie stawia,
nie pochodza ani od samowolnej woli Boga (woluntaryzm) ani od ustalenia

®2 W znaczeniu obiektywnym moralno$¢ stanowi zesp6l norm i ocen ludzkiego
postgpowania, ktdére uzasadnione sa badz metafizycznie (np. etyka), badz religijnie
(np. moralnos$¢ objawiona) 1 obowiazujacych niezmiennie i powszechnie. Doniosto$¢
problematyki istoty moralnosci, mankamenty dedukcyjnego modelu etyki, czy
sceptycyzm emotywistow, sklaniaja naukowcow z wielu ,,obozoéw’” swiatopogladowo-
filozoficznych do poszukiwania tego, co decyduje o moralnym charakterze wartosci,
powinnos$ci 1 ocen. Por. A. SZOSTEK, Pozycja osoby w strukturze moralnosci,
,,Roczniki Filozoficzne” (1968), t. 24, z. 2, s. 44. Na gruncie polskim istotowy aspekt
moralnosci podejmuje m.in.: K. FRENKIEL, O pojeciu moralnosci, Krakow 1927;
T. KOTARBINSKI, O istocie oceny etycznej, w: Wybor pism. Mysl o dzialaniu,
Warszawa 1957, t. 1, s. 699-707; R. JEZIERSKI, Klasowy charakter moralnosci, Poznan
1969; Z. CACKOWSKI, Moralnos¢. Proba analizy pojecia, ,,Czlowiek 1 swiatopoglad™
(1972), nr 2, s. 5-30; W. TATARKIEWICZ, O bezwzglednosci dobra. O czterech
rodzajach sqdow etycznych, w: Droga do filozofii, Warszawa 1971 t. 1, s. 211-296;
S. WITEK, Pojecie moralnosci i jej gltowne postacie. ,,Summarium. Sprawozdania
Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” 2(1973), nr 22/1,
s. 17-23; T. STYCZEN, A. SZOSTEK, Uwagi o istocie moralnosci, ,,Roczniki
Filozoficzne” (1974), t. 22, z. 2, s. 19-32. Obecnie wielu teologoéw podejmuje temat
istnienia moralno$ci, okre$lanej mianem chrzescijanskiej probujac wykazac jej
charakterystyczne cechy. Por. S. T. PINCKAERS, Zrddia moralnosci chrzescijariskiej.
Jej metoda, tresé, historia, Poznan 1994, s. 108-185; J. Fuchs, dz. cyt., s. 171-192.
Autor nie wglebiajac sie w samo rozumienie pojecia, przyjmuje koncepcj¢ moralnosci
okreSlanej mianem chrzescijanskiej, ktora: ,jest moralnoscia objawiona, jest
moralno$cia laski, jest moralnosciag w shuzbie zbawienia. Jest to moralnos$¢ czlowieka
w drodze, jest wiec tym, co wyznacza zycie czlowieka pomigdzy pierwotnym
przyj$ciem Chrystusa a ostatecznym wypelnieniem si¢ zbawienia. Jest to etyka wiary,
nadziei i milosci, zawsze skoncentrowana na Chrystusie”. J. NAGORNY, Moralnos¢
chrzescijanska w swietle ,, Katechizmu Kosciota Katolickiego”, w: Wyznawac wiare
dzisiaj. Katecheza dorostych na podstawie Katechizmu Kosciola Katolickiego, red.
S. LABENDOWICZ, Sandomierz 1999, s. 438.

% Por. S. ROSIK, Wezwania i wybory moralne, dz. cyt., s. 261.
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przez Urzad Nauczycielski Kosciola (pozytywizm moralny), lecz wyrastaja
z obiektywnej rzeczywistosci bytu, ktoéry wyznacza podstawowa 1 ogoélna
zasade dzialania moralnego, sformulowana w stowach: agere seguitur esse™.

W Swietle Objawienia, ludzka rzeczywisto§¢ moralng okresla nie
tylko strukturalne wyposazenie bytowe (istota rozumna, wolna, spoleczna),
czy tez fakt jego upadku 1 skazenia, ale udzielany przez Chrystusa dar
zbawienia wzywajacy do mitosci. Nowy byt 1 nowe zycie (por. Ef 2, 3-5; Ga
6, 15) na gruncie zbawczego dziela Chrystusa rozstrzyga, ze w moralnosci
chrzescijanskiej podstawowa aktywnoSC przyshuguje bogactwu laski Bozej
(por. Ef 1, 7), ale nie wyklucza zaangazowania, decyzji i woli czlowieka. Od
czlowieka bowiem wymaga si¢ wiary, decyzji wkroczenia w zasi¢g wolnosci
od prawa, grzechu i1 Smierci (por. Rz 8, 2). Realizacja wezwania moralnego
dokonuje si¢ wigc nie wedhug litery prawa, lecz wedlug mocy Ducha (por.
J 4, 14)*°. Moralno$¢ wyraza wiec w swej istocie relacje woli do Bozego glosu
rozbrzmiewajacego w sumieniu. Wolnos¢ cziowieka cho¢ pelna, jest poddana
wszechmocy woli Boskiej. Ta wlasnie nadrzedna wladza Boga nad
czlowiekiem tworzy wigz moralna. Zrédtem tej wiezi jest objawienie przez
Boga czlowiekowi swej woli, wiazacej z sila powinnosci®®. Mozna wiec
wnioskowac, ze ,,sumienie jest Swiadectwem o prawosci lub niegodziwosci
czlowieka skladanym samemu czlowiekowi, ale zarazem — a nawet przede
wszystkim — jest $wiadectwem samego Boga, ktorego glos 1 sad przenikaja
wnetrze czlowieka az do tajnikow jego duszy, przywohuyjac go fortiter et
suaviter do poshuszenstwa [...], ze jest ono miejscem, $wigta przestrzenia,
w ktorej Bog przemawia do czlowieka (VS 58).

Skoro Bog przemawia w sumieniu, to bezsprzecznie staje si¢ ono
zrodlem moralno$ci chrze$cijanskiej. Bog, jako najwyzsze Dobro, stanowi
podstawe a zarazem niezastagpiony warunek moralnosci. Tak wigc ,,naywyzsze
Dobro 1 dobro moralne spotykaja si¢ w prawdzie: w prawdzie Boga Stworcy
1 Odkupiciela oraz w prawdzie czlowieka przez Niego stworzonego
1 odkupionego” (VS, 99). Sumienie wobec tego formuluje obowiazek

® Por. tamze, s. 262. Od czego zalezy jako§¢ moralna wolnego dzialania
czlowieka? Pytanie to stawia Ojciec Swiety Jan Pawel II w encyklice Veritatis
splendor. Udzielajac odpowiedzi, poddaje osadowi niektore bledy teologiczne takie
jak: indywidualizm (VS, 32; 55); relatywizm (VS, 1; 84; 106; 110); subiektywizm
(VS, 35; 106); teleologizm (VS, 74-75; 79); konsekwencjalizm (VS, 75);
proporcjonalizm (VS, 75; 79). Por. T. SLIPKO, Filozoficzne aspekty moralnosci aktu
ludzkiego w encyklice Veritatis splendor, w: W prawdzie ku wolnosci. W kregu
encykliki Veritatis splendor, red. E. JANIAK, Wroclaw 1994, s. 245-258; S. ROSIK,
Autonomia w moralnosci: uprawnienie czy uzurpacja?, w: Sladami Boga i czlowieka.
Ksiega pamiqtkowa ku czci ks. prof. dr hab. Jana Kowalskiego, red. J. ORZESZYNA,
Krakoéw 2000, s. 187-197.

g, ROSIK, Wezwania i wybory moralne, dz. cyt., s. 262.

% Por. S. T. PINCKAERS, Zrédla moralnosci chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 312.
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moralny®’. Jest to obowiazek czynienia tego, co czlowiek przez akt sumienia
doswiadcza (za sprawa taski Bozej) jako dobro dane 1 zadane mu ,.tu 1 teraz”.
Dzialanie wbrew temu sadowi prowadziloby do potgpienia samego siebie
dokonanego przez wlasne sumienie, gdyz to wlasnie ono stanowil norme¢
osobistej moralnosci®®.

Dobro, ktore nie zostanie rozpoznane przez czlowieka, nie moze
przyczyniac¢ si¢ do jego wzrostu moralnego 1 nie pomaga w zwroceniu si¢ ku
Dobru Najwyzszemu®. Prawda o dobru odkrywanym w sumieniu prowadzi
ku Bogu, ktéry stanowi podstawe 1 warunek moralnosci, odczytywany
w wewnetrznym sanktuarium cziowieka (por. VS, 64; 99). Tutaj wlasnie
transcendencja  wolnosci, ktorej czlowiek doswiadcza, przechodzi
w transcendencje moralnosci’®. Mozna powiedzieé, ze transcendencja
wolnosci, urzeczywistnia si¢ w moralnos$ci. Sumienie ukazuje moralna
wartos$¢ dziatania i jednoczes$nie przemawia przez zachegtg lub odraze, wyrzut
lub poczucie zadowolenia, z silag wyzszego autorytetu. Odkrywa sig nie tylko
jako zwykle poczucie o tym, co dobre, a co zle, lecz pelni jednoczes$nie
funkcje sadu autorytatywnego, wewnetrznego zobowiazania’'. W sumieniu
wigc stajemy wobec zywego Boga, ktory wzywa przez ukazanie wartosci
moralne; 1 ktéoremu powinniSmy odpowiedzie¢ decyzja sumienia oraz
realno$cia czynu’>.

Stwoérca, przemawiajac w sumieniu, nie chce ,,czegos” od cztowieka,
ale pragnie zaangazowania, okreslenia siebie dla wspolnoty z Nim 1 Jego wola.
W tym sensie sumienie jest podstawa spotkania 1 wspéOlnoty z Bogiem
(dokonywanym w zupelnej wolnos$ci), a zarazem najwyzszej samorealizacji
osoby’>. W tej perspektywie zycie moralne, odkrywane w sanktuarium osoby,
polega na kontakcie ludzkiej osoby z Osoba Boska, a poznanie moralne
w sumieniu przeniknigte jest Chrystusem — Prawda. Postuszenstwo

7 Por. Z. SARELO, Sumienie w relacji do prawa w nauczaniu magisterium,
,,Communio” 14(1983), nr 5, s. 89; KDK, 16.

®8 Por. R. KISIEL, dz. cyt., s. 87-88.

 Por. tamze, s. 145; VS, 63.

"% Por. K. WOITYLA, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 199; R. KISIEL, dz. cyt., s. 18]1.

"' Por. S. OLEINIK, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, dz. cyt., s. 198;
J. SEIFERT, Sumienie — poznanie — prawda, ,,Ethos” 4(1991), nr 3/4, s. 46.

2 Por. S. ROSIK, Sumienie miedzy wolnosciq a prawdaq, w. Czlowiek, sumienie, wartosci.
Materialy z sympozjum KUL, red. J. NAGORNY, A. DERDZIUK, Lublin 1997, s. 107.

” Por. tamze, s. 107. Mysl te streszczaja stowa encykliki Veritatis splendor:
»Wolnos$¢ cztowieka 1 prawo Boze spotykaja si¢ i sg powolane, aby si¢ wzajemnie
przenikac¢, czego wyrazem jest dobrowolne poshuszenstwo czlowieka wobec Boga
oraz bezinteresowna dobro¢ Boga wobec czlowieka. I dlatego postuszenstwo Bogu nie
ma (...) charakteru heteronomicznego, tak jakby zycie moralne byto podporzadkowane
woli absolutnej, wszechmocy zewnetrznej wobec czlowieka 1 przeciwnej jego
wolnosci” (VS, 41).
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Chrystusowi zatem: ,,to wzrost w doskonalosci; coraz wigksze oczyszczanie
sumienia 1 intensyfikacja wolnosci, przeksztalcenie sumienia niejako
w sumienie Chrystusa: ,,juz nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).
Jezus ,,staje si¢ dla sumienia jedyna ksigga moralnosci””’®. Wobec tego
stwierdzenia nalezy stusznie wnioskowa¢, ze moralno$¢ odkrywana
w ludzkim sumieniu jest rzeczywistoscia najbardziej znamienna dla czlowieka
jako osoby’>. Glos sumienia jest wigc miarodajny i wiazacy odno$nie do
moralnosci jak 1 samospeiniania si¢ osoby w realizacji wezwania powin-
nosciowego. Czlowiek bowiem zbliza si¢ do prawdy nie dla zaspokojenia
ciekawosci, lecz dla zaangazowania si¢ w nia, jest ona bowiem wewnetrzna
zasada ludzkiego dzialtania’®. Prawda moralna nie jest nigdy prawda czysto
spekulatywna, lecz odznacza si¢ charakterem ,,praktycznym”. Jest ona praw-
da, w ktorej poznanie nie jest nigdy celem, lecz srodkiem do dziatania. Pozna-
nie prawdy w sumieniu, w sposob konstytutywny 1 istotowy ukierunkowane
jest na dzialanie. ,,Prawda o dobru” nie moze by¢ jednie kontemplowana’’.
Dlatego tez konieczne jest rewidowanie czynow ludzkich pod katem wymo-
gow moralnosci. Prawda, ktora czlowiek odkrywa w swoim sumieniu jest
cichym, milosnym szeptem Boga: ,,Czyn dobro, unikaj zla” 1 stanowi istote
moralnosci, zas jej realizacja wyraza si¢ w czynie. Osoba ludzka, gdy kieruje
si¢ w strong¢ prawdziwego dobra, spelnia si¢ w sensie aksjologicznym, a wigc
i moralnym’®.

Fakt, ze kazdy czlowiek odkrywa w sobie wlasciwy charakter
powinnosci moralnej, wskazuje na konieczno$C¢ przyjgcia, ze to wilasnie
sumienie jest jej zrodlem. Nie istnieje bowiem jednolity schemat moralny,

" S. ROSIK, Sumienie miedzy wolnosciq a prawdq, dz. cyt, s. 116;

A. SIEMIENIEWSKI pisze: ,Poczatkiem 1 zrodlem zycia moralnego jest osoba
Chrystusa, w ktora Kosciol — by uzy¢ sformulowania encykliki — kazdego dnia
wpatruje si¢ z nieslabnaca mitoscia, w pelmi swiadom, ze tylko w Nim znalez¢ moze
prawdziwe 1 ostateczne rozwiazanie problemu moralnego (VS, 85)”. Tenze, Coraz
bardziej jasniejqc, upodabniamy sie do Jego obrazu, w: W prawdzie ku wolnosci.
W kregu encykliki Veritatis splendor, red. E. JANIAK, Wroctaw 1994, s. 240. Temat
moralnos$ci Nowego Przymierza opracowal J. NAGORNY w swojej pracy habilitacyjne;.
Zob. Tenze, Teologiczna interpretacia moralnosci Nowego Testamentu, Lublin 1989;
takze P. GORALCZYK, Jezus Chrystus normq moralnosci chrzescijanskiej, ,,Commu-
nio” 17(1998), nr 2, s. 101-117.

> Por. K. WOJTYLA, dz. cyt., s. 172; D. J. HILLA, Osoba jako zasada teologii
moralnej, ,,Ethos” 4 (1991), nr 3/4, s. 146-147.

76 por. R. KISIEL, dz. cyt., s. 134; W. GIERTYCH, Uwalnianie wolnosci, ,,Pastores”
(2001), nr 2, s. 13-16.

77 Por. L. MELINA, Sumienie — Wolnosé¢ — Magisterium, , Ethos” 4(1991), nr 3/4, s. 105.

78 Por. E. RESZCZYNSKA, Osoba ludzka podmiotem czynu — ocena moralna czynu
ludzkiego, w: Wyznawac wiare dzisiaj. Katecheza dorostych, red. S. LABENDOWICZ,
Sandomierz 1999, s. 491.
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dostosowany do wszystkich 1 kazdej sytuacji: ,,Osobowe prawo (Bog)
przemawia do kazdego indywidualnie”””. Wobec tego czlowiek ma prawo
poznawaé i ,,wyrazaé” swoja moralno$¢®® w zgodnosci z sumieniem (por.
KKK, 1782).

Spelianie czynu przez osobg Swiadczy, ze dzialanie ma jednocze$nie
skutek zewnegtrzny (przechodni) 1 wewngtrzny (nieprzechodni). Jest to punkt
,»WyjScia”’, a zarazem ,,dojScia” interpretacji sumienia osoby, w ktorym
zakorzeniony jest akt moralny. Czlowiek speilnia si¢ jako osoba poprzez
czyny. Poprzez czyny staje si¢ dobry albo zly®'. W Chrystusie, obecnym
W naszym sercu: ,,zostaliSmy stworzeni dla dobrych uczynkéw, ktore Bog
przedtem przygotowal, abySmy je pemili” (Ef 2, 10). Jezus ,,jest pierwotnym
1 najglebszym fundamentem chrzeScijanskie) moralnosci.” (VS, 19) Dlatego
tez koniecznym jest nasladowanie Chrystusa, ktore ,,nie polega jedynie na
stuchaniu nauki 1 na postusznym przyyjmowaniu przykazan. Oznacza ono co$
bardziej radykalnego: przylgnigcie do osoby samego Jezusa, uczestnictwo
w Jego zyciu i przeznaczeniu” (VS, 19)*. Dzieki sumieniu chrzescijanin
poznaje ,nowosC’, jaka odznacza si¢ jego moralno$SC¢. Wyraza si€¢ ona
w wiernosci lub niewiernosci Bozemu wezwaniu, odkrywanemu w san-
ktuarium dialogu.

Koncepcja moralnosci chrzescijanskiej, jak wynika z powyzszych
stwierdzen zaklada z jednej strony obecnoSC¢ w sumieniu Swiadectwa samego
Boga ze wszystkimi Jego darami; z drugiej za$ integralny podmiot moralny
z wszystkimi wladzami (por. VS, 4; 48; 49)*. Ponadto moralno$é
chrzescijanska zawiera ,,w sobie” integralng wizje czlowieka (osoby),
podmiotu dzialania, przyczyn i1 kresu jej czynow; oraz integralng koncepcje
czynu moralnego®*. Moralno$é, ktéra znajduje swe zrodlo w sumieniu, zawsze
pozostanie cz€SCla zZycia wiarg, a tym samym stanie si€¢ pewng droga do
zbawienia.

Bog stwarzajac cztowieka wpisal w jego serce swoje prawo, ktore
nadawalo temu czlowiekowi swoista godnos¢ oraz Swiadczylo o wybraniu

® B. ZAGORSKI, Miej serce i patrzaj w serce, dz. cyt., s. 510.

80 Wyrazeniem” moralnosci jest czyn. Moralno$é ludzkich czynéw wedhug KKK
zalezy od: wybranego przedmiotu, zamierzonego celu (intencji), okolicznosci
dzialamia (por. KKK, 1750).

81 Por. K. WOJTYLA, dz. cyt., s. 197, VS, 71.

2 Por. A. SIEMIENIEWSKI, dz. cyt., s. 240. Formami przejawiania si¢ wartoSci
moralnych, bedacych nasSladowaniem Jezusa s3 wypracowane lub dane dzigki lasce
sprawnosci do czynéw dobrych (cnoty); walory: prawdy, dobra 1 pigkna; oraz swigtosc -
heroiczna forma realizowania warto$ci moralnych; Por. A. SZAFRANSKI, dz. cyt., s. 21.

8 Por. E. KACZYNSKIL, Geneza i idee wiodqce encykliki Veritatis splendor,
w: W prawdzie ku wolnosci. W kregu encykliki Veritatis splendor, red. E. JANIAK,
Wroclaw 1994, s. 126.

* Por. tamze, s. 127; VS, 40.
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i wywyzszeniu wsrod stworzen. Czlowiek rozpoznaje to prawo poprzez
wewnetrzny glos - sumienie, ktoére objawia mu Boza prawde, pozwala poznac
samego siebie 1 dzigki niemu odkrywa moralnos¢ chrzescijanska.

STRESZCZENIE

Artykul podejmuje naukowa refleksje, oparta o nauczanie biblijne 1 magisterium
Kos$ciola, odwoluyjaca si¢ do sumienia, bedacego Iludzkim ,,depozytem”
w shuzbie ksztaltowania moralnie dobrych decyzji, wyboréow, osadow
intencjonalnych czynéw ludzkich. Podkresla rol¢ sumienia w poznawaniu
i odczytywaniu prawdy o sobie 1 Bogu, oraz wskazuje znaczenie imperatywu
sumienia dla postawy chrzescijanskiej. Calosc refleksji zmierza do uzasadnienia
roli 1 znaczenia sumienia w zyciu kazdego chrzescijanina na jego pielgrzymie;j
drodze wiary.

SEOWA KLUCZOWE: sumienie, moralnos¢ chrzescianska, normatywnos¢
sumienia.

ABSTRACT
Conscience in the service of the human existence

This article takes a scientific reflection, based on biblical teaching and the
magisterium of the Church, which refers to the conscience, which is the
human “deposit” in the service of the development of morally good decisions,
choices, judgments of intentional human actions . Emphasizes the role of
conscience in learning and reading the truth about himself and God, and
indicates the importance of the imperative of conscience for Christian attitude.
The whole reflection tends to justify the role and importance of conscience in
the life of every Christian pilgrim on his journey of faith.

KEYWORDS: conscience, Christian morality, conscience normativity.
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