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O ETYKE SPOLECZNA I POLITYCZNA’

Zagadnienia moralnosci spolecznej i politycznej byly przedmiotem
nieustannych sporéw migdzy politykami i moralistami. Poczatkow ich nalezy
szuka¢ w Biblii, gdzie prorocy bardzo czgsto karca sprawujacych wladzg
monarchéw i s¢dziéw za nieprzestrzeganie prawa Bozego i domagaja si¢
naprawiania krzywd przez nich popetnionych w wyniku niesprawiedliwego
wykonywania wladzy. Przeciwstawiaja si¢ takze, ujawniajgcemu sig¢ juz w tym
czasie w formie absolutyzmu i ,,woluntaryzmu”, pozytywizmowi prawnemu.
Potgpiaja wigc tych wladcw, ktdrzy ustanawiaja prawa sprzeczne z prawem
Bozym (Iz 10,1n.). )

Interwencje prorok6w mialy przede wszystkim motywacje religijna
i wynikaly z tej szczegdlnej sytuacji, ze wlaSciwym Krélem Izraela byt sam
Bog Jahwe i wszystkie prawa oraz decyzje musialy by¢ zgodne z Jego wola,
ale wchodzi tu w gr¢ takze motywacja humanistyczna, wynikajagca z tezy o
obrazie Bozym w cztowieku oraz z wig¢zi wspolnotowej, jaka laczyta nardd
zydowski. Wig¢z ta wynikata nie tylko ze wspdlnoty loséw, ale takze z
przekonania o powotaniu narodu do odegrania mesjanskiej roli we
wspolnocie ogolnoludzkie;j.

Ewangelia jest nie tylko przezwycigzeniem partykularyzmu, lecz takze
zaprowadzeniem prawa mitoSci, a wigc dominacji etyki nad prawem. Nie ma
w tekstach ewangelicznych rozréznienia migdzy porzadkiem spotecznym i
politycznym. Jedno jest bowiem prawo mitosci (Mt 5) i ani fraza o ptaceniu
podatku (Mt 22,17), ani rozmowa Jezusa z Pitatem (Mt 27,12) nie moze
stanowi¢ podstawy do analiz i wnioskéw na te tematy. Sprawa wiadzy
publicznej wyplywa dopiero w nauce Apostotow, ale zaklada sig tu najwyraz-
nicj jednos¢ porzadku etycznego i prawnego, co wyraza si¢ chocby w tezie o
pochodzeniu wszelkiej wiadzy od Boga (Rz 13,1n; 1 P 2,15n).

" Wstep do ksiazki Etyka spoleczna i politycna przygotowywanej do druku w Wydawnic-
twic ODiSS. Tytut pochodzi od redakcji.
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Problcm moralno$ci spotecznej i politycznej postawil najwyrazniej
i szeroko omoéwit dopiero §w. Augustyn. Sklonit go do tego niewatpliwie
proces rozkladu Imperium Rzymskiego z jednej strony, a potrzeba poszu-
kiwania chrzedcijafiskich rozwigzan tych zagadnien z drugiej. Z pomoca
przychodzi mu grecko-rzymska doktryna o prawie naturalnym, jak rowniez
nie wyksztalcona wprawdzie jeszcze w petni, ale dos¢ juz wyraznie zarysowa-
na teoria panstwa, jako stuzby dobru wspélnemu. W poszukiwaniu koncepcji
panstwa chrzescijaniskiego Augustyn odwotuje si¢ jednak nie tylko do teorii
prawa naturalnego, ale do szerszego obrazu sprawiedliwosci chrze$cijanskiej,
zbudowanej na przestankach prawa naturalnego, lecz takze na dziedzictwie
Objawienia, w szczegdlnosci na Org¢dziu Ewangelicznym. Jego dzielo De
civitate Dei i caly jego dorobek w zakresie etyki spolecznej i politycznej byt
gtéwnym teoretycznym Zrédiem dla préb budowania chrzescijariskiego tadu
spofeczno-politycznego w Sredniowieczu.

Zywa w tym okresie idea Sacrum Imperium miala niewatpliwie swoje
odniesienie do Augustyriskiej idei ,Pafistwa Bozego”, ale jej realizacja
napotykata zawsze na niepokonalne trudnosci, ktérych nie spos6b wyczer-
pujaco wyliczy¢. Wystarczy jednak wymienié¢ wedréwki ludéw i zwiazane z
tym trudnosci uksztaltowania si¢ jakiego§ stabilnego tadu w Europie i jej
okolicach, wplywy doktryny politycznej bizantynizmu, naciski pogaristwa na
$wiat chrzescijariski i zwigzane z tym krucjaty, rozwéj herez;ji i ich polityczne
oraz spofeczne implikacje, wreszcie krzyzowanie sig intereséw politycznych
budzacych si¢ do zycia narodéw chrzeicijariskich. To tylko niektére z tych
przyczyn. Wysitki, zmierzajace do zachowania w tym S$wiecie jakiego$
politycznego i spotecznego tadu moralnego, a nawet do zbudowania binarne;j
struktury, swojego rodzaju dwuwtadzy, gdzie dokonaloby sig, podobnie jak
W spolecznosci Zydowskiej, rozdzielenie funkcji rzadzenia od zinstytucjo-
nalizowanej w KoSciele funkcji proroczej, okazaly si¢ zawodne, a w kazdym
razie nietrwate. Proces regionalizacji Europy, tworzenie si¢ panstw narodo-
wosciowych prowadzi do pogrzebania idei Sacrum Imperium, ale takze do
coraz czestszych konfliktéw migdzy rzadzacymi a ,»prorokami”, ktoére,
podobnie jak to bylo czgsto w Starym Testamencie, koniczyly si¢ morder-
stwem proroka ($w. Tomasz Beckett, $w. Stanistaw).

Problem moralno$ci spoleczno-politycznej zostat w jego teoretycznym
wymiarze postawiony przez teologéw i moralistéw dopiero na poczatku wieku
XIV w stynnym ,,sporze paryskim”, ktory podzielit Sorbong w zwiazku ze
Sprawa, wywlaszczonego przez kréla Filipa Pigknego, zakonu Templariuszéw,
ktorych wzigt w obrong Papiez Bonifacy VIII. Spér jest o tyle wazny, z¢
dptyczy juz nie tylko faktéw, lecz zasad i dlatego mozna go chyba uwazaé za
historyczny poczatek trwajacej do dzis$ konfrontacji stanowisk na temat
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miejsca etyki w zyciu publicznym, §ci§lej i szerzej w sprawie jej wptywu na
dziatalno$é polityczna, spoleczng i gospodarcza.

Dalszym krokiem w kierunku rozwoju absolutyzmu panstwowego byla
protestancka, bazujaca na bizantyriskim sposobie myslenia, koncepcja
panistwa, jako najdoskonalszego tworu Boga, co dawato monarchom swobodg
w wyborze metod i §rodkéw dziatania, stawiato ich ponad wszelka mozliwos-
cia oceny i krytyki. Z uwagi na to, ze paristwo nowozytne obejmuje swym
zasiggiem dzialania takze sfer¢ gospodarowania, uwazano z¢ i ta dziedzina
winna cieszy¢ si¢ owym immunitetem moralnym. Tak wi¢c ograniczono sferg
etyki wylacznie do indywidualnych, prywatnych zachowarn czlowicka. W dzie-
dzinie polityki takie stanowisko nazywa si¢ makiawelizmem, w dziedzinie
gospodarki liberalizmem, w dziedzinie Zycia spolecznego zasada paristwa
prawnego, albo spoleczenstwa obywatelskiego. Zawsze jednak sprowadza sig
to do jednego: prowadzi do negacji wszelkich norm etycznych i zaprzeczenia
podstaw jakichkolwiek zobowiazann moralnych.

W ostatnich bowiem dziesigtkach lat nastgpita bardzo gruntowna, cho¢
ciagle jeszcze nie w pelni dostrzegana, przebudowa sposobu myslenia ludzi,
ktérzy roszcza sobie pretensje do intelektualnego i duchowego przywdédztwa
wspélczesnego cywilizowanego S$wiata. Jest to wynik ewolucji ideologii
Oswiecenia, bazujacej na filozofii racjonalistycznej, ktéra w wyniku swego
zagubienia si¢ w idealizmie z jednej strony, a pozytywizmie z drugiej
dochodzi do wlasnego samounicestwienia. Jakkolwiek bowiem przyczynita si¢
do rozwoju i wyostrzenia narzgdzi badawczych, stuzacych do poznania
otaczajacego nas Swiata, to stala si¢ w takim stopniu bezradna, gdy idzie
o cztowieka, ze praktycznie przestata istnie¢, jako filozofia oraz jako me-
toda dotarcia do tego, co stanowi istot¢ badanej rzeczywistosci; pozbawila
si¢ bowiem sensu tajemnicy i koncepcji transcendencji ograniczajac
przedmiot swych zainteresowan do tego, co jest konkretem. Przy takim
systemie mys$lenia nie ma miejsca na etyke¢ i nie moze by¢ zadnych narzedzi
myslowych ani nawet jezykowych do stworzenia absolutnych uktadéw powin-
nosciowych.

Jezeli wigc w przeszlosci racje czysto praktyczne, uleganie interesom
wladcow, stawaly si¢.motywem podwazania mySlenia etycznego w zakresie
polityki, czy gospodarki, to teraz taka postawa jest jakby kodowana w same;j
strukturze myslowej wszystkich niemal ludzi, stanowiacych produkt tego, co
nazywamy potocznic cywilizacjg konsumpcjonistyczna, w ktorej nie ma juz
micjsca na mySlenie w kategoriach etycznych.

A jednak w tym Swiecie mGwi si¢ i pisze duzo o moralnosci, o ethosie,
prowadzi si¢ badania w tym zakresie, oglasza ich wyniki itp. Wszystko to ma
niewiele wspolnego z etyka, cho¢ termin ,,etyka” wywodzi sig¢ oczywiscie od
greckiego stowa ethos, ktére oznacza obyczaj, ale ci, ktérzy dzi§ méwia o
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ethosic i prowadzg badania nad moralnoscia, widza cate zagadnieni-e jedynie
w wymiarach socjologicznych lub psychologicznych, a wigc traktuja je w katf:-
goriach faktu, a nie powinno&ci, ani tym bardziej ,,madrosci”. Jest to wlasnie
efekt wylacznie pozytywistycznego spojrzenia na rzeczywistosc. )

W konsekwencji nie sa oni w stanie odrézni¢ postaw i zachO}van
moralnych (etycznych) od konwencjonalnych, gdyz nie znajduja kryteriéw,
w oparciu o ktére mogliby przeprowadzi¢ to rozréznienie. Maria Ossowska.:
ktéra, jako jedna z pierwszych w naszym kraju, w tej wlasnie konwencji
zajmowala si¢ problematyka moralnosci, uwaza w swej ksiazce pt. Moralnos¢
mieszczariska, ze hodowanie kanarkéw jest jedng z cech charakterystycznych
mieszczanskiego ethosu.

Sprawa ostatecznie polega na tym, ze do badania i analizy postaw ludzkich
i samego czlowieka .stosuje si¢ metody, wypracowane i dostosowane do
badania Swiata, ale niewiele wnoszace do poznania samego czlowieka.
Zaznacza sig tu bardzo wyraznie znany i bardzo cz¢sto podkre§lany rozziew
migdzy rozwojem nauk przyrodniczych, do ktérego przyczynit si¢ niewatpli-
wie, wspomniany przez nas, racjonalizm i pozytywizm, a zastojem czy nawet
zacofaniem filozofii i mySlenia humanistycznego, ktére, jak sie kto§ niedawno
wyrazil, niewiele sie zmienilo od czaséw Platona.

Nie chcemy przez to powiedzie¢, ze badanie stosunkéw migdzyludzkich
przy zastosowaniu metod psychologicznych i socjologicznych oraz inne
badania nad ethosem nie maja zadnego znaczenia poznawczego, ale nie
prowadza one do takiego wzbogacenia wiedzy o cztowieku, ktére rozwijatoby
jego madros¢ i uczynito go lepszym; przeciwnie moga one, podobnie jak
wyniki badan nauk przyrodniczych, byé wykorzystane przeciw czlowiekowi,
zamaci¢ jego rozeznanie w stosunku do samego siebie, jego samowiedzg,
a nawet doprowadzi¢ do glgbokiego zaklScenia wspétzycia spotecznego i za-
mieni¢ to wspétzycie w pieklo.

Nie jest to tylko, jak by si¢ mogto wydawag, przestroga kaznodziejska.
Wydarzenia polityczne ostatnich kilkudziesieciu lat wskazuja, ze nie tylko
rozw@j nauk przyrodniczych oraz zwiazany z tym post¢p techniczny zagrozit
pokojowemu wspétzyciu ludzkoéei, a nawet jej egzystencji, ale w nie mniej-
SZym stopniu niebezpieczny okazat si¢ postgp socjotechniki oraz psychotech-
niki. Stat sig¢ on niebezpieczny dla godnosci i wolnosci jednostek i narodéw,
a nawet dla zdrowia psychicznego calych spoleczeristw. Historia systeméw
totalitarnych, badania nad instytucjami ucisku policyjnego i politycznego,
a takze nad uciskiem psychologicznym, stosowanym przez §rodki przckazu
spotecznego, dostarczy tu niewatpliwie przerazajacych dowodéw i ukaze
rozmiary tego niebezpieczeristwa. Historia ta nie zostata jeszcze napisana, bo
materialy, na kt6rych winna by si¢ ona oprze¢, nie zostaly jeszcze w petni,
a nawet w znacznej czgéei, odtajnione. Przed tym wielkim niebezpicczen-
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stwem dzisiejszych czaséw przestrzega Jan Pawel II juz w pierwszej swojej
cncykllcc (RH 16). Ot6z przerazajace dzieje ostatnich kilkudziesigeiu lat
powinny nas skutecznie ostrzegac przed oddaniem los6w ludzi, narodéw i ca-
tej ludzkosci w rece technologéw i specjalistéw od manipulacji psycho czy
soqotechmcmych ktdrzy holdujac tezom pozytywmnu prawnego i moralnego
nie chca nic wiedzieé o etyce, odwo}um(:c] sie¢ do godnosci cztowieka i prawa
naturalnego i zmierzajacej w oparciu o te przestanki do formulowania
zobowiazan moralnych ktorymi mlehby byc Ob_]QCl WsZyscy ludzie, niezaleznie
od tego, kim sa ina ktérych powinno by si¢ opiera¢ kazde prawo pozytywne
w myS§l zasady, ze kazde prawo, sprzeczne z prawem naturalnym, jest
bezprawiem'.

Podejmujac wigc rozwazania na temat etyki spotecznej i politycznej, mu-
simy zmierzaé najpierw do pewnych uscislen terminologicznych podkreslajac,
ze idzie nam o przedstawienie systemu etyki normatywnej w tradycyjnym,
filozoficznym tego stowa rozumieniu, w przeciwiefistwie do tak zwanej
etologii, czyli opisowej nauki o obyczajach, ktéra ogranicza si¢ w swych
badaniach do metody historycznej, socjologicznej, psychologicznej, porow-
nawczej, lub tez innych podobnych, w nadziei, ze przy ich pomocy uda si¢
odkry¢ jakie§ prawidlowoS$ci w zachowaniach moralnych ludzi i ich wspélnot.
Nie znaczy to, ze wykluczamy jakiekolwiek sigganie do tego rodzaju metod,
albo ze uwazamy je za catkowicie bezsensowne, znaczy natomiast, ze moga
one spelniaé jedynie funkcje pomocnicze, jako sposoby opisu i analizy czynéw
ludzkich, ktéra ma niemale znaczenie w opracowaniu ich oceny moralne;.
Stajemy jednakze na stanowisku, ze fakty moralne, ich powtarzanie si¢, ich
statystyka nie moze stanowi¢ zadnej podstawy dla ich merytorycznej oceny
etycznej, ani tym bardziej dla konstrukeji norm, czy systeméw moralnych.
Innymi stowy: z tego, ze wielu ludzi dopuszcza si¢ pewnych czynéw, nie moze
nigdy wynikac, ze czyny te sa, lub moga sta¢ si¢ moralnie dobre, ani tym
bardziej, ze z biegiem czasu moga sta¢ si¢ obowigzujaca norma moralna,
pomimo ze s3 sprzeczne z zasadami etycznymi.

Z tego, ze w tytule postugujemy si¢ terminami ,etyka spoleczna”
i ,,polityczna”, nie wynika, ze przyjmujemy istnienie wielu ,,etyk”. Etyka jest
jedna, bo posiada ona wspdlne podstawowe zasady, takie jak prawo
naturalne, czy godnosc¢ osoby ludzkiej, ale jej przedmiotem jest wiele réznych
dziedzin zycia i dziatalnosci ludzkiej; podstawa zréznicowania nie jest tu wigc
inno$¢ zasad, czy kryteriéw, lecz wielorako$¢ przedmiotu materialnego,
ktorym si¢ etyka zajmuje. Rozleglo$¢ i zréznicowanie tego przedmiotu
wymaga po prostu oddzielnych rozwazan i analiz.

1Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, 1963, n. 51.
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Przedmiotem szczegSlnej kontrowersji moze by¢, wprowadzone do tytu!u,
rozréznienie: ,,spoleczna i polityczna”. Moze to by¢ odczytane jako sugestia,
7e w zyciu i dziatalnosci politycznej obowigzujg inne krytcna ocen poste-
powania, anizeli w zyciu innych spotecznosci. Takiej wladnie sugestii
chcieliby$my si¢ stanowczo przeciwstawi¢; chcemy zatem pqdkrcshé, Zc
sp6jnik ,,i” ma tu znaczenie konjunktywne a nie dysjunktywne. Nie ?gadzamy
si¢ ze stanowiskiem tych wszystkich, ktérzy zmierzaja do jakiejkolwiek formy
apoteozy panistwa i w zwiazku z tym staraja sig przeciwstawic politykg etyce,
wykluczajac prawo tej ostatniej do oceny politycznej sfery dziatania.
Podkreslamy przy tym, ze ocenic etycznej podlegaja nie tylko dzialania
politykéw i rzadzacych pafistwami, ale i samego panstwa.

Tak wigc, jak jedna jest tylko etyka i obejmuje ona wszystkie dziatania
cztowieka, jako czlowieka, to znaczy, jako odpowiedzialnego podmiotu tych
dziatari, tak jedno jest tylko zycie spoteczne, ktérego tworca i podmiotem jest
osoba ludzka; wszystkie zatem dziedziny i poziomy tego zZycia winny liczy¢ sig
z godnoscia osobowa kazdego czlowieka i podlegaja najwyzszej normie prawa
naturalnego.

System rozumowania i metoda pracy etyki normatywnej jest zatem
przeciwstawna metodzie etologii. Jezeli ta ostatnia, jak juz wspomniano, za
punkt wyjécia bierze enumeracjg, i opis faktéw etycznych, to punktem wyjscia
rozwazan etyki normatywnej musi by¢ najpierw poszukiwanie kryteribw oceny
moralnej, w Swietle ktérych fakty te moga by¢ analizowane i oceniane. Ale
nie tylko o same kryteria oceny tu chodzi. Etyka normatywna nie jest tylko
zespotem ocen, bo zdanie oceniajace nie zawiera jeszcze w swej tresci
informacji dotyczacej mocy wiazacej. Innymi slowy, ocena nie jest jeszcze
norma, bo nie méwi o zobowiazaniu okreslonego podmiotu do okre$lonego
dzialania. Pierwsze wigc pytanie, jakie musimy sobie postawi¢ w etyce,
dotyczy zobowigzania moralnego i jego ostatecznych Zrédet. Kazda bowiem
ocena i kazda norma etyczna, chocby byla najbardziej szczegétowa i naj-
bardziej indywidualna, musi implikowaé odniesienie do tych podstawowych
zasad, do ostatecznych podstaw powinnosci moralnej i ostatecznych kryteriéw
moralnej oceny. Kazda etyka pozbawiona tych ostatecznych odniesieri bedzie
w gruncie rzeczy jaka$ formg sytuacjonizmu moralnego.

To stwierdzenie okresla w jaki$ spos6b porzadek, plan naszych rozwazafi.
Dzielimy cala rzecz na trzy czgsci, z ktérych pierwsza poswiecamy analizie
szeroko rozumianych zalozefi, a wigc filozoficznych i metodologicznych
podstaw ctyki z odniesieniem i zastosowaniem do etyki spolecznej, nastepnie
pm(?wimy, ’k.ontrowcrsyjne z etycznego punktu widzenia, problemy Zycia
i @atalnoscn najwazniejszych ,,wspdlnot naturalnych” i innych ,,spotecznosci
nizszego rzgdu”, azeby wreszcie w czgéci czwartej rzucié nieco §wiatta na
problematyke etyki Zycia pafistwowego i mi¢dzynarodowego.
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Opracowanie zasad etycznych staje si¢ w tym rozumieniu mozliwe jedynie
wtedy, kiedy spojrzymy na kazde ludzkie dziatanie w Swietle natury czlowicka
i jego powotania, jego ostatecznego celu, ktéry pozostaje zawsze dla nas w
jakim§ zakresie tajemnica. Czytamy o tym w Konstytucji Duszpasterskiej o
Kofsciele co nast¢puje: ,,Tajemnica czZlowieka wyjasnia si¢ naprawdg dopiero
w tajemnicy Stowa Wcielonego” (KDK 22). W $wietle nauki Soboru nie
mozna zatem méwi¢ o integralnej etyce spolecznej i politycznej bez
odwotania si¢ do przestanek Objawienia, konkretnie do pelnego Ore¢dzia
Ewangelicznego z wszystkimi jego implikacjami. Wynika to chocby z prostego
faktu, ze bez uwzglednienia nauki o Stowie Wcielonym nie jesteSmy zdolni
skonstruowac pelnego obrazu cztowieka z wszystkimi jego odniesieniami, ani
tez wyjas$ni¢ nauki o godnosci osoby ludzkie;.

Nie ukrywamy zatem, cho¢ nie zostalo to wyraznie powiedziane w tytule,
ze to, co Czytelnik otrzymuje w tej ksigzce, chce by¢ proba chrzescijanskiej,
a nawet katolickiej etyki spolecznej i politycznej, a nie jedynie zespolem
jakich$ filozoficznych na ten temat rozwazan. Nie artykulujemy tego wyraznie
w tytule nie tylko z uwagi na to, ze zostalo to wypowiedziane w tytule serii,
w jakiej si¢ ten tom ukazuje, ale takze z racji merytorycznych — nie uwazamy
mianowicie, ze byloby w og6le mozliwe opracowanie sensownego systemu
etyki spotecznej, a zwlaszcza politycznej, bez odwotania si¢ do zasad chrzes-
cijariskich i skonkretyzowanej w nauce ewangelicznej nauki o ostatecznym
celu cztowieka. Kazda taka préba stuzylaby jakim§ interesom i stataby sig
jeszcze jedng ideologia.



