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SALUS VICARIA.
HIPOTEZA ZBAWIENIA ZASTEPCZEGO

Istniejq ludzie, ktérych Zycie jest darem ofiarowanym
nie im samym, lecz nam - ludzkosci (Albert Schweitzer)

Zdanie Josepha Ratzingera: ,,Sens eschatologii i jej wewnqtrzﬁa sita zaleza
od sily i stopnia zwr6cenia si¢ ku Chrystusowi”! mozna, a raczej nalezy,
odnies¢ takze do soteriologii i powiedzieé, ze sens soteriologii i jej wewngtrz-
na sita zaleza od sily i stopnia zwrdcenia si¢ ku Chrystusowi. Jezeli — wedlug
Waltera Kaspra — w calym dziele Odkupienia, a zwlaszcza w sytuacjach
paschalnych Jezusa ,,Bog przyjal réwniez bycie-dla-innych Jezusa, ostatecznie
zawarl pokéj ze §wiatem i pojednal si¢ z nim™?, to chrzescijanin, a w per-
spektywie uniwersalizmu zbawczego kazdy czlowiek, uczestniczy w tej
proegzystenciji Jezusa zyjac i umierajac, poswigcajac si¢ i oddajac w ofierze
za innych. To ,,bycie-dla-innych” realizuje si¢ przede wszystkim w zbawianiu
innych, czyli w ,,zbawieniu zast¢pczym”.

1. NATURA ZBAWIENIA ZASTEPCZEGO I PROBA JEGO UZASADNIENIA

Jezeli w soteriologii ogélnej méwi si¢ o odkupieniu zast¢pczym (redemptio
vicania), a zwlaszcza o zado$éuczynieniu zastgpczym (satisfactio vicaria), to
powstaje problem, czy nie mozna takze m6wi¢ w soteriologii szczegélowej o
zbawieniu zastgpczym (salus vicaria). Jesli Pawet pisze: ,,Wszyscy bowiem
zgrzeszyli i pozbawieni sa chwaly Bozej, a dost¢puja usprawiedliwienia
darmo, z Jego faski, przez odkupienie, ktére jest w Jezusie Chrystusie. Jego
to ustanowit B6g ofiarg przeblagalng (narzgdziem przeblagania — hilasterion)

'I.R atzin g e r, Eschatologia, Poznan 1985,s.27. Por.J. Mahony, Eschatology,
London 1991, s. 34-35.

W. K a s p e 1, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 157.
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przez wiar¢ mocg Jego krwi” (Rz 3,23-25), to rodzi si¢ pytanie, czy w ramach
zbawienia indywidualnego nie mozna mowic, ze takim ,,narz¢dziem przebla-
gania” moze byé czlowiek — jeden czlowiek wobec drugiego, jeden- za
drugiego. Albo jeszcze inaczej: jezeli — jak pisze Pawel — Odkupienie jest
faska, darem, to czy tego daru nie moze przyjac jeden czlowiek za drugiego,
w jego imieniu i dla niego. Wprawdzie Erich Fromm pisze, iz ,,nikt z nas nie
moze zbawi¢ cudzej duszy; mozna zbawic tylko siebie samego”, to jednak —
wbrew temu powiedzeniu — czy rzeczywiScie nie moze tak by¢, ze nie tylko
zbawiamy samych siebie, ale takze zbawiamy innych.

Nasza hipoteza odpowiada na te wszystkie pytania twierdzaco i glosi, ze
— jezeli Odkupienie zostato dokonane przez Chrystusa, bo tylko przez Niego
mogto by¢ dokonane, to zbawienie indywidualne czlowieka moze byé¢ doko-
nane nie tylko przez niego samego, ale takze — w pewnych okoliczno$ciach
— przez drugiego czlowieka, za niego, niejako w jego imieniu. I to wlasnie
nazywamy ,,zbawieniem zastgpczym (salus vicaria)”. Poniewaz kazda hipoteza
wymaga uzasadnienia, sprébujemy ja uzasadni¢ w sposéb nast¢pujacy:

a) Pragnieniem Boga jako Mitosci (1 J 4,8), ,,bogatego w mitosierdzie”
(Ef 2,4) jest rzeczywiste zbawienie wszystkich ludzi: ,,Jest to bowiem rzecz
dobra i mita w oczach Zbawiciela naszego, Boga, ktéry pragnie, by wszyscy
ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,3). Okazujac
»wszystkim swe mitosierdzie” (Rz 11,32), B6g pragnie by nikt nie zginat z
odkupionej owczami Bozej (Mt 18,14). Nawet w sytuacji dramatycznej B6g
nie rezygnuje ze swoich zamiaréw: ,,A jezeli kto$ poslyszy stowa moje, ale ich
nie zachowa, to Ja go nie sadze. Nie przyszedtem bowiem po to, aby Swiat
sadzi¢, ale by Swiat zbawi¢” (J 12,47). Chrystus zrobit zatem wszystko, by
»Swiat zbawi¢”. W Jego mece i $mierci, zstapieniu do otchtani i zmartwych-
wstaniu, wniebowstapieniu i zestaniu Ducha Swietego konkretyzuje si¢
radykalna wola zbawienia wszystkich. A jezeli tak, jezeli wola Ojca jest, by
ani ,jedno z tych malych” nie zgineto (Mt 18,14), to Chrystus czyni
wszystko, by tak si¢ rzeczywiscie stalo, wykorzystujac kazda sytuacje,
kazda mozliwo$¢ zbawienia konkretnego cztowieka. A zatem moze takze
skorzysta¢ ze ,,zbawienia zastepczego”.

b) Zgodnie z modelem §w. Pawia cata ludzkosé tworzy z Chrystusem i w
Chrystusie jedno cialo, w ktérym jedni drugich bedac cztonkami s3 tak
zcspoler.li ze soba, ze - nie zatracajac poczucia indywidualnosci — stanowia
rzeczywiscie zywy jeden organizm, w ktérym kazde dobro jest wspélne, a
zatem wspolne jest takze zbawienie. ,, Podobnie — pisze Apostot — jak jedno
jest ciato, cho¢ sktada sic z wielu cztonkéw, a wszystkie cztonki, mimo iz $3
liczne, stanowia jedno ciato, tak tez jest i z Chrystusem... Bég tak uksztal-
towat nasze ciato, ze zyskaly wigcej szacunku cztonki z natury mato godne
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czci, by nie bylo rozdwojenia w ciele, lecz zeby poszczegélne cztonki
troszczyly si¢ o siebie nawzajem. Tak wigc, gdy cierpi jeden czlonek,
wspélcierpia wszystkie inne czlonki; podobnie, gdy jednemu czlonkowi
okazywane jest poszanowanie, wspdtraduja sig wszystkie cztonki. Wy przeto
jestescie ciatem Chrystusa i poszczegblnymi cztonkami” (1 Kor 12,12-27; por.
Rz 12,5). W takiej wspélnocie — naszym zdaniem — mozna takze méwic o
mozliwosci zbawienia jednych przez drugich. W tym kontekscie sprébujemy
rozpatrzeé szczegélowy tekst, budzacy zreszta rézne kontrowersje, Kol 1,24:
~Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele
dopetniam braki udrgk Chrystusa dla dobra Jego ciala, ktérym jest
Koéciét”. Termin antanapleroo oznacza czynié co$ ,,zamiast kogo$ drugiego”,
w zastepstwie, natomiast wyrazenie ta histeremata ton thlipseon tou Christou
odnosi si¢ nie do mgki historycznej Chrystusa, ale Chrystusa mistycznego
czyli do Kosciota’. Czyli: Apostot raduje sig, ze moze w zastgpstwie za
cztonkéw Kosciota zados§éczyni¢ w tym, czego im brakuje dla ich dobra czyli
dla zbawienia. Mozna zatem dopatrzec sig tu idei ,,zbawienia zastgpczego”.
Jak gdyby ilustracja tej prawdy jest scena opisana przez Synoptykéw,
przedstawiajaca uzdrowienie paralityka: ,.Jezus widzac ich wiareg, rzekl do
paralityka: ,,Synu, odpuszczajg ci si¢ twoje grzechy” (Mk 2,5; Mt 9,2; £k
5,20). Czyli Jezus widzac wiarg tych, ktOrzy go przyniesli, odpuszcza grzechy
choremu dokonujac aktu zbawczego. Podobna sceng mamy w Dziejach, gdzie
dla wiary straznika, glowy domu, zbawienia dost¢puje jego rodzina: ,,Uwierz
w Pana Jezusa, a zbawisz siebie i swéj dom” (Dz 16,31).

2. SPOSOBY REALIZOWANIA ZBAWIENIA ZASTEPCZEGO

Przy naszej hipotezie ,zbawienia zast¢pczego” powstaje szczegSlowe
pytanie, a mianowicie w jaki sposéb moze dokona¢ si¢ to zbawienie.

a) Najpierw przez m it o § é kochajac kochamy za innych. Mito§¢,
nazwana ,,plomieniem Jahwe”: ,,Bo jak §mier¢ potgzna jest mito$é... Zar jej
to zar ognia, ptomieni Jahwe” (Pnp 8,6), jest wieczna, ,,nigdy nie ustaje” i ze
stanow zbawczych i zbawiajacych jest najwigksza: ,,Tak wigc trwaja wiara,
nadzieja i mitoé¢, te trzy: z nich najwigksza jest mitos¢” (1 Kor 13,8-13).
Realizowana na ziemi przechodzi na Drugi Brzeg, jak w sytuacji Saula
i Jonatana: ,,Saul i Jonatan, kochajacy si¢ i mili przyjaciele, za zycia i po
Smierci sa nierozdzieleni” (2 Sm 1,23). Dlatego w poezji, bgdacej w jakim§
sensie pomocniczym ,,miejscem teologicznym (locus theologicus)” mozemy

* Por. Pismo Swigte Nowego Testamentu, Poznan 1987, s. 486, przypis 1,24. Por. takze:
J.Bonnard e ux, L’Epitre de St. Paul aux Colossiens, Paris 1989.
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spotkaé jakby komentarze do tych natchnionych stow. Edmund Spenser pisal
w Sonecie 75:

Niech nas marnosci §wiata swoja Smiercig straszg —

Nasza mitoéé przezyje zycie i Smieré nasza.
Rola milosci w ,,zbawieniu zastepczym” jest istotna, dlatego Piotr pisze:
Milo§¢ zakrywa wiele grzech6w” (1 P 4,8). Biorac pod uwage Pawlowy mo-
del Kosciota jako ciata mozna powiedzie¢, ze ,,mito§¢ zakrywa wicle grze-
chéw” nie tylko u tego, ktdry ja realizuje, ale takze u innych czlonkéw ciala.
W kazdym razie chrzescijanin powinien ciagle si¢ zastanawia¢ za Maxem
Schelerem: ,,Czy zly bylby ztym, gdybym go dos¢ ukochat”*. I w konsekwen-
cji, idac dalej: ,,Czy zty bylby niezbawiony, gdybym za niego dosy¢ kochat?”

b) Nastgpng forma ,zbawienia zastgpczego”, zreszta zwijzang Scisle
z poprzednia, jest dzwiganie ,brzemienia drugiego”, o ktérym pisze Pawet
(Gal 6,2). Istnieje analogia postaw: jezeli Izajasz pisze o Chrystusie, ze ,,On
sic obarczyt naszym cierpieniem, On dZwigal nasze bolesci” (53,4), to
podobnie czyni chrzescijanin w ramach zbawienia, o ktérym piszemy, reali-
zujac Pawlowe przykazanie: ,,Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypet-
nijciec prawo Chrystusa”. Jezeli u§wiadomimy sobie, ze tym prawem jest
,Krélewskie Prawo” mitosci (Jk 2,8), to wracamy do poprzednich naszych
rozwazan o roli mitosci w ,,zbawieniu zastgpczym”. Dlatego tekst Pawlowy
o wzajemnym uswigcaniu, np. matzonkow (1 Kor 7,14), mozna rozszerzy¢
i rozumieé go nastgpujaco: ,,Zbawia si¢ bowiem maz niewierzacy dzigki swej
zonie, podobnie jak zbawienie osiagnie niewierzaca zona przez me¢za” (por.
1 Kor 7,14). W tym zbawczym dZwiganiu ,,brzemion drugiego” dwie postawy
- naszym zdaniem - maja szczeg6lnie charakter zbawiajacy: mitosierdzie
i modlitwa.

Po pochwale ludzkiego mitosierdzia w Starym Testamencie -
mitosierdzia, ktore jest analogia do milosierdzia Bozego: , Milosierdzie
cztowicka nad jego bliZnim, a mitosierdzie Pana — nad cala ludzkoscig” (Syr
18,13), w Nowym Testamencie Jakub stawia sprawg radykalnie: ,,Mitosierdzie
odnosi triumf nad sadem” (Jk 2,13). By¢ moze, e jest to echo stéw samego
Chrystusa, powotujacego si¢ na proroka Ozeasza: ,,Chce raczej mitosierdzia
niz ofiary” (Mt 9,13; por. Oz 6,6). Zdanie Jakuba mozna rozumieé w tym
sensi.c_, ze mitosierdzie cziowieka odnosi triumf nie tylko nad sagdem, ktéry
grozi jemu samemu, ale takze nad sagdem, ktSry miatby si¢ odbywaé nad jego
bliznim. Szczegélnym objawem milosierdzia jest jalmuzna, ktdrej
sprawowanie odpuszcza grzechy i zbawia — w atmosferze miloci - nie tylko

* Max Scheler, za: L. B r 0 k m ¢ n, Problems of Salvation, London 1980, s. 9.
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tego, kto ja realizuje, ale takze innych, tych, za ktérych i w imieniu ktérych
dziclimy si¢ tym, co mamy. Dlatego czytamy w Ksi¢dze Tobiasza: ,,Jalmuzna
wybawia od $mierci i oczyszcza z kazdego grzechu” (Tb 12,9) oraz:
~Jalmuzna wybawia od $mierci i nie pozwala wej$¢ do ciemnosci” (Tb 4,10).
Wraca do tej mysli natchniony autor Madroséci Syracha: ,,Jalmuzna gladzi
grzechy” (Syr 3,30). W Nowym Testamencie Chrystus uczyni z praktykowania
jalmuzny tres¢ jednego ze swoich natchnionych przykazan: ,,Sprzedajcie
wasze mienie i dajcie jalmuzne. Sprawcie sobie trzosy, ktére nie niszczeja,
skarb niewyczerpany w niebie, gdzie zlodziej si¢ nie dostaje ani mél nie
niszczy” (Ek 12,33). Dlatego pierwsi chrzeScijanie czynili to (por. Dz 6,1;
9,36; 10,2; 11,30). Dlatego takze aniot pociesza Korneliusza: ,Modlitwy twoje
i jalmuzny staly si¢ ofiara, ktéra przypomniata ciebie Bogu” (Dz 10,4).

Obok mitosierdzia mo d1it wa jestinna forma ,,dZwigania brzemienia
drugiego” w ramach ,,zbawienia zastgpczego”, realizujaca si¢ w podwéjnym
sensie:

1. modlié si¢ ta modlitwa, ktérej brakuje blizniemu; modli¢ si¢ niejako w
jego imieniu. W tym znaczeniu modli si¢ Salomon przy po$wi¢ceniu §wiatyni:
»Wszelka modlitwg i kazde blaganie poszczegdlnego cztowieka i calego
Twego ludu, Izraela, Ty uslysz w niebie” (Krn 6,29) i w tym tez sensie pisze
Jakub: ,,Wielka moc posiada wytrwata modlitwa sprawiedliwego” (Jk 5,16).
Wydaje sie¢ wigc, ze Pawel piszac o ,,wspoludziale waszych za nas modlitw”
(2 Kor 1,11) ma tez to na uwadze;

2. modli¢ si¢ proszac Boga niejako formalnie o zbawienie drugiego. Jezeli
B6g wystuchuje w Starym Przymierzu modlitwy Daniela, ktory zwrdcit twarz
»do Pana Boga, oddajac si¢ modlitwie i blaganiu w postach, pokucie i po-
piele” i modlac si¢ za nar6d niewierny i grzeszacy (Dan 9,1-19), a nawet Bég
wystuchuje ,,modlitwy umarlych Izraela i synow tych, ktérzy grzeszyli” i ,,nie
stuchali glosu Pana, Boga swego” (Bar 3,4), to c6z dopiero modlitwy
sprawiedliwych Nowego Przymierza, ktdrzy — jak Epafras — ,,walcza w mod-
litwie” o braci (Kol 4,12). Stad Chrystus stawia ogélng zasadg, peing nadziei:
»1 otrzymacie wszystko (panta), o co w modlitwie z wiarg prosi¢ b¢dziecie”
(Mt 21,22). Jezeli jest mowa o ,,wszystkim” (panta), to takze —a moze przede
wszystkim — o zbawienie innych proszac, zostajemy wystuchani.

Nalezy jeszcze zauwazyC, ze szczeg6lng skuteczno§é w ,,zbawieniu
zastgpczym” ma o fi a r a. Cechg zastgpczodci w ofierze Chrystusa widaé
bardzo wyraznie w Jego stowach: ,,A za nich Ja poswigcam w ofierze samego
siebie, aby i oni byli u§wigceni w prawdzie” (J 17,19). Sw. Pawel dodaje:
»Chrystus was umitowal i samego siebie wydat za nas w ofierze” (Ef 5,2). T¢
zastgpcza ofiarg Jezusa uobecnia w spos6b sakramentalny Eucharystia, ktéra
»~catej ludzkosci daje pojednanie” z Bogiem (I ME o pojednaniu). Dlatego w
Eucharystii modlimy sig: ,,Prosimy Cig, Boze, aby ta ofiara naszego
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pojednania z Toba sprowadzita na caly §wiat pokoj i zbawien.ie”. (I.I.I ME).
Stad chrzescijanin jest tym, ktéry nieustannie sklada oﬁary’/ za siebie 1 1r}nych,
wlaczajac je w Ofiarg Jezusa i realizujac w ten sposob ,,Swigte kaplanstwo,,’
dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Cl.\.r)./stusa
(1 P 2,5). Czyni to przede wszystkim i najskuteczniej w Eucharystii 1 przez
nig: ,,Ofiarujemy Go Tobie, a z l\{im i nas samych” (/I ME dla leeCl)’:
proszac: ,,Przyjmij takze nas, Ojcze Swigty, razem z ofiarg Jezusa Chrystu§a
(I ME o pojednaniu), abySmy ,zostali przez Ducha Swigtego zlaczeni w
jedno ciato i stali si¢ w Chrystusie zywa ofiara ku Twojej chwale” (IV ME).
Realizuje si¢ w ten sposob zdanie Pawta: ,Statem sic wszystkim dla
wszystkich, zeby w ogble ocali¢ przynajmniej niektérych” (1 Kor 9,22).
Realizuje sic zatem w ten sposéb jedna z najbardziej efektywnych form
realizacji ,,zbawienia zastgpczego”.

c) Na tym nie koficza si¢ jednak sposoby realizacji ,,zbawienia zast¢p-
czego”, bowiem w ramach ,,obcowania $wigtych (communio sanctorum)”
zbawienie zastgpcze moze przybraé charakter eschatyczny, a jego
kierunek moze byé dwojaki: 1°) ci, ktérzy sa w doczesnosci, zbawiaja tych,
kt6rzy umarli, odeszli na Drugi Brzeg; 2°) ci, kt6rzy sa juz w niebie, zbawiaja
tych, ktérzy sa jeszcze na ziemi.

Gdy chodzi o kierunek pierwszy, prawdopodobnie méwi juz o tym Stary
Testament: ,,Ztozono ofiarg przeblagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni
od grzechéw” (2 Mch 12,45). W chrzescijafistwie katolickim ma ten kierunek
ograniczony zasigg, dotyczy bowiem tylko tych, ktdrzy sg w czy$ccu, natomiast
w chrzescijanistwie prawostawnym mozliwosci te s3 nieograniczone. Warto
przy tym zauwazy¢, ze w tym kontekScie prawdy te nalezaloby zgtebié i pod-
daé reinterpretacji, ale jest to odregbny problem. Natomiast gdy chodzi o
nasza hipotezg, pewnego waloru dowodowego dostarcza jej bardzo trudny
i kontrowersyjny tekst o ,,chrzcie zastgpczym”: ,,A gdy juz wszystko zostanie
Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi poddat
wszystko, aby Bog byl wszystkim we wszystkich. Bo inaczej czegoz dokonuja
ci, co przyjmuja chrzest za zmartych? Jezeli umarli w ogéle nie
zmartwychwstaja, to czemuz za nich chrzest przyjmuja?” (1 Kor 15,28-29).
Stynne hoi baptizomenoi hiper ton nekron ma okoto 40 hipotetycznych
interpretacji. Dowodzi to waznosci tego tekstu, ktéry — obok natchnienia —
ma warto$¢ relacji z Tradycji Ot6z my przychylamy si¢ do tych hipotez,
ktére sugequ, iz byt to rzeczywiscie ,,chrzest zastepczy”, przyjmowany przez
osoby wierzace i zyjace w zastgpstwie tych, ktérzy umarli, a ktérzy byli
szczeg6lnie kpchani przez zywych. Taka postawa zyjacych zdradzala wielka
wiarg w mozliwo$¢ pomocy tym, ktérzy umarli i stanowi dla nas argument za
hipoteza ,,zbawienia zastgpczego” w naszym rozumieniu.
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Gdy natomiast chodzi o kierunek drugi czyli niebo-ziemia w ramacp
,obcowania §wietych”, to ci, ktorzy sa zbawieni moga w sposob nieograni-
czony, gdy chodzi o zasigg, zbawiaé przez wstawiennictwo tych, kt6rzy zyja.
Motywem tego wstawiennictwa jest oczywiScie mito$¢. Biorac pod uwagg z
jednej strony cialo Chrystusa, obejmujace takze niebo, o ktérym pisze
J. Ratzinger: ,Jezeli niebo polega na byciu z Chrystusem, to wigze sig z tym
wspélibycie tych wszystkich, ktérzy tworza razem jedno ciato Chrystusa™,
a z drugiej strony — wiecznie trwajaca mito§¢ zbawionych do tych, ktérzy
zostali w doczesnosci, a bez ktdrych peina szczgSliwos¢ w niebie nie bylaby
mozliwa — to nalezy stwierdzié, iZ razem ze zbawionymi w niebic mus z 3
si¢ znaleZé ci wszyscy, ktérzy byli kochani w doczesnosci. Dowodzi tego po
czgéci Autor Listu do Hebrajczykéw (11,39-40), a takze Orygenes, komen-
tujacy ten fragment: ,B¢dziesz si¢ wprawdzie radowal, jesli jako Swigty
opuscisz ziemska kraing, ale dopiero wtedy twoja rado$¢ bgdzie pelna, kiedy
nie bedzie ci juz brakowato zadnego z cztonkéw. Bedziesz oczekiwal tak, jak
sam jeste§ oczekiwany. Jeéli dla ciebie, ktory sam jeste§ cztonkiem, nie ma
pelnej radosci, dopdki odczuwasz brak cztonkéw innych, to o ile bardziej nie
moze uznaé radosci za pelna Pan nasz i Zbawiciel, Glowa i Stwérca catego
ciata, p6ki brak jeszcze w Jego ciele jakich§ Jego czlonkéw™. W tym
kontekscie retorycznego charakteru nabieraja pytania: czy matka moze by¢
szczgSliwa w niebie bez swojego dziecka? czy dziecko moze by¢ szczg§liwe w
niebie bez swoich rodzic6w? czy zona moze by¢ szczg¢sliwa w niebie bez
swojego me¢za? czy wreszcie mitujacy bliznich cztowiek moze by¢ w niebie
szczgSliwy bez tych, ktdrych kochal na ziemi? A jezeli dodamy,Ze nie ma
na ziemi czlowieka, ktSry nie bytby przez kogo$ kochany, to niebo musi by¢
petne wlasnie ze wzgl¢du na wiecznotrwala mitosé, ktdra ,,nigdy nie ustaje”
i jest ,najwigksza” (1 Kol 13,8-13). Przeczucie tej prawdy widzi Joseph
Ratzinger nawet w religiach pozachrzescijafiskich Wschodu’.

3. PROBA OCENY HIPOTEZY ,, ZBAWIENIA ZASTEPCZEGO”

Przedstawiajac i analizujac hipotezg ,zbawienia zastgpczego” nalezy
podkreSli¢ jej braki i trudnosci, jakie si¢ z nia wiaza, ale z drugiej strony -
jej dobre strony i wartosci.

R atzin g e r, Eschatologia, s. 255.

*Orygenes, VIl hom. o Ks. Kapt., za: Ratzinger, dz. cyt,,s.205. Por.L.Bastab-
| e, Patrologie, Paris 1990, s. 67-70.

7 Eschatologia, s. 207.
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a) Gdy chodzi o trudnodci i braki, na pierwsze miejsce wysuwa si.q kwe§t1a
wolnej i §wiadomej decyzji oraz odpowiedzialnosci za nia. Jezeli bov.vw.m
Odkupienie jest darem, jest taska i wymaga wolnego i §wiadomeg9 przyjecia,
aby sta¢ sie¢ zbawieniem, to kazdy czlowiek indywidualnie i osobiscie
powinien taka decyzj¢ podjaé. Tymczasem w ,,zbawieniu zastqpczyrp” t?kq
decyzjg do pewnego stopnia podejmuje kto$ inny. Sprébujmy rozwigza¢ tg
trudno$é. Otéz kazda wolna decyzja wymaga uprzedniej Swiadomosci, w tym
wypadku §wiadomosci wiary, ktora prowadzi do w miarg wolr}cj decyzj.i.
Zgodnie jednak z realizmem musimy przyznaé, iz Swiadomo$¢ wiary w kaz-
dym z nas jest anemiczna, a w niektorych z nas prawie nie istnieje. Wplywa
to na nasze bledne decyzje, jak u §w. Pawta: ,,A ja jestem cielesny, zaprzeda-
ny w niewolg grzechu. Nie rozumiem bowiem tego, co czyni¢, bo nie czynig
tego, co chcg, ale to, czego nicnawidzg - to wlasnie czyni¢” (Rz 7,14-15).
W konsekwencji zmniejsza si¢ nasza odpowiedzialno$¢, dlatego Chrystus
powie: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia” (Lk 23,34). Odnosi si¢
to do wszystkich ludzi, a szczeg6lnie do tych, ktérzy gdyby wiedzieli -~ wierzac
— kim naprawdg jest Bg, kim jest Chrystus i czym jest niebo, nigdy nie
wypowiedzieliby stowa ,,nie”. I dlatego ci, ktérzy poznali lepiej — wierzac
mocniej i gigbiej — mogg wybieraé za tych, ktérzy poznali stabiej lub wcale.
,»Gdybym kiedy$ zwatpil — méwi jeden z bohateréw dramatu Chwata Paula
Carriera ~ to ty, ktdry jeste$ moim przyjacielem, wierz za mnie, ufaj za mnie
i kochaj za mnie. Moze w ten spos6b znajdziemy si¢ obaj w niebie”. Powstaja
przy tym problemy do rozwigzania: jak w mojej decyzji moze byé zawarta
decyzja blizniego, jak w mojej mitosci moze byé ukryta mito§é drugiego? Na
jakiej zasadzie - czy tylko na zasadzie mistycznego ciala Chrystusa — mogg
decydowaé za bliZniego zbawiajac go? Moze na zasadzie biblijnej mysli,
streszczonej przez Lionela Thorntona: ,,Adam jest ta «catoscia», do ktérej
naleza wszyscy ludzie, a Chrystus jest catoscia, do ktorej wszyscy zostali
przeniesieni przez wlaczenie Adama w Chrystusa”?®

b) Hipoteza ,,zbawienia zast¢pczego” posiada jednak wiele dobrych stron,
a przez to ma teologiczna warto$é:

— doskonale wyraza fundamentalng prawde w chrzedcijaristwie, ze Bog
jest Mitoscia, a cale dzielo odkupienczo-zbawcze jest faskawym darem,
zgodnie ze stowami Apostota: »Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sa
chwaly Bozej, a dostgpuja usprawiedliwienia darmo, z Jego taski” (Rz 3,23-
24). Jest to Mitosé mitosierna, wspétczujaca czyli wspdét-odczuwajaca, jak to
wyrazit William Blake w Piesniach niewiernych:

*L.Thornton, Revelation and the Modern World, London 1950, s. 152.
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Staje sig¢ kazdym, kto w niedoli.
Nasz bdl i smutek Jego boli...
Poki dreczymy sig troskami,

On siedzi z nami, placze z nami.

Ponadto hipoteza ta dobrze oddaje prawdg, iz — jak pisze J. Ratzinger —
~milo§é ofiarujaca si¢ za drugich nalezy do samej istoty chrzescijaristwa™.
W niczym to nie podwaza sprawiedliwosci Bozej, poniewaz sprawiedliwosé
w Bogu jest Jego mitosierdziem, a ponadto zawiniony brak milo$ci w czlo-
wieku zbawionym przez drugiego na zasadzie ,zbawienia zast¢pczego”,
zostanie niejako uzupetniony w czy$écu, czyli w tym stanie eschatologicznym,
ktéry wspéiczesna eschatologia nazywa ,miloScia oczyszczajaca™'’;

— hipoteza bardzo gl¢boko ukazuje, czym jest naprawdg Kosciét jako
ciatlo Chrystusa i na czym polega wzajemna laczno$¢ jego cztonkéw oraz
wzajemna odpowiedzialno$¢. Wzrasta wigc §wiadomos$¢, ze ,,nikt nie jest
samotng wyspa” i dlatego moze powiedzie¢ do drugiego stowa Charlesa
Peguy: ,,Moja wlasna nadzieja spoczywa w tobie”. Stawia to przed kazdym
czlonkiem Kosciota olbrzymie, prawie nieograniczone mozliwos$ci zbawiania
innych, zgodnie zmadra mys$la Piotra Damianiego: ,,Chociaz zastuga kazdego
z nas jest inna, stosownie do poniesionego trudu, to jednak mito$¢ czyni
wspdolnym to, co ja cieszy w bliznim, a w ten sposéb to, co jest whasnoscia
indywidualna, staje si¢ wlasnosciag wspélng™'. Hipoteza uwydatnia w ten
sposGb, nawigzujac do proegzystencji Chrystusa, ,,bycie-dla-innych” kazdego
czlowieka, a szczego6lnie chrzescijanina. Jezeli Chrystus odkupit ludzi w akcie
»bycia-dla-innych”, to uczenn Chrystusa kontynuujac ten akt i nasladujac
Chrystusa, zbawia ludzi réwniez w akcie ,,bycia-dla-innych”;

— w hipotezie uniwersalnego wymiaru nabiera ,,obcowanie §wigtych”,
ktdre realizuje si¢ nie tylko w relacji ziemia-niebo-ziemia, ale takze w relacji
ziemia-ziemia, zgodnie z pogladem K. Rahnera i H. Vorgrimlera: ,,Obco-
wanie $wigtych oznacza jedno$¢ z tymi, ktérzy juz nie Zyja, ale takze
wzajemna wspdlnotg wierzacych, stanowiacych jedno w Duchu Swietym,
w fasce usprawiedliwienia i w mitosci, wstawiajacych si¢ wzajemnie za siebie
poprzez modlitwg i czyn”'2. Tak pojete communio sanctorum zmierza do
realizacji wspanialej wizji Pawtowej: ,,Aby wszystko (panta) na nowo
zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi”

® Eschatologia, s. 207.

YPpor. A.Skwiercz y i s k i, Milo§¢é oczyszczajgca, Warszawa 1992,

" Piotr Damiani, za: E. M a s ¢ a | |, Chrzescijariska koncepcja czlowieka, Warszawa 1968,
s. 97.

“K.Rahner,H Vorgrimle r,Maly slownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 282.
Por. A. C avian i, Communio Sanctorum, Ravenna 1989.
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(Ef 1,10). To ,,wszyst'ko” oznacza przede wszystkim ludzi, dlatego hipo.tezzf
»Zbawienia zast¢pczego” odpowiada innej wspéltczesnej hipotezie, korzemaml_
siggajacej patrystyki, a mianowicie hipotezie ,,apokatastazy nadziei”, czyli
~nadziei zbawienia dla wszystkich”"’;

— wreszcie hipoteza radykalnie uwypukla wspdlnotowy charakter
szczeSliwosci w niebie. Ma ona nic tylko wymiar teocentryczny, ale takze
chrystocentryczny, a przez to jak najbardziej nabiera wymiaru antropocen-
trycznego. Polega on — migdzy innymi — na ,trwaniu ludzkich wi¢zéw
zadzierzgnietych na tym swiecie”'* i obecnosci w niebie tych wszystkich,
ktdrych si¢ kochato na ziemi. Plastycznie oddaje t¢ prawdg anegdota, wzigta
z madrosci zydowskich. Oto Chaim znalazlszy si¢ w niebie rozmawia z
Bogiem: ,,O Najwyzszy — méwi zbawiony — jezeli nie weZmiesz tu, do nieba,
mojej Sary, odchodzg¢ stad! Jestem bowiem bez niej nieszczgSliwy”. ,,Dobrze,
wezmg” - odpowiada B4g. ,,O Najwyziszy — prosi dalej Chaim - wezZmij
jeszcze mojego wuja, Izaaka! A moje dzieci? Nie widze¢ tu wszystkich...”.
»Synu — odpart B6g uSmiechajac si¢ zyczliwie — powiedz od razu, ze chcesz
tu mie¢ cala rodzing”. ,, Tak, Najwyzszy — koficzy dialog Chaim — chce nie
tylko mie¢ tu cala rodzing, ale wszystkich ludzi, bo po to ich stworzyles”.

%k

Kazda hipoteza jest krokiem naprzéd, stawianym w ciemnosci, ale
krokiem koniecznym, jezeli przestrzeri §wiatta ma sig powigkszaé. Z tej racji
ma prawo do brakéw, a nawet do btgd6w. Pamietajmy jednak, ze — jak pisze
Mircea Eliade w Dzienniku emigranta - ,dzieta niedoskonale, peine
sprzecznoSci czy nawet niejasne otwieraja niekiedy drogg do innego rodzaju
wiedzy, nieprzeczuwanej do tej pory””,

® Por. Nadzieja — mozliwoéé czy pewnosé powszechnego zbawienia, red. S.C. N api6rkowski,
Lublin 1992.

“Rahne r,Vorgrimler, Maly stownik, s. 273.

_ B M. Eli ad e, Dziennik emigranta, Londyn 1990, s. 72. W artykule - ze wzgled6w
oqutoémo?vych — pomijamy prezentacje waloréw pastoralno-moralnych hipotezy, takich jak:
dowarto$ciowanie pozasakramentalnych form zbawczych, zbyt radykalnie zepchnigtych przez
formy salframentalnc, zwlaszcza modlitwy, mitosierdzia, w tym jalmuzny, ekspiacji, ofiary
calopalnej itp. Dowartosciowanie tych form stanowi dzisiaj przypomnienie i podkreslenie
podst.aw teologicznych takich form zycia i takich praktyk kofcielnych jak zakony kontem-
placyjne, praktyka zamawiania Mszy Sw. w intencjach o nawrécenie, a zwlaszcza za zmarych
- pre?ktyka, ktéra w wielu Kosciotach lokalnych zanika lub juz zanikta. Nawet krytykowana
skadingd prak.tyka Komunii Swigtej za kogos, kogo sig kocha, a kto nie moze lub nawet nie
chee przystapié do Uczty, moze mieé jaki$ sens w $wietle powyiszej hipotezy.



