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CZY POWINNISMY SIE UCZYC
Z LITURGII BIZANTYJSKIEJ?

Postawienie problemu

W bardzo dawnej rosyjskiej Kronice Nestora spotykamy opo-
wiadanie (sprawozdanie) wystannika ksiecia Wiladymira (980—
1015) o jego udziale w bizantyjskiej liturgii sprawowanej w Ha-
gia Sophia: ,I poszliSmy do Niemcéw i widzieliSmy, ze odprawiajg
w Swigtyniach wiele liturgii (naraz), ale zadnego pickna w tym
nie dostrzeglismy. I poszliSmy do Grekdéw, a oni zaprowadzili nas
tam, gdzie stuzg swemu Bogu; i nie wiedzieliSmy, czy byliSmy
juz w niebie, czy jeszcze na ziemi; albowiem nie ma na ziemi
widoku tak wielkiego piekna; jesteSmy wiec zaklopotani, gdy ma-
my o tym moéwi¢; wiemy bowiem tylko tyle, ze Bog jest tam na-
prawde posrdéd ludzi, a ich stuzba Boza (liturgia) jest o wiele
lepsza niz u wszystkich innych ludéw. Nie mozemy zapomnieé
tego piekna, albowiem zaden czlowiek, ktéry skosztowal cos$ bardzo
stodkiego, nie jest w stanie wzigé zaraz potem co$ gorzkiego.
Podobnie i my nie mamy tu trwalego mieszkania” !, Ten opis
niezwyklych przezyé zwiazanych z udzialem w liturgii bizantyj-
skiej, uwypuklajgcy tak mocno jej kontrast z przezywaniem li-
turgii rzymsko-frankonskiej, stal sie poniekad legendarny; nie-
mniej wyraza on bardzo dosadnie to, ze samo zestawienie czy po-
réwnywanie tych liturgii ma dluga tradycje, a takze i to, co row-
niez obecnie przezywajg liczni zachodni (1 wschodni) chrzescijanie,
o ile tylko majg moznos$¢ pordwnania ze sobg obu wielkich tradycji
liturgicznych. A przeciez — trzeba to zaznaczy¢é — zachodnia
praktyka sluzby Bozej stracila w ostatnim czasie wiele ze swej
dotychczasowej estetyki, i to w wielu réznych dziedzinach: w sa-
mym przebiegu czynnosci liturgicznych, w muzyce i $piewie,
a takze w konkretnym wykonaniu wielu tekstow ojczystych.
Turysci zainteresowani kulturg, teologowie oraz sami uczestnicy
liturgii wskazujg chetnie na mozliwos¢ przezwyciezenia tych de-
prymujgcych diagnoz i uzdrowienia liturgii rzymskiej poprzez
,Skierowanie jej na dobrg nauke” w liturgicznej szkole Wschodu.
Tymczasem teologowie nalezacy do tradycji bizantyjskiej zasta-

1 Die altrussische Nestorchronik. Povest’vremennich let, Leipzig 1931,
s. 11.
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nawiajg sie powaznie nad problemem odnowy wiasnej liturgii,
w ktdérej znajduja wiele rzeczy zbednych. Czy zatem nasza (za-
chodnia) istota stluzby Bozej ma szuka¢ uzdrowienia w liturgii
bizantyjskiej, czy tez rzecz ma sie raczej odwrotnie?

Zanim mozna bedzie odpowiedzie¢ na to, postawione celowo
w sposdéb dos¢ prowokujacy pytanie, trzeba najpierw zweryfi-
kowa¢ jego zasadno$¢ i poprawnosé. Chodzi bowiem o to, czy kry-
tyka obecnej liturgii rzymskiej odnosi sie faktycznie do konkret-
nych, strukturalnych badz teologicznych, jej brakéw, czy tez ra-
czej ma na uwadze pewne niewlasciwosci wystepujace w prak-
tycznym jej stosowaniu? I czy bardzo powierzchowna, a zarazem
selektywna tylko znajomos$é¢é liturgicznej tradycji bizantyjskiej
(najczesciej w wydaniu rosyjskim), polgczona z réwnie powierz-
chownym i czysto zewnetrznym jej ocenianiem lub interpretacja
ze strony zachodnich jej odbiorcéw odpowiada w rzeczy samej
istocie tej liturgii? Czy zachodnie mysSlenie pokrywa sie z tym,
co o wlasnej liturgii sadza poszczegdlne Koscioty traktujace jg ja-
ko samo centrum wlasnej egzystencji? Czy slyszane przez radio,
ogladane w telewizji, badz przekazywane na plytach fragmenty
liturgii wschodniej, sprawowanej w katedrach lub w wielkich
klasztorach, oddaja wiernie wieloraka, majacg ponad 10 roézno-
rakich uje¢ tradycje liturgiczna, przedstawiajaca wciaz szerokie
spektrum wielu konkretnych przejawow, zwlaszcza w zakresie
muzyki koscielnej? Czy dla teologdw prawostawnych to wszystko
jest zlotem, co w liturgii bizantyjskiej blyszczy, rzucajac sie nam
w oczy? Te i tym podobne pytania wskazujg na trudnosci, jakie
muszg sie nasuwaé, gdy sie podchodzi do liturgii wschodnich
w sposob czysto fenomenologiczny, przy czym brakuje wciaz od-
powiedzi na pytanie, dlaczego ich oddzialywanie na uczestnikow
stuzby Bozej jest po dzien dzisiejszy tak wielkie i przyciagajace.

Jezeli na przyklad, biorgc pod uwage znikomy wplyw (na
ludzi i zycie) wlasnej liturgii, wskazuje si¢ na zanik wartosci —
zgodnie zresztg z tym, co zdajg sie poswiadczaé inni, traktowani
jako niezawodna pomoc dydaktyczna — to powinno si¢ w pierw-
szym rzedzie pyta¢ o miejsce liturgii w caloksztalcie zycia ko-
Scielnego, tak trudne (czesto) do rozpoznania na podstawie samych
tylko zewnetrznych jej przejawdéw. Dopiero wtedy bowiem mozna
bedzie wydoby¢ z praktyki zycia siostrzanych KosScioléw to, co
u nich jest istotne, wlasciwie, mocne i trwale, oraz odrdézni¢ od
tego, co u nich takze wymaga korekty, naprawy, zmiany. Nie
chodzi wiec zadng miarg o jakiekolwiek kopiowanie zycia jed-
nego Kosciola przez inny. Poznawanie duchowego bogactwa in-
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nych czlonkéw Ciala Chrystusowego w $wietle ich wlasnej tra-
dycji — to zadanie zaslugujgce na najwiekszg pochwale.

Wybierajac dosy¢ subiektywnie pewne kregi tematyczne, prag-
ne odpowiednio naswietli¢ te elementy bizantyjskiej tradycji li-
turgicznej, ktére wydaja mi sie dosy¢ wazne takze dla refleksiji
nad liturgia Kosciola zachodniego. Do tego dojda jeszcze pewne
mysli na temat praktycznej realizacji liturgii. Z wielu mozliwych
do wyboru zagadnien zajme sie dokladniej relacja zachodzacag
miedzy sluzba Bozg a doktryna czyli katechezg a liturgia, a na-
stepnie role sSpiewu w liturgii i zwigzanego z nim calego szeregu
pytan lub nieporozumien.

Stosunek liturgii do nauki wiary

Wiele katechizmdéw oraz podrecznikéw teologii dogmatycznej,
tak dawniejszych jak tez nowszych, kieruje sie w ukladzie swego
,2materialu”, mniej lub bardziej wyraznie, Wyznaniem wiary.
Liczni uzytkownicy tych ksigzek czesto nie uswiadamiajg sobie
nawet tego, ze istotne jest tu ponowne (poniekad) powigzanie dog-
matyki z liturgia, gdyz w praktyce obie te dziedziny za malo —
przynajmniej od strony zewnetrznej — zespalajg sie ze soba.
Zacie$nione patrzenie na ,,dogmat” jako na ,zdanie doktrynalne”
stalo si¢ chyba nazbyt powszechne, tak ze trudno dostrzec gdzie-
kolwiek swiadomos¢, iz dogmat moze (i powinien) by¢ takze, jesli
nie nade wszystko, przezywang (Swietowang) tajemnicg.

Symbol wiary byl najpierw waznym elementem obrzedu
chrztu, a jego tréjczlonowa forma, wystepujgca réwniez obecnie
w rycie tego sakramentu, wigze sie Scisle z potréjnym zanurze-
niem chrzczonego w wodzie odrodzenia?2. Jezeli rdézne rodzaje
symboléw wiary odgrywajg takze znaczng role¢ poza liturgia, to
przeciez trzeba stwierdzi¢, ze modlitwa eucharystyczna rzymskie-
go kaplana Hipolita (ok. 215) oraz wywodzaca sie od Jana Chry-
zostoma anafora liturgii bizantyjskiej, ktéra — S$cisle rzecz bio-
rac — istniala juz wczesniej, ale dopiero w czasach tego Swietego
zostala jakby na nowo odkryta, ubogacona i zréznicowana w swej
formie slownej, stanowia zasadnicze przyklady tego typu moéwie-
nia w samym sercu liturgii eucharystycznej, ktére pozostaje w sci-
stym zwigzku (i analogii) z wyznaniem chrzcielnym, stanowiac za-

2 Por. H.J. Schulz, Okumenische Glaubenseinheit und eucharistische
Uberlieferung, Paderborn 1976, s. 24 nn.
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razem reprezentatywny przejaw wypowiadania wiary KosSciola 3.
Oba te teksty sg zar6wnmo streszczeniem, jak i rozwinieciem auten-
tycznej, starochrzescijanskiej tradycji dotyczacej Eucharystii, kté-
rej najstarsze Slady spotykamy wyraznie w Nowym Testamencie.
Analogia do Credo wyraza sie zaré6wno w tresci jak i w formie
cechujgcej sie tréjczlonowym, trynitarnym podzialem. Po mo-
dlitewnym zwroceniu sie¢ do Boga Ojca nastepuje wielbienie Go
i dziekczynienie Mu za uobecnienie historii zbawienia oraz prosba
o dzialanie Ducha Swigtego, bedace dopelnieniem zbawczej eko-
nomii w KosSciele. Taki rodzaj modlitwy eucharystycznej opiera
sie na calosciowym wyrazie wiary, pozwalajagcym w dalszym ciggu
wyjasni¢ wielkie tajemnice Chrystusa. Liturgia jawi sie zatem
jako istotny spos6b wyrazania wiary i jako podstawowe miejsce jej
realizacji. Jednak w bizantyjskiej anaforze jezyk wyrazania tej
wiary odbiega od mowy nacechowanej okreslonym mysleniem
filozofieznym: ma charakter doksologiczno-anamnetyczny, obrazo-
wy, poetycki, pelen jest réznorakich form wyrazu, uniesien i wzlo-
tow. Lacznos¢ wewnetrznej tresci doktrynalnej z caloscig tradycji
wybija sie tu na plan pierwszy: jest ona wazniejsza od poszcze-
gbélnych, konkretnych uje¢ czy sformulowan. Nie sg tez sprzeczne
z takim nastawieniem walki podejmowane przez pierwsze sobory
o poprawnos¢é sformulowan dogmatycznych, gdy w gre wchodzito
wypaczenie samego skarbca wspélnej wiary. Albowiem wiara ja-
ko taka opiera sie raczej na dos$¢ szerokiej plaszczyznie znajduja-
cej swoj konkretny wyraz wlasnie w formie eucharystyczno-do-
ksologicznej swej recepcji.

Nic wiec dziwnego, ze kazde z wazniejszych stwierdzen sobo-
réw: Nicejskiego, Konstantynopolskiego, Efeskiego, itd., znalazlo
odpowiedni wyraz liturgiczny, ktéry rozwijal sie nadal w liturgii
takze po wieku IX 4, Siédmy sobor powszechny w Nicei jest wy-
mownym potwierdzeniem takiego stanu rzeczy, albowiem w swych
dogmatycznych orzeczeniach opiera sie bezposrednio na liturgii
1 z niej czerpie swe tresci — w praWOW1tym (ortodoksyjnym,
prawoslawnym) ich rozumieniu. Dogmat jawi sie tutaj jako wy-
jasnienie liturgicznego przekazu wiary. Swiadomosé wiary kon-
kretyzuje sie i wyraza zasadniczo w slowach modlitw, w hym-
nach, w przepelnionych duchem poetyckim homiliach. Same za$

3 Modlitwa Hipolita w zmienionej nieco i skréconej formie (chociaz
wielu teologdéw traktuje ja w $wietle pierwotnej tradycji za bardzo pro-
blematyczng) znana jest obecnie pod nazwg drugiej Modlitwy euchary-
stycznej Mszalu rzymskiego.

4 Por. W. Nyssen i in.,, Handbuch der Ostkirchenkunde, 1, Diisseldorf
1984, s. 289 nn.
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modlitwy eucharystyczne sa w liturgii bizantyjskiej swietujgco-
-wielbigcym szczytem wiary, jej sumg i streszczeniem nacecho-
wanym wiernosciag jej tresci slownej, i to znacznie wiekszg, niz
zdota to pojqc 1 wyrazi¢ rozum ludzki, i wprowadzm ta droga
w tajemnice; i dlatego rozwija sie w nich i uwidacznia glebia
wiary — oczywiscie w Scistym powigzaniu z jej trynitarno-chry-
stologicznym centrum — znajdujgc swe dopelnleme znaczeniowe
w liturgicznych obchodach roku koscielnego i swu:tych Panskich.

Sw. Jan Damascenski w swym ,,zlotym Kanonie” wielkanoc-
nym rozwingl na przyklad niemal calg teologie Paschy, opartg
na mocnym fundamencie biblijnym, uporzagdkowana systematycz-
nie pod wzgledem tresciowym i nacechowanq prawdziwie poe-
tycka glebig. Teologia ta ma oczywiscie charakter wielbigcego
Boga wyznania wiary.

Teksty liturgiczne jako wspélne wyznanie wiary stanowig
zresztg istotne dopelnienie zwyczajnego nauczania Kosciola. I dla-
tego prawostawny teolog, Jan Karmiris, wydajac zbior tekstéow
dogmatycznych, poswiecil — obok przytoczonych symboli i dekre-
tow soborowych — caly osobny rozdzial swiadectwom liturgii °.

Wychodzgc z nieco innych zalozen, liturgia tacinska przejawia
takze dazenie do przekladania nauki na jezyk modlitwy. Przy-
kladem niech bedg teksty mszalne (i brewiarzowe) na Boze Cialo,
ktore skupiajg w sobie tradycje, zwlaszcza od sw. Tomasza z Akwi-
nu, wyrazajacg te prawdy w formie poetyckiej. Tomaszowa dokt-
ryna o Eucharystii dochodzi tu do glosu w hymnach, a zwlaszcza
w sekwencji przeladowanej trescia dogmatyczng. Réwniez tutaj
mowa doksologiczna wiaze sie Scisle z nauka, chociaz inaczej niz
to sie dzieje w hymnodii wschodniej. Hymniczng wypowiedzia,
a zarazem krotkim sformulowaniem nauki o Eucharystii jest
antyfona do Magnificat drugich Nieszporow:

O sacrum convivium, in quo O Swieta Uczto, na ktérej

Christus sumitur: recolitur przyjmujemy Chrystusa, odnawiamy
memoria passionis eius, mens pamie¢é Jego meki, dusze

impletur gratia, et futurae napetniamy taskq i otrzymujemy
gloriae nobis pignus datur, zadatek przyszlej chwaty,

alleluia. alleluja.

Zasada mowy doksologicznej jako sposobu wyrazania wiary
powinna — na przykladzie praktyki Koscioldéw wschodnich — sta¢
sie wyzwaniem dla Zachodu, aby staral sie takze w swym mysle-
niu dogmatycznym uwzgledniaé w pelni teologig liturgiczng. Na-

5 Por. J. Karmiris, Ta Dogmatika kai Symbolika Mnemeia tes Ortho-
doxou Katholikes Ekklesias, t. I-1I, Ateny 1952-53. Reprint: Graz 1968.
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lezy bowiem dazy¢ zdecydowanie do pelnej jednosci Swietowania
(celebrowania) i refleksji nad wiars.

Liturgia i katecheza

Skoro stwierdzilisSmy, ze liturgia stanowi zasadnicze miejsce

wyrazania wiary, to musimy tez dodag¢, iz jest ona rowniez samym
centrum przekazywania tejze wiary czyli katechezy. Bizantyjska
liturgia ukazuje zresztg jasno w samej swej strukturze, iz stanowi
jako taka wydarzenie katechetyczne. Doksologiczno-dogmatyczna
wymowa hymnow, modlitw itd. ma zawsze wymiar podwojny:
jest Wzywaniem Boga (= aklamacja) i gloszeniem Jego zbawczych
czynéw (= proklamacja). Modlitwa i gloszenie stanowig przy tym
n1erozerwa1nq jednos¢, ktéra w swej strukturze winna sie prze-
nosi¢ na dzialalnos$¢ katechetyczng, realizowang poza stuzba Bozg.
W bizantyjskiej liturgii mszalnej druga jej czes¢ nosi miano
,,Shuzby Slowa Bozego”, ,Liturgii katechumenéw” lub ,dydak-
tycznej Synaksy”. OkreSlenia te, a takze rozbudowany struktural-
nie proces stopniowego, coraz to wiekszego wlgczenia katechu-
menéw w przezywanie liturgii, swiadczg wymownie o tym, ze
przekazywanie wiary, realizowane w formie liturgicznego aktu,
mialo zawsze szczegdlne znaczenie.
' Nowo-ochrzczeni s3 ponadto w tygodniu wielkanocnym
adresatami ,katechezy mistagogicznej”, stanowigcej w ramach
inicjacji ostatnie juz i znacznie poglebione wprowadzenie w te
tajemnice, w ktorej uczestniczyli po raz pierwszy w pelni wraz
z calg wspélnota. Znane katechezy chrzcielne, przypisywane $w.
Cyrylowi Jerozolimskiemu, stanowia wiele moéwiagcy 1 bardzo
aktualny (dla nas) przyklad pozwalajacy lepiej zrozumieé¢ (teolo-
gicznie) to, co dokonalo sie wilasnie w liturgii. Podobnie rzecz sie
ma z tzw. Logos kathechetikos, homilia wielkanocng, przypisy-
wang $w. Janowi Chryzostomowi i bedgcg wyjasnieniem Wielkiej-
nocy. ,,Katecheza” dokonuje sie¢ tu najpierw w homilii wyjasnia-
jacej Pismo sw. oraz sam obchdd liturgiczny, a nastepnie w zano-
szonych do Boga modlitwach. Tego za$ nie mozna, zadng miara,
poréwnaé z dzisiejszym nauczaniem religii, albowiem mamy
wcigz do czynienia z przekazem wiary, Wywodzacym si¢ z samego
centrum chrzescijanskiego samo-zrozumienia, WyJasnla]qcym to
centrum i do niego przede wszystkim zmierzajagcym z ta mysla,
aby wcigz glebiej wnikng¢ w mysterium salutis oraz to wnikanie
wprost prowokowac.

Z myslg o poza-liturgicznym przekazywaniu wiary rozwinety
sie pod wplywem Kosciota rzymskiego na chrzescijanskim Wscho-
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dzie, nie wylgczajgc prawoslawia, rézne katechizmy. Za przyklad
niech posluzg ksiegi metropolity kijowskiego, Piotra Mohyly, kto-
re od r. 1640 rozpowszechniane byly w roznych jezykach i wy-
daniach ¢. Réwniez wspélczesne prawostawie zna katechizmy po-
dobne do katolickich. Sergiusz Heitz wydal np. w r. 1982 dla
prawostawnych w jezyku niemieckim Prawostawng Ksiege Wia-
1y ?, w ktdrej podzielil material zgodnie z Credo. (Czesto kate-
chizmy prawoslawne zaczynajg sie od wyjasnienia znaku krzyza).
Argumentacja stosowana w tym dziele nie kieruje sie schematem
apologetycznym, ale ma charakter typowo liturgiczny, chociaz
material omawia sie¢ wedlug schematu: pytanie — odpowiedz —
zdanie do zapamietania. Odpowiedzig na pytanie sa bowiem z za-
sady Spiewy liturgiczne, sluzgce niekiedy takze pogiebieniu lub
wyakcentowaniu samej odpowiedzi. Znamiennym tego przykladem
jest pytanie 40: ,,Zgodnie z naukg prawostawna, Boza Rodzicielka
nie tylko jako dziewica poczela Syna Bozego, ale takze jako taka
Go porodzila i pozostala dziewicg po Jego zrodzeniu. Co to ozna-
cza?’ 8 W trakcie odpowiedzi przytacza sie trzy tropariony (=
strofy hymnu) przyblizajgce doksologicznym jezykiem liturgii te
tajemnice wiary:

,,Chrystus, krélujgcy nad niebiosami, zstgpil do Smiertelnych
i uswiecit swoje mieszkanie, czynigc je nie do zdobycia. Albowiem
Ta, ktora porodzila Stworce, zachowala takze po porodzeniu klej-
not dziewictwa” (kanon o Najswietsze] Bozej Rodzicielce, piesn
pierwsza).

Drugi tekst wystepuje takze w liturgii rzymskiej jako wyjas-
nienie tej tajemnicy. Antyfona 3 na nieszpory z 1 stycznia jest
poniekad odblaskiem liturgii bizantyjskiej: ,,Wyznajemy, Matko
Boza, Twe nietkniete dziewictwo, ktére jest jak krzak gorejacy
widziany przez Mojzesza, krzak, ktory plonal, a nie ulegl spaleniu.
Bogarodzico, mé6dl sie za nami”. We wzmiankowanym wyzej ka-
nonie stowa te brzmig: , Krzak gorejgcy, ktéry nie sptong}, ukazy-
wal Ciebie, Przeczysta, w plongcym ogniu. Albowiem porodzilas
jako dziewica i pozostalas dziewicg. Ponad wszelki rozum, Ty,
Dziewica — Matka!”

W koncu uwypukla sie znaczenie tej nauki: ,Natura Smier-
telnych zostala oczyszczona, gdy w Tobie zetknela sig z niegasng-
cym boskim ogniem. Przeczysta Dziewico, jak chleb pieczony na

8 Por. R. H-otz, Sakramente im Wechselspiel zwischen Ost und West,
Giitersloh 1979, s. 133 nn.

7 Christus in euch: Hoffnung auf Herrlichkeit. Orthodoxes Glaubens-
buch fiir erwachsene und heranwachsende Gldubige, Disseldorf 1982,

8 Tamze, s. 42.
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popiole jestes Ty takze nienaruszona przez ogien dzieki Temu,
ktory Ciebie zachowal”.

Z pewnoscig byloby bardzo celowe wnikniecie w aspekty tre-
Sciowe, ale skromne ramy artykulu pozwalajg jedynie na ukaza-
nie metody. Przytoczone za$ teksty wskazuja jasno, ze jezyk mo-
dlitwy moze by¢, z jednej strony, bardzo precyzyjny w przeka-
zywaniu tresci wiary, z drugiej za$ sprawia, ze na skutek zredu-
kowania do minimum racjonalizmu teologicznego mozna lepiej
wyrazi¢ szerokos¢, wielkosé¢ i wielowymiarowos¢ tajemnic wiary,
znacznie lepiej niz pozwala na to katechizmowy styl pytan i od-
powiedzi, w ktérym same reguly ruchu stajg takze pod znakiem
zapytania.

Nalezy wreszcie zwroci¢ uwage na to, ze bizantyjska liturgia
mszalna z calg swa, tak wymowna symbolika (jak to ukazal wy-
raziScie Mikolaj Gogol w znanych Rozwazaniach o boskiej liturgii)
wyraza obrazowo dramaturgie zycia Jezusa od Jego narodzin po-
przez Jego dziela az po $mier¢, zmartwychwstanie, wniebowsta-
pienie i zeslanie Ducha Squtego Wiele warstw symbolicznych
kryje sie tutaj w liturgicznym obrzedzie — jako owoc historycz-
nych przemian ®. Jezeli wiec chce sie wypowiedzie¢ to, co nie-
wyrazalne, trzeba wnikaé¢ gleboko w te symbolike, gdyz jest to
jedyna droga pozwalajgca na zrozumienie liturgicznych obchodéw
(i celebracji) bedacych centralnym miejscem urzeczywistniania sie
Kosciola.

Spiew w stuzbie Bozej jako dopelnienie mowy doksologicznej

Dziwne mogloby sie wydawaé to, ze w refleksji nad liturgis,
ktora dziala intensywnie i wszechstronnie na zmysly czlowieka,
a zwlaszcza na wzrok, sluch i powonienie (przyciggajgc, by¢ moze,
takze tg droga czlowieka do glebokiego jej przezywania), mowi-
liSmy dotad jedynie o jej slownym wyrazie. Nie bylo to jednak
przeoczenie. Albowiem samg trescig czynnosci liturgicznych oraz
wlasciwg jej podstawg jest slowo Boze, objawione w Pismie $w.
i Tradycji, wprost lub chocby tylko obrzedowo. Tak! W samym
centrum stoi Stowo, ktore stalo sie Cialem i samo osobiscie prze-
bywa posréd nas. Oglqdanle Jego wspanialosci, quqce antycypa-
cja bezustannego wpatrywania sie w Najwyzszego, wigze sie zaw-
sze ze Slowem 1 stanowi najglebsze doswiadczenie wynikajgce
z liturgii jako takiej (Z tym, Ze doswiadczenia nie mozna tu poj-

9 Por. H.J. Schulz, Die byzantinische Liturgie, Glaubenszeugnis und
Symbolgestalt, Trier 19802,

128



CZY POWINNISMY SIE UCZYC Z LITURGII BIZANTYJSKIEJ?

mowac¢ jako zwyklego tylko przezycia). Posta¢ slowa winna, rzecz
oczywista, odpowiada¢ jego tresci, ktorg trzeba za pomocay tego
slowa (niedoskonale zawsze) wyrazic.

Gdy sw. Pawel méwi o pelni Chrystusa lub o peini Ducha
w Jego wspélnocie, zespala Scisle ten moment ze $piewem psal-
méw, hymnoéw i piesni pelnych Ducha (por. Kol 3, 16; Ef 5, 18).
Albowiem tylko w tym kontekscie uzyte eucharistountes odnosi
sie¢ wlasciwie do stuzby Bozej. Gdy nie wystarcza samo stowo do
wyrazenia przezywanego wlasnie zbawienia, czlowiek ucieka sie
do Spiewu, nadajac tym samym wypowiadanemu stowu nowe
wymiary przekraczajgce mozliwos¢ slownej werbalizacji. Tak wiec
wyspiewywane slowo staje sie wlasciwym i odpowiednim wyrazem
zycia wiary danej wspolnoty, a muzyka jako taka — odkrywczym
jezykiem czlowieka, ktorego to jezyka nie mozna zasadnie od-
dziela¢ od dalszego przekazywania z radoscig otrzymanej juz Do-
brej Nowiny. Muzyka wyraza uwielbienie, modlitwe, rados¢. I dla-
tego spiew z samej natury jest w pelni odpowiednim wyrazem
doksologicznego moéwienia o wierze w trakcie sprawowania li-
turgii. Nalezy on przeto do doksologicznej struktury liturgii, ktéra
po prostu go wymaga. W Spiewie, wraz z réznorodnoscig jego prze-
jawow, znajduje takze swoj wyraz proklamacyjny charakter oraz
istotna otwartosé stuzby Bozej: jej wspélnotowy i publiczny wy-
miar. Muzyka stoi calkowicie na sluzbie slowa, pozwalajac na od-
powiednie wyakcentowanie tekstu i rozjasnienie jego specyficz-
nego logosu. Muzyka liturgiczna, ktorej najstarszym przejawem
jest choral gregorianski, nie stanowi czystej ilustracji, wzglednie
,2upiekszenia” tekstu, ale jego wyjasnienie, uwyraZnienie samej
tresci jego wypowiedzi, uwypuklajace na swoéj sposéb jego re-
toryczne komponenty. ,,Podniesiona” (podniosta) mowa nalezy do
samej istoty wielbienia Boga i tylko czlowiekowi przypadlo
w udziale wypelnianie tego zadania. Stad liturgia bizantyjska od-
rzuca po dzien dzisiejszy wszelkg instrumentalizacje spiewu. Boga
trzeba wielbi¢ ustami i zyciem, a nie martwym drzewem czy
metalem 1°. Spiew stanowi przeto jeden z bardziej wyrazistych
znakéw rozpoznawczych bizantyjskiej tradycji liturgicznej. Iden-
tyfikuje sie do tego stopnia z samg istotg tej liturgii, ze staro-
ruskie powiedzenie majgce okresli¢ udzial w stuzbie Bozej brzmi:
,Idziemy na $piew”. Nie ma tam z reguly zadnej ,cichej Mszy”
lub liturgii ,,méwionej”; te ostatnia znajg jedynie wspélnoty
unijne, ktére na skutek pewnej tendencji do upodobnienia z Za-
chodem zrezygnowaly z niektérych partii swej wlasnej liturgii.

10 Por. W. Nyssen i in,, dz. cyt., 2, Diisseldorf 1989, s. 211 nn,
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Wielosé tradycji Spiewanych bywa czesto trudna do rozpozna-
nia. Spiew w tradycji blzanty]skle] stanowi, obok jezyka narodo-
wego, w wielkim stopniu przejaw narodowe] wlasnosci koscielnej.
Spiewy Kosciolow Wschodu nie wigzg sie zresztg z chdrem, cho-
ciaz muzyka choéralna odgrywa w wielu tradycjach, jak np. w ro-
syjskiej, wielkg role. Odpowiedni ,,podzial” wspdlnoty bywa czesto
pozadany. W Rumunii, w krajach karpackich, a takze w gminach
zyjacych w diasporze mozna niekiedy przezywac zyc1oda]ny splew
wspolnotowy (na glosy), ktéry nie jest Zadng miarg przeciwien-
stwem S$piewu choéralnego lecz jedynie jego niedoskonalg na-
miastkg. Taka wlasnie struktura bizantyjskiej sluzby Bozej umo-
zliwia z jednej strony wyjatkowe ,,bycie razem” $piewakéw i cho-
ru, z drugiej zas wielkg w niej blisko$¢ spiewu ludowego. Wspdl-
nota odspiewywuje to, co do niej nalezy: aklamacje, odpowiedzi
na wezwania litanijne (ektenie), Credo i Ojcze nasz. Ale tez w nie-
jednym miejscu wszyscy wierni spiewajg wspolnie krotkie strofy
hymniczne, uwypuklajace centralng mysl danego Swigta i nale-
zgce do ,,samej zawartosci” tzw. literatury katechetycznej, za po-
mocg ktoérej juz male dzieci ucza sie (Spiewanie) swej wiary.
Partie chérowe wykonuja zazwyczaj kantorzy: jeden lub kilku.
Scisle zespolenie z liturgicznym stowem odnosnych partii $piewa-
nych, odpowiadajgcych ponadto danemu swietu (a wiec mocno
zréznicowanych) sprawia, ze choér (lub kantor/kantorzy) wyko-
nuje wiele spiewow w trakcie sprawowania Eucharystii i Liturgii
Godzin nie wedlug skomponowanej uprzednio melodii, ale zgodnie
z dos¢ zréznicowanym i skomplikowanym systemem recytacyj-
nym, ktéry mozna by w pewnym stopniu poréwna¢ do lacinskie-
go sposobu odmawiania psalmoéw, jako ze jest on takze przypo-
rzgdkowany systemowi ,,08miu tonéw”. Obecnie tony te styszy
sie raczej jako zharmonizowane trzy — lub czterogtosowo. To
,,o8miokrotne echo” stanowi istotny element strukturalny w ukla-
daniu tzw. propriow w calym bizantyjskim roku Panskim. Sama
za$ istota psalmodycznej recytacji ukazuje Spiew koscielny jako
muzyke uwypuklajgcg pierwszenstwo slowa Bozego, ktorego — ze
swej strony — jest najlepszym uwypukleniem.

Nieporozumienie estetyczne

Wielu chrzescijan zachodnich spotyka sie z liturgig Kosciolow
Wschodu najczesSciej podczas turystyki lub za posrednictwem
ekranu. Odbierane tg drogg dzwieki, podobnie zresztg jak repro-
dukcje ikon, prowadzg raczej do wyobrazen ,kliszowych” i do
blednego zgola pojmowania liturgii. Autentyczne pogrgzenie sie
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w przebogate) tresciowo stowianskiej muzyce koscielnej, odtwo-
rzonej na plycie w celach wylgcznie komercyjnych, podobnie
zresztg jak stuchanie, zblizonej poniekad do jakiej$s gestej mgla-
wicy, rosyjskiej opery narodowej, prowadzi nieuchronnie do po-
mieszania istoty rzeczy z jej zewnetrznym obrazem. Niezrozumie-
nie obcojezycznych tekstow umacnia jeszcze bardziej dazenie do
zignorowania ich tresciowych komponentéw i do zredukowania
wszystkiego do samej tylko otoczki zewnetrznej. Swoista perwer-
sja polegajgca na sprowadzaniu muzyki koscielnej do samego tyl-
ko jej estetycznego wymiaru stanowi obecnie wielkie wyzwanie
nie tylko w odniesieniu do liturgii bizantyjskiej. A przeciez wladze
komunistyczne do tego celowo dazyly i takg perwersje swiadomie
prowokowaly; chodzilo im bowiem o to, by uczestnicy koncertéw
wykonywanych przez panstwowe chdry, nie znajgc jezyka i sa-
mej rzeczy, mimo wreczanych im do rgk programoéw, nie byli po
prostu w stanie odkry¢ tego, Ze serwuje sie im wlasnie muzyke
liturgiczng. Wielkg litanie $w. Jana Chryzostoma ,na wejscie”
mozna przeciez nazwacé: ,,O pokdj w swiecie...”

Zasadniczg kwestieg, gdy idzie o muzyke koscielng w jej este-
tycznym wymiarze i w jej odniesieniu do tajemnicy — a chodzi
przeciez o wyrazenie calego piekna stluzby Bozej — wyrazil do-
bitnie §w. Augustyn w Wyzraniach: , Rozkosze stuchu silniej mnie
skrepowaly i ujarzmily.. Wyznaje wprawdzie, ze obecnie, gdy
stysze melodie, w ktore wstgpilo zycie Twoich sléw, Spiewane
z artyzmem i milym glosem, popadam w ciche zastuchanie, nie
tak jednak, abym nie byl w stanie oderwaé sieg... Czasem zdaje
mi sie, Ze czynie im wiecej zaszczytu niz przystoi, gdy czuje, ze
same Swiete stowa nastrajajg bardziej religijnie naszg dusze i roz-
Spiewa w taki spos6b, niz gdyby sie je $§piewalo inaczej... Gdy sobie
jednak przypominam moje lzy, jakie wylalem, styszac Spiew ko-
Scielny w pierwszych chwilach po odzyskaniu wiary, i samo to,
Zze obecnie doznaje wzruszenia nie pod wplywem Spiewu, lecz
tresci wyspiewanej glosem plynnym i odpowiednio modulowa-
nym, to znd6w uznaje wielki pozytek tego zwyczaju. Tak waham
sie miedzy niebezpieczenstwem, jakie widz¢ w przyjemnosci, a po-
zytkiem, ktory poznalem z doswiadczenia, i bardziej sklaniam sie
— nie wypowiadajgc zreszta zdania nieodwolalnego — do uznania
zwyczaju $piewania w kosciele, by przez przyjemne wrazenia
stuchowe duchy slabsze wznosily sie ku poboznym uczuciom’ 11,

11 Wyznania, X, 33. Przeklad polski: ks. J. Czuj, Warszawa 19552,
s. 229—230.
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Refleksje powyzsze maja wartos¢ ponadczasowy, gdyz nie od-
rzucajac wcale estetycznego smaku muzyki liturgicznej, sytuuja
wlasciwe przezywanie calej sluzby BozZej na poziomie doswiadcze-
nia duchowego. I na ten wlasnie postulat winno sie zwraca¢ szcze-
goélng uwage przy bezkrytycznym, a niekiedy nawet i bezmyslnym
podchodzeniu do muzyki Kosciolow wschodnich, w ktérej — jak
w calej liturgii — nie idzie o pigkno pojmowane jako cel sam
w sobie, lecz o swego rodza]u zmyslowe przezywanie boskiego
plekna n1eb1esk1e] Jerozolimy i o ziemskie pograzanie sie w litur-
gie niebieska.

Dyscyplina eucharystyczna

Wiadomo, ze wschodni chrzescijanie o wiele rzadziej przyste-
puja do komunii §w. od zachodnich. Wielu teologéw prawostaw-
nych oraz liczne ruchy odnowy, jak cho¢by ruch ZOI w Grecjj,
uwazajg za rzecz wielce pozgdana czestszy udzial wiernych w Eu-
charystii — zgodnie nawet z tym uzasadnieniem, jakie podaje
Kosciol lacinski. Na szczeg6lng uwage zastuguje jednak wielka sta-
rannos¢ w przygotowaniu wiernych do udzialu w Uczcie eucha-
rystycznej (uzalezniona przy tym czesto od jej obiegowego, prak-
tycznego wykonania). Udzial w tej Uczcie zaklada bowiem Swia-
domg i wcale nie przypadkowg decyzje. Stad tez, zaleinie od
zwyczajow danego miejsca i kraju, nalezg do tego przygotowania,
obok kazdorazowej spowiedzi, roznorakie posty, okolicznosciowe
modlitwy (kanon przed przyjeciem swietych Daréw) odmawiane
w przeddzien sprawowania Eucharystii oraz post eucharystyczny
w dniu jej sprawowania 12, Powazna refleksja nad ta praktyka
powinna skupia¢ sie przede wszystkim na randze i wartosci od-
powiedniego, duchowego przygotowania na spotkanie z Panem
w darach eucharystycznych. Ecce panis angelorum, vere panis
filiorum, non mittendus canibus — moéwi sw. Tomasz w Sekwen-
cji Spiewanej podczas uroczystosci Bozego Ciala.

Wschodnie elementy w liturgii rzymskiej

Przezywanie liturgii bizantyjskiej (zwlaszcza w jej rosyjskim
wydaniu) wywoluje niekiedy wielkie pragnienie wprowadzenia
niektérych przynajmniej jej elementow do wlasnej praktyki stuz-
by Bozej. W wielu czasopismach mozna spotkaé¢ stosowne zale-

12 Por. S. Heitz, Mysterium der Anbetung. Géttliche Liturgie und Stun-
dengebet der Orthodoxen Kirche, Koln 1986, s. 13.
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cenia czy sugestie w tym wzgledzie. Zwraca sie tez uwage na to,
ze np. ektenie wystepujg w liturgii zachodniej w formie modlitwy
blagalnej, psalm jest zawsze psalmem, hymn anielski moze by¢
Spiewany w trakcie przygotowywania daréw ofiarnych, a tropa-
rion — jako introitus (piesn na wejscie). Zachodnie wydawnictwa
muzyczne ukladaja liturgiczng muzyke Czajkowskiego i Rachma-
ninowa zgodnie ze strukturg Mszy rzymskiej, badZz tez podaja
odpowiednie wytyczne dotyczace takiego wlasnie jej stosowania.
Nie nalezy sie dziwi¢ temu, iz tego rodzaju praktyka wywotuje
spontaniczng krytyke teologow z Kosciolow wschodnich, uwazajg-
cych, ze jest to zwykle pladrowanie — podobne do wyrywania
kawalkéw kamieni w kamieniolomie — w domu ich wlasnej
liturgii. Chodzi za$ o to, ze z tych powyrywanych kawalkéw nie
da sie skonstruowaé¢ takiej calosci, ktéra bylaby zrozumiala
sama w sobie, albowiem tylko istniejgca juz calo$¢ pozwala zro-
zumie¢ wlasciwie sens kazdego z nich.

Praktyka stosowania w ramach wlasnej tradycji liturgicznej
pewnych elementéw zaczerpnietych ze skarbca KoSciolow sio-
strzanych jest bardzo dawna. PodaliSmy juz przyklad liturgii
rzymskiej. Moglibysmy jeszcze uwzgledni¢ w niej takie elementy
(zapozyczone), jak cho¢by lamentacje wielkopigtkowe, hymn pro-
cesyjny Adorna thalamum z 2 lutego, i wiele innych. W liturgii
mediolanskiej wystepuje takze obecnie jako post Ewvangelium
wielkoczwartkowa bizantyjska modlitwa komunijna: ,,Na Twoja
swietg Uczte, zapro§ mnie dzisiaj, Synu Bozy”’, itd. Praktyka ta
jednak ukazuje, iz ze skarbca modlitw nie korzysta sie bez od-
powiedniej formalnej ich adaptacji polegajacej na dopasowaniu
ich do istniejagcych juz struktur liturgicznych. Tylko bowiem
pelna integracja i asymilacja z wlasnym stylem sprawowania
stuzby Bozej, nie wylgczajac samych jego podstaw, pozwala na
to, ze te zapozyczone skadingd elementy staja sie prawdziwym
jej ubogaceniem, a nie jakims$ obcym dla niej cialem. Zagadnienie
to nalezy takze rozciggngé¢ na bezkrytyczne przyjmowanie przez
chrze$cijan zachodnich zupelnie obcych dla nich elementéw ob-
rzedowych, jak tez calej teologii i praktyki czci obrazéow.

W zwigzku z tradycjami Koscioléw wschodnich stawia sie dosé
czesto pytanie: ,,Czego mozemy od nich sie nauczyé¢?” Z samym
tym pytaniem nalezy jednak obchodzi¢ si¢ krytycznie, gdyz czar-
no-biale ujmowanie liturgii Wschodu i Zachodu przy poréwnywa-
niu ich ze sobg mija sie z prawda. Wlasciwie postawione pytanie
winno raczej brzmieé: ,,jak mamy si¢ uczy¢ nawzajem od siebie?”
W omawianym kontekscie brzmi ono bowiem nie tylko poprawnie,
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ale zasluguje tez na poglebiong uwage i refleksje. Powyzsze su-
gestie zmierzajg zreszta takze do tego, aby ukazaé¢ i zasugerowac
wlasciwe podejscie do istotnych probleméw liturgii, ktoérej nie
mozna nigdy traktowaé¢ zbyt pochopnie lub powierzchownie. Je-
dynie bowiem takie poglebione podejscie pozwoli odkry¢ prawdzi-
wg jedno$¢ w wielosci tradyciji, ktérej nie trzeba wecale zdobywa¢
drogg jakiego$ sztucznego powielania, albowiem — jak zauwazy?
to stusznie H. U. von Balthasar — ,,prawda jest symfoniczna”

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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