TOM XXV/2 TARNOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE 2006

Ks. Miroslaw Lanoszka
WTST — Tarnow

IDEA ODNOWIENIA KOSMOSU
JAKO OBRAZ NADCHODZACEJ PELNI
KROLESTWA BOZEGO

Tradycja biblijna przekazuje teologiczne prawdy dotyczace zaréwno po-
czatkow, jak 1 ostatecznego celu calego stworzenia. Mysl na temat odnowienia
kosmosu w eschatologii biblijnej obecna jest zaréwno w tekstach Starego
Testamentu, jak 1 w pozabiblijnej literaturze judaistycznej. Zawarte w tych
pismach motywy, ukazujace w eschatologicznej perspektywie przeksztalcona
posta¢ swiata, stanowia istotny element wszystkich apokaliptycznych tek-
stow.! Ten wielowymiarowy material literacki stanowi réwniez inspiracje dla
wypowiedzi Nowego Testamentu odnoszacych si¢ do tej kwestil.

Obecny artykul dotyczy ksztaltu idei odnowienia kosmosu tylko w od-
niesieniu do eschatologicznego nauczania tradycji synoptycznej 1 Janowe;.
Préoba teologicznej syntezy wybranych tekstow nalezacych do wspomnia-
nych tradycji pozwala wyodrgbni¢ dwie zasadnicze mysli, ktore tworza
glowny korpus tej publikacji.

I. ,PRZEMIJANIE NIEBA I ZIEMI” JAKO OBRAZ
ZAPOWIADAJACY ODNOWIENIE KOSMOSU

1. .,.Niebo i ziemia przeming” (Lk 16.17; Mt 5,18; Mk 13,31 par.)

Podstawowy przedmiot analizy teologicznej w tradycji synoptycznej
stanowi wypowiedz ,niebo i ziemia przeming” Wyrazenie to zawiera frazg
,,niebo i ziemia”, ktdra jest znang w Biblii forma meryzmu opisujacego rze-
CcZywistos¢ kosmosu.’

' J.J. Collins, The Apocalyptic imagination. an introduction to Jewish apocalyptic lit-
erature, Grand Rapids — Michigan/Cambridge, U.K. 1998, s. 6.

2 por. A. Ohler, G. Hierzenberger, Ziemia, w: Praktyczny slownik biblijny (PSB),
Warszawa 1994, s. 1483; H. Witczyk, Siworzenie a ckologia w swietle Rdz 1,1-2, 3, w-
Czlowiek i Przyroda 10 (1999), s. 43.
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Sformulowanie ,niebo i ziemia przeming” znajduje si¢ w ewangeliach
synoptycznych w logiach na temat trwatosci Prawa Mojzeszowego (Mt 5,18; Lk
16,17) oraz w tekscie mowy eschatologicznej (Mt 24,35; Mk 13,31; £k 21 ,33).°

Pierwsza grupa tekstow zawierajaca wypowiedz ,,niebo 1 ziemia prze-
ming”’ zostala polaczona z kwestia zakresu obowiazywania Tory. Prawdopo-
dobnie logion Lk 16,17: ,,Lecz latwiej jest niebu 1 ziemi przeming¢, niz jed-
nej kresce z Prawa odpa$é” pochodzi z tradycji Q* (edkomdtepov &€ €otiv
TOV ovpavdy kal thHy yAv maperbélv [[ 1] § tod vépou upiav kepaiov m...)
i nalezy do autentycznych slow Jezusa.®

Przedstawiony w sformulowaniu Lk 16,17 semicki obraz wszech$wiata
(niebo i ziemia)’ raczej nie zawiera elementéw apokaliptyczne;j eschatologii
w odniesieniu do kosmosu. Trudno znalez¢ logiczne przestanki, ktore we
frazie ,lecz latwiej jest niebu 1 ziemi przeminaé” pozwalalyby widzieé cza-
sowe ramy ograniczajace obowigzywanie Prawa Mojzeszowego, a w ten
sposob wyrazaly mysl na temat przejsciowej natury kosmosu. Prawdopo-
dobnie podstawowg funkcja wersetu Lk 16,17 bylo wzmocnienie przekona-
nia na temat wartosci Tory w kontekscie rodzacych si¢ watpliwosci, co do
jej pelnej aktualnosci. Dla podkreslenia kontynuacji waznosci kazdego
szczegolu Prawa, autor mégl zapozyczy¢ sens trwatosci, ktory w powszech-
nej opinii jest integralnie wpisany w struktury samego stworzenia (trwalosé
nieba 1 ziemi).

Odwotlanie si¢ do stalych elementéw konstrukeji semickiego kosmosu
(nieba 1 ziem1), aby pokaza¢ permanentne znaczenie Prawa Mojzeszowego,
paradoksalnie moze dostarcza¢ argumentu za niezmiennym charakterem
wszechéwiata.”

Nalezy zgodzi€ si¢ z ta sugestig 1 przyja¢ wniosek, ze podstawowa wer-
sja tekstu zachowana w tradycji Q w Ewangelii Lukasza (16,17) nie stanowi
wystarczajacej przeslanki za eschatologicznym motywem przeminigcia ko-
smosu (nieba i ziemi). Mimo tego, mozna zauwazyé¢, ze permanentne obo-
wigzywanie Prawa dokonuje si¢ tylko w czasie trwania nieba 1 ziemi.

Paralelny wariant logionu Q 16,17 znajduje si¢ w Ewangelii Mateusza
(5,18). Proba odtworzenia mozliwego przebiegu procesu redakcyjnego Mt
5,18 pozwala dostrzec w strukturze Mateuszowej wypowiedzi pewien sche-

3 Por. A. Jankowski, Eschatologia bibliina Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 125.

“D. E. Aune, Revelation 17-22, WBC 52C, s. 1118.

SA. Paciorek. Q. Ewangelia Galilejska, Lublin 2001, s. 348.

8 Por. J.LA. Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-IX/X-XXIV Introduction,
translation and notes, AB 28-28A, New York 1981, 1985,s. 1115.

7 Por. J.M. Fenasse — J. Guillet, Niebo, w: Slownik teologii biblijnej (STB), Poznai
— Warszawa 1982, s. 537.

8 por. J. Nolland, Luke, WBC 35B (wersja CD for Windows, Nelson Electronic Pub-
lishing 1998), Formv/Structure/Setting Lk 16:17, akapit 1; Comment £k 16:17

° Por. J. von Schlosser, Die Vollendung Die Vollendung des Heils in der Sicht
Jesu, w: Weltigericht und Weltvollendung. Zukunfisbilder im Neuen Testament, H.J. Klauck
(hrsg.), QD 150 (1994), s. 62.
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mat. Pierwsza fraza tworzaca ten schemat moéwi, ze dopdki nie zaistnieje
eschatologiczny warunek (dopdki nie przeminie niebo i ziemia) nie urzeczy-
wistni si¢ dane wydarzenie (ani jedna jota, ani jedna kreska nie przeminie z
Prawa). Druga fraza zawierajagca wypowiedz na temat mozliwosci zniesienia
Prawa sklada si¢ z podwojnej negacji, ktéra dotyczy przyszlosci (o0 pn +
czasownik w formie coniunctivus aoristi).'"” Mateusz redagujac werset 5,18
korzysta zarowno z tekstu Q 16,17, jak i podobnego w treéci logionu pocho-
dzacego od Marka (13,31), ktéry w tym samym brzmieniu znajduje sic w Mt
24,35 (Niebo i ziemia przeming, ale moje stowa nie przeming).' Jednak tekst
Mt 5,18 zawiera jeszcze jedng (koiicowa) fraze (az wszystko sie stanie), kt6-
rej nie ma w wers)1 Q 16,17 (ani w Lk 16,17). Prawdopodobnie dodatek ten
nalezy do redakcji Mateusza'> i mdgl zostaé zapozyczony z fragmentu Mt
24,34 (Zaprawde, powiadam wam: Nie przeminie to pokolenie, az sie to
wszystko stanie)."> Mateuszowe dopowiedzenie ,,az wszystko si¢ stanie”
posiada istotne znaczenie w interpretacji calosci wypowiedzi Mt 5,18.

W tekscie Mt 24,34 | to wszystko, co si¢ ma stac¢” dotyczy wydarzen
zwiazanych z koncem s$wiata, ktore zostaly zapowiedziane we wczesniejszej
czgsci mowy eschatologicznej (Mt 24). Prawdopodobnie paralelna fraza «az
wszystko sie stanie» (éwg Gv mavta yévntai) z wersetu Mt 5,18 rowniez odno-
si sig, cho¢ w sposéb bardziej ogdlny, do proroctw lub zapowiedzi, ktére mu-
sza zrealizowaé sie przed nastaniem eschatologicznej peli. Zycie, $mieré
1 zmartwychwstanie Jezusa prowadza réwniez do eschatologicznego kresu,
podobnie jak zapowiedziane wydarzenia w apokaliptycznej mowie. Przyjmu-
jac takie rozumienie tej frazy (az wszystko si¢ stanie) okazuje si¢, ze sformu-
lowanie to (jako fraza paralelna), nawet jesli nie wyjasnia w istotny sposob
slow o przeminigciu nieba 1 ziemi (dopoki nie przeminie niebo i ziemia), to
jednak nie jest wykluczone, ze moze tworzy¢ z nimi spojnag wypowiedz. Pra-
wo Mojzeszowe pozostaje w mocy (ani jedna jota, ani jedna kreska nie prze-
minie z Prawa) az do koiica istniejacego kosmicznego porzadku'® Zapowia-
dane wydarzenie przeminigcia nieba 1 ziemi nie moze si¢ zrealizowac¢, dopoki
Bozy plan nie zostanie wypelniony, co do litery w tym czasie."”

1 Zob. H.T Fleddermann, Mark and Q. A Study of the overlap texts, BET 122
(1995), s. 202-204.

""Por. H.T Flcddermann, Mark, s. 203.

' por. D.A. Hagner, Matthew, WBC 33A, s. 103.

'3 Spotyka si¢ opinie, ktére ksztalt wypowiedzi ,,dopdki nie przeminic nicbo i ziemia”
(eschatologiczny warunek) rowniez przypisuja Mateuszowi (por. W.D. Davics — D.C Alli-
son, The Gospel According to Saint Matthew, vol. 1, ICC, s. 490). Przeciwnc zdanic prezen-
tuja S. Schulz, Q — Die Spruchquelle der Evangelisten, Zirich 1972, s. 114 oraz J.P
Meier, Law and History in Matthew's Gospel: A Redactional Study of Mt 5 17-48, AnBib
71 (1976), s. 58.

¥ Fraza ,,dopdki niebo i ziemia nie przeming™ moze stanowic terminus ad quem ogranicza-
jacy wazno$é Prawa do korica trwania obeencgo wicku (R. Banks. Matthew s Understanding of the
Law: Authenticity and Interpretation in Matthew 5,17-20,JBL. 93 (1974),s. 234)

15 76b. D.C. Sim, The Meaning of madiyyereaia i Matthesw 19.28, ISNT 50 (1993),s. 9.
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Przytoczona argumentacja sugeruje, ze obydwie czasowe frazy w tekscie
Mt 5,18: ,,dopoki niebo i ziemia nie przeminie” oraz ,,az wszystko si¢ stanie”
sq wzgledem siebie paralelne i dotycza konca istnienia fizycznego wszech-
$wiata. Prawdopodobnie sformulowanie o przeminigciu nieba 1 ziemi, po
uwzglednieniu catoksztaltu wersetu Mt 5, 18 odnosi si¢ do eschatologicznej
rzeczywistosci konca czaséw, ktora zapoczatkuje odnowe calego kosmosu. '

Druga grupa tekstow zawierajacych fraz¢ ,niebo i ziemia przeming”
znajduje si¢ w tekscie mowy eschatologiczne). Wypowiedzi te zostaly pota-
czone z kwestia trwatosci stow Jezusa (Mk 13,31; Mt 24,35; Lk 21,33).

Pochodzaca prawdopodobnie od Marka'’ (13,31) fraza 6 olpavdc kal
n YN Toperedoovtot, ol &€ A0yol pouv ol un Taperevoovtal (Niebo i ziemia
przeming, lecz stowa moje nie przeming) moze by¢ autentyczng wypowie-
dzia Jezusa.'® Logion Mk 13,31 przyjmuje formg prostego antytetycznego
paralelizmu, ktéry jest utrzymany w prorockim stylu.'”” W ten Sposo6b autor
Mk 13,31 o$wiadcza, ze stowa Jezusa nie przeming. Sformutowanie , niebo i
ziemia przeming’ tworzy metaforyczny obraz konca istnienia ,nieba i zje-
mi”,”° by w ten spos6b podkresli¢ trwalosé stow Bozych.

Jezeli zostanie uwzgledniony kontekst, w ktorym znajduje sie¢ tekst Mk
13,31, a jest to mowa eschatologiczna (Mk 13), to w analizowanym wersecie
(Mk 13,31) mozna dostrzec rowniez pewien kosmologiczny obraz konca
wszech$wiata.”! Cala sekcja mowy eschatologicznej (Mk 13) wlaczajac w to
fragment Mk 13,31 stanowi przykltad podporzadkowania r6znych apokalip-
tycznych kategorii centralnemu wydarzeniu powtdmego przyjscia (paruzji)
Syna Czlowieczego.”> W ten sposéb obraz przemijania nieba i ziemi, chociaz

'¢ Za eschatologiczng wymowa Mt 5,18 w odniesieniu do kosmosu (nieba 1 ziemi)
opowiadaja si¢ D. A. Hagner, Marthew, WBC 33A, s. 107-108; B. T. Viviano, Ewangelia
wedlug sw. Mateusza w: RE. Brown, J.A. Fitzmyer, RE. Murphy (ed.), Katolicki ko-
mentarz biblijny (KKB), Warszawa 2001, s. 928; W.D. Davies — D.C. Allison, Matthew,
vol. 1, 5. 491; D.C. Sim, The Meaning, s. 9. Przeciwnego zdania jest m. in. U. Luz, Matth-
dus, EKK I/1, s. 237.

'"H. T. Fleddermann przeprowadzil studium nad ksztaltem logionu Mk 13,31, Za-
proponowat hipotezg, ktéra sugeruje, ze oryginalny tekst pochodzil z tradycji Q (16,17) i
dotyczyl Prawa. Zachowana w dokumencie Q wypowiedZ (Raczej niebo i ziemia przeminie,
anizeli jedna jota w Prawie) na temat obowiazywania Tory mogla we wspédinocie pierwotne-
go Kosciota powodowa¢ pewne napigcie, co w konsekwencji doprowadzilo do przeksztalce-
nia stéw zawartych w Q w taki sposob, ze nieprzemijajace znaczenie slow Jezusa zajglo
miejsce Prawa (Niebo i ziemia przeming, lecz stowa moje nie przeming) (Mark, s. 201-200).
(Por. J. Ernst, Das Evangelium nach Markus, RNT 2 [1981], 5. 390).

I8 por. H. Langkammer, Paruzja Syna Czlowieczego (Mk 13), RTK XXI/1 (1974), s. 72-
74; J. Gnilka, Markus, EKK 11/2, s. 203-205; J. von Schlosser, Die Vollendung, s. 62.

19 R Pesch, Das Markusevangelium, HTKNT II/1-2, Freiburg 2000, s. 309.

20 por. W. Bauer, Griechisch — deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen
Testaments und der friihchristlichen Literatur, Berlin — New York (GDW), s. 1265.

21 pDodatkowa argumentacjg, za takim ujeciem tema,tykl przemijania kosmosu dostarcza
réwniez przypowiesé o drzewie figowym (Mk 13,28-29), _l_(tora stanowi bezposredni kontekst Mk
13.31 (zob. B. Klappert, Zeichen des Sprossens der Erlosung, BThZ 8/1 [1991], s. 13 1-132).

2 por. GR. Beasley Murray, A Commentary on Mark Thirteen, London 1957, 5. 104.
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daleki od kosmologicznych spekulacji moze zawiera¢ w sobie mysl sugeru-
jaca eschatologiczny koniec doczesnego porzadku oraz integralnie zwigzany
z nim akt odnowy kosmosu.”

Dodatkowy argument za przyjeciem powyzszego wniosku dostarcza
funkcjonowanie paralelnej wypowiedzi Mt 24,35** w ramach Mateuszowe;j
eschatologii. Autor tekstu Mt 24,35 (Niebo i ziemia przeminie, lecz sfowa
moje nie przeming) praktycznie stowo po stowie przejmuje material z Mar-
kowego zrodia. Mateusz dokonuje redakcji zgodnie z wlasna perspektywa
teologiczna. Jezeli wykorzystuje ten material bez wprowadzania istotnych
zmian, to prawdopodobnie oznacza to, ze zasadniczo zgadzal si¢ z tradycja,
w ktorej ten tekst byl zachowany (por. Q 16,17; Mk 13,31). Wiekszosé
uczonych, co jest zrozumiale, w swoich badaniach koncentruje si¢ na chry-
stologicznej czesci logionu Mt 24,35 (par.) dotyczacej wiecznej waznosci
stow Jezusa, przez co uwidacznia si¢ tendencja do zaniedbywania poczat-
kowej frazy ,niebo i ziemia przeminie” ** Ta pierwsza czesé wypowiedzi
(Mt 24,35 par.) jest wazna w terminologii Mateuszowej eschatologii. Za-
warta w niej treS¢ w sposOb prosty sugeruje czasowq natur¢ obecnego ko-
smosu. To wlasnie efemeryczno$¢ istniejace] rzeczywistosci wskazuje na
istot¢ chrystologicznego stwierdzenia, ze slowa Jezusa pozostajg zawsze
trwale, podczas gdy niebo i ziemia, tak jak aktualnie istniejg przemina.*®

Mozma zatem przyjaé, ze wypowiedz ,niebo 1 ziemia przemina” (Mk
13,31 par.) zawiera eschatologiczna ideg dotyczaca przyszlosci kosmosu. W
ten sposob fraza obrazujaca przemijanie kosmosu nawigzuje réwniez do apo-
kaliptycznych tekstow znajdujacych si¢ w Starym Testamencie (np. 1z 51,6; Ps
102,25-27) oraz w apokryficznej literaturze judaistycznej, ktore zawieraly
wspolne przekonanie na temat nietrwalej natury doczesnego porzadku, jak i
finalnej transformacji wszechswiata (np. ApBasyr 32, 6; 57, 2; 4Ezd 7,75; Jub
1,29; HenEt 45,3-5; 72,1; 83,3-5; 91,15-16).”

2 Podobnie w paralelnym fragmencie Lukasza (21,33) rowniez moze by¢ zawarty
eschatologiczny obraz przemijania kosmosu w ujgciu bliskim apokaliptyki (por. J. Nolland,
Luke, WBC 35B, Comment Lk 16:17).

24 R.A. Stewart analizujac pewne elementy kosmologiczne w Liscie do Hebrajczykow
zastanawia si¢ nad naturg stworzenia oraz jego przeznaczeniem. Wskazujac na szersze biblij-
ne przeslanki dotyczace anihilacji lub transformacji 6becnego $wiata m. in. podaje tekst Mt
24,35 (Creation and matter in the Epistle to the Hebrews, NTS 12 [19606], s. 293).

25 Uczeni czesto ograniczaja si¢ do przedstawienia pewnych tekstowych aluzji. nato-
miast niewiele wypowiadaja si¢ na temat tresci logionu ,,niebo i ziemia przeminic” (np. E.
Schweizer, The Good News according to Matthew, London 1978, s. 458).

2D, C.Sim, The Meaning, s. 7-8.

27 por. W.D. Davies — D. C. Allison, Matthew, vol. 3, ICC, s. 368. J. von Schlos-
ser uwaza, ze wymowa tekstu Mk 13,31 nawiazuje do apokaliptycznej tradycji, ktora wyra-
zala przekonanie, ze Boza niezmiennosc zostanic oderwana od znikomosci stworzenia, ktorc
przemija (Die Vollendung, s. 63).
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2. ,A $wiat przemija " (Ap 21,1b.4; 1171 2,17)

W Apokalipsie Janowej znajduje si¢ analogiczna wypowiedz wzgledem
synoptycznej frazy o przeminigciu nieba i ziemi (Lk 16,17 par.; Mk 13,31
par.). Jedno z podstawowych sformutowan, ktére zostalo poddane analizie w
tym studium, tworzy w Apokalipsie symboliczny element obrazu przeksztal-
conego wszechswiata: ,,bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przemingly” (6
yip TpdTOC oVpavde kal N mptn YH; Ap 21,1b). Wypowiedz ta stanowi
przyczyng (spojnik vdp)*® pojawienia si¢ wczesniejszej wizji nowego nieba i
ziemi (Ap 21,1a). Pierwsze stworzenie przemingto, a w jego miejsce pojawia
sie nowa rzeczywistosé.”

Fraza Ap 21,1b posluguje si¢ biblijna formaq meryzmu ,,niebo i ziemia”
ktérego elementy sktadowe zostaly poprzedzone przymiotnikowym wyraze-
niem TP@TOC 0Znaczajacym to, CO PIETWSZe, W Sensie WCZesnie)sze, dawne.™

Komponenty okreslajace makroprzestrzen semickiego kosmosu — niebo i
ziemia — naleza do symbolizmu Apokalipsy, a ich pochodzenie moze by¢
zwigzane ze Starym Testamentem oraz tradycja apokaliptyki judaistyczne;.
Na ksztalt Ap 21,1-5a prawdopodobnie mmal wplyw tekst Izajasza 65,17-
20.>' Mysl o przemijaniu wszech$wiata zostala zawarta we fragmencie Iz 65,
17b, gdzie w podobnym konteks$cie zapowiedzi powstania nowej rzeczywi-
stosci znajduje sie fraza mowiaca, ze ,.nie bedzie si¢ wspominac¢ dawniej-
szych dziejow ani na mys$l one nie przyjda”’ Nalezy w tym miejscu zazna-
czyé, ze ,,dawne wydarzenia” zostaly wyrazone hebrajskim terminem niin-a
(hari’$onét),? ktory odpowiada greckiemu mp@toc w tekscie Ap 21,1b. W
przypadku tekstu Izajasza wspominane wczesniej ,dawne udreki”
(mwnna ninsa hassarot hari’Sondot; 65, 16b) prawdopodobnie odnoszg si¢ do
losu Jerozolimy oraz trudnej sytuacji po powrocie z niewoli babilonskie;.
Mozliwe, ze autor Ap 21,1b ,rzeczy pierwsze (w sensie dawne)” laczy z
obrazem ,,pierwszego nieba 1 pierwszej ziemi”, ktore roOwniez wyrazajg prze-
szla sytuacje Jerozolimy.>® Pewne podobienstwo, co do ksztaltu wypowiedzi

*% Spojnik ten stuzy dla podania powodu, racji czego$, co zostalo powiedziane (R. Po-
powski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu (WSGPNT), Warszawa 1994, s.
103-104).

* Por. G.K. Beale, The Book of Revelation: a commentary on the Greek text
(NIGTC), Grand Rapids, Michigan 1999, s. 1039.

*® Termin mpdtog w aspekcie filozoficznym oznacza to, co pienvsze w porzadku istienia.
poczqtkowe, podstawowe (Liddell — Scott, A Greek-English Lexicon, Oxford 1958, s. 1535).

31 Zob. J. van Ruiten, The Intertextual relationship between Isaiah 65.17-20 and
Revelation 21.1-5b. EstBib 51 (1993), s. 473-510.

** Termin y=x~ jest wyrazeniem przymiotnikowym okreslajacym to. co dawne, po-
przednie, wezesniejsze w czasie. Stanowi rowniez rzeczownikowaq frazg, ktéra opisuje piery-
sze rzeczy, prees=le wydarzenia. wezesnicjsze przewidywania (The Brown — Driver — Briggs
Hebrew and English Lexicon [BDB]., F. Brown. S. R. Driver, Ch.A. Briggs [eds.], Pe-

abody °2001.s.911).
3 ). van Ruiten, The Intertexiual relutionship, s. 479-480.
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Ap 21,1b mozna odnalez¢ w apokalipsie apokryficznej HenEt 91,16, gdzie
jest powiedziane, ze ,,pierwsze nieba przeming...” **

Przedstawione przestanki moga sugerowaé, ze fragment Ap 21,1b mo-
wi o zastgpieniu doczesnego porzadku przez ukazane wczesniej (Ap 21,1a)
kompletnie nowe stworzenie.” Jezeli jednak zostanie wzi¢ta pod uwage
paralelna wypowiedz Ap 21,4b ,bo pierwsze rzeczy przeminely” ([6tL] t&
Tpdta &miAbav), ktdre szczegélowo wymienia pierwsza czesé Ap 21,4a (/
otrze z ich oczu wszelkq {ze, a Smierci juz odtqd nie bedzie. Ani zaloby, ni
krzyku, ni trudu juz odtqd nie bedzie), to staje si¢ jasne, ze Apokalipsa mo-
wigc o ,,przeminigciu” (21,1b; 4b) ,,pierwszych rzeczy” (pierwszego nieba i
pierwszej ziemi) dokonuje przejscia w strong eschatologicznego odnowienia
kosmosu.’® Ogélne sformulowanie ,,bo pierwsze rzeczy przemingly” (Ap 21,
4b) wskazuje na zaistnienie nowych, pozytywnych uwarunkowaii egzysten-
cjalnych, ktére oznaczaja koniec cierpiefi i §émiertelnosci.>’ Obydwie paralel-
ne wypowiedzi Ap 21,1b oraz Ap 21.4b zawieraja podobnie funkcjonujace
frazy, ktore przedstawiajg rozpad kosmicznego porzadku (przeminiecie),
jako przyczyne zaistnienia warunkéw dla odnowionego $wiata.>®

Z pewnoscig intencja autora Ap 21,1b, ktéry postuzyt si¢ w swoim tek-
Scie elementami semickiej kosmografii (niebo i1 ziemia) nie bylo opisanie
realistycznego konca obecnego wszechswiata.”® Sama ogolna idea transfor-
macji doczesnego porzadku polegajaca na jego przeminieciu jest daleka od
kosmologicznych spekulacji, a wyrazona ,jezykiem obrazowym stanowi
wezwanie, zeby nie wyobraza¢ sobie dowolnie ostatecznej przemiany $wiata
materialnego”*°

Mysl dotyczaca przemijania doczesnej rzeczywistosci, ktéra zostala
zawarta w prostym sformulowaniu ,niebo i ziemia przeming’ znajduje si¢
réwniez w innym tekscie nalezacym do tradycji Janowej. Pierwszy List Jana
(2,17a) zawiera fraze ,,a $wiat przemija i pozadliwo$é jego” (kat 0 k6opog
Tapayetal Kol T €mBupia avtod).

Bezposredni kontekst dla wersetu 1 J 2,17 tworzy mniejsza jednostka 1 J
2,15-17, ktorej trzyczesciowy uklad wersetow (15-16-17) przypomina wcze-

* Por. T. J. Milik, The Books, s. 199.

3% Nie jest pewne, czy nowe niebo i nowa ziemia w tekécie Ap 21,1 stanowig odnowio-
na wersj¢ dotychczasowego nieba i ziemi (np. ApBasyr 57,2), czy zastgpuja istnicjacy ko-
smiczny porzadek w wyniku powrotu do pierwotnego chaosu, ktéry zostal spowodowany
globalnym pozarem (np. 2 P 3,10-13). Obydwic mozliwosci byly obecne, jako wyraz oczeki-
wan w judaistycznej tradycji (D.F. Watson, New Earth, New Heaven, The Anchor Bible
Dictionary, New York (ABD), vol. 4, New York: Doubleday 1992, s. 1094-1095).

36 R.Bauckham, The Theology of the Book of Revelution, Cambridge 1993, s. 49-50.

37 por. B. Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996, s. 298.

38 por. G.K. Beale, The Book of Revelation. a commentary on the Greek text, NIGTC,
Grand Rapids, Michigan 1999, s. 1050.

3 por. P. Prigent, L 'Apocalisse di S. Giovanni. Traduzione e commento (tyt. oryg.
L'Apocalypse de saint Jean; CNT[N] Neuchitel 1981), tlum. P Brugnoli, Roma 1985, s. 646.

0 p Grelot, Swiat, ktéry ma przyjsé (tyt. oryg. Le Monde a venir, Paris 1977), tlum.

L. Rutowska, Warszawa 1979, s. 86.
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snochrzescijanska parenezg. Autor w tym tekscie kieruje do wspolnoty wie-
rzacych napomnienie, ktére przyjmuje ksztalt przestrogi przed falszywa milo-
$cig.*! Fragment 1 J 2,15-17 méwi o niewlasciwym pozadaniu $wiata (k6opog).
Przedstawiona argumentacja odwoluje si¢ do przejsciowej natury swiata. Au-
tor przekonuje o niemozliwosci pogodzenia milosci do §wiata (kbouog) z mito-
éciag do Boga (w. 15). Zaznacza, ze nie od Boga, lecz ze $wiata (¢k ToD
koopov) pochodzi pozadliwo$é (ciala, oczu) oraz pycha zycia (w. 16). Werset
17 ukazuje $wiat wraz z nalezaca do niego pozadliwoscia w kontekscie prze-
mijania, ktore ma tworzy¢ wyrazisty kontrast dla slow ,.czyniacy za$ wolg
Boza trwa na wieki” (0 &¢ molGdv 10 BéAmpua ToD Beod péver el TOV aidve;
druga czes¢ wersetu 1 J 2,17b). Adresaci tego przestania powinni uswiadomié
sobie, ze $wiat nalezy traktowaé w taki sposdb, by posiadanie rzeczy naleza-
cych do doczesnego porzadku nie stanowilo podstawowej troski.*

Istotne dla zrozumienia frazy ,,a $wiat przemija 1 pozadliwos¢ jego™ (1]
2,17) jest poprawne odczytanie znaczenia podstawowego terminu w tym
tekscie, ktérym jest koopoc. Pojecie to pojawia sig¢ trzykrotnie we fragmencie
1 J 2,15-17 w kontek$cie negatywnej rzeczywistosci, ktéra jest okreslona
jako emBuuia (pozadliwosd).

Ogolne przedstawienie tresci znajdujacej si¢ w tekscie 1 J 2,15-17 po-
zwala zauwazyc¢, ze kazdy z tych trzech wersetow zostatl tak skonstruowany,
by wyrazi¢ opozycje¢ na linii $wiat — Bég. Nalezy zwrdcié uwage na zasadni-
cza roznice pomiedzy funkcjonowaniem meryzmu ,niebo i ziemia” (Mk
13,31; £k 16,17; Ap 21,1b), ktore jest hebrajskim okresleniem wszechs$wiata
pochodzacego od Boga (Rdz 1,1),” a terminem kdopoc zajmujacym w trady-
cji Janowej istotne miejsce ze wzgledu na bogate i réznorodne zastosowanie.
Pojgcie koopog w Pierwszym Liscie Jana ma charakter negatywny. Nie cho-
dzi tutaj o $wiat rozumiany jako Boze stworzenie, do ktérego zostal postany
Syn Bozy (J 3,16) i dokonat jego zbawienia (1 J 2,2; 4,14; por. J 3,17). Dy-
chotomia migdzy Bogiem a $wiatem oraz czlowiekiem a swiatem jest kon-
sekwencja ludzkiego grzechu.** W ten sposéb rozumiany $wiat staje si¢ nie-
bezpieczny dla czlowieka z powodu obecnych w nim zlych namietnosci.
Wszyscy ci, ktorzy poddaja si¢ pozadliwosci (émiBupia) ciala, oczu oraz
pysze tego zycia (1 J 2,16) odrzucajac wszelka zaleznos¢ od Boga, naleza do
Swiata naznaczonego przemijaniem. Koniec tak rozumianego $wiata staje si¢

poczatkiem nowej, zbawczej rzeczywistosci, do ktérej bedzie nalezal kazdy,
kto wypelnia wole Boza (1 J 2,17).%*

:; R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, HTKNT XII1/3, Freiburg ®1984, s. 127.
“ Por.J. Painter, /, 2, and 3 John, SPS, vol. 18, Collegeville, Minnesota 2002, s. 196.
R.Morgenthaler, y3, w: Earth, Land, World, The New International Dictionary of
New Testament Theology, Exeter (NIDNTT), vol. 1, Exeter 1975, s. 518.
). Guh rt, kdguog, w: Earth, Land, World, NIDNTT, vol. 1, s. 525.
“S. Medala, Chodzenie w $wiatlosci (Pierwszy List sw. Jana), w: Wprowadzenie w

mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, J. Frankowski, R. Bartnicki (red.), t. 10, Warszawa
1992, s. 79.
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Pgwyisze uwagi odnosnie mozliwosci funkcjonowania terminu KOGWLOG
sugeruja(,.ze fraza ,,a Swiat przemija” (1 J 2.17) tworzy przede wszystkim
kontrastujaca wypowiedz, ktéra ma za zadanie podkresli¢ trwale istnienie
pelniacych wolg Boza. Czynno$¢ swiata zostala opisana przy pomocy termi-
nu Topayw, ktdry oznacza: przemijanie, znikanie, odchodzenie* i z pewno-
scia wyraza opozycj¢ wobec czasownika pévw, ktéry podkresla trwatosé
istnienia*’ wszystkich czyniacych wole Boza. Czy zatem sformulowanie ,,a
Swiat przemia” zawiera pewien eschatologiczny aspekt dotyczacy przej-
sciowe] natury doczesnej rzeczywistosci?

Prawdopodobnie nalezy zgodzi¢ sie z sugestia, ze w centrum zaintereso-
wania autora 1 J 2,17 nie znajduje si¢ eschatologiczny obraz $wiata. Trudno
réwniez mowicC, ze tekst 1 J 2,17 jest pewna forma zapowiedzi kosmicznej kata-
strofy (mapdyetal) utrzymanej w stylu apokaliptycznych tekstéw (np. ApBasyr;
4Ezd). Dominujace przeslanie zostalo zawarte w stwierdzeniu o trwatym cha-
rakterze (uévewv) egzystencji dla wszystkich pelniacych wolg Boza.*®

Powyzsze uwagi nie eliminuja jednak innych nasuwajacych si¢ teolo-
gicznych implikacji, ktére moga by¢ zawarte w wyrazeniu ,,a $wiat przemi-
ja” Mozliwe, ze werset 1 J 2,17 obrazuje pewne przekonanie o zastapieniu
doczesnego porzadku przez nowa, trwala Boza rzeczywistosé.* Oczywiscie
okreslenie przedmiotu przemijania musi uwzgledniaé¢ specyfike funkcjono-
wania terminu ,,swiat” w tradycji Janowej.

Fragment 1 J 2,17 stanowi jedng z wypowiedzi nalezacych do apoka-
liptycznego horyzontu, ktéry kresli Pierwszy List Jana (por. 2,8.28). Wyraz-
na aluzja do frazy o przemijaniu swiata (0 koopog mapayetat; 1J 2,17) jest
wczesniejsza wypowiedz: ,,...ciemnosci ustepuja (| okotio TopayeTtot), a
jasnieje juz prawdziwa $wiatlosc¢” (1 J 2,8), ktéra sugeruje, ze termin KOoHog
oznacza swiat ciemnosci. Bezposrednio po frazie ,,a swiat przemyja” (1 J
2,17a), znajduje si¢ wypowiedz wskazujaca eschatologiczny horyzont w
stowach. ze juz ,jest ostatnia godzina™ (éoxatn ®pa €otin; 1 J 2,18). Suge-
rowany przez autora ograniczony charakter czasu, ktérym dysponuje swiat w
perspektywie eschatologicznej oznacza, ze jego czas przeminal.’® Pehle
przeksztalcenie kosmosu bedzie spowodowane wydarzeniami ,,0statniej
godziny” (1 J 2,18).°! Zawarty we frazie ,,a $wiat przemija™ specyficznie

¥ R.Popowski, WSGPNT, s. 462.

 Liddell-Scott,s. 1103.

8 R.Schnackenburg, Die Johannesbriefe, s. 131-132.

“ D.F. Watson sugeruje, ze niektére wypowiedzi Nowego Testamentu dokonaly ad-
aptacji mysli pochodzacej z judaistycznej tradycji, ktéra wyrazala przekonanie, ze zapowia-
dane nastanie nowej rzeczywistosci (nowe niebo i ziemia) dokona si¢ przez zastapienie obec-
nego wszechswiata, ktory ulegl destrukgcji (2 P 3.10-13) lub przeminigciu (Mt 5,18; Mk 13,31
bk 16,17; 1 J2.17) (New Earth, s. 1094-1095).

0 H.J. Klauck, Der Erste Johannesbrief, EKK XXIII/1, Ziirich 1991, s. 142.

SUJ Painter. 1, 2. and 3 John,s. 194-195.
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rozumiany obraz konca kosmosu, ma réwniez na celu zmotywowanie wie-
rzacych do przyjecia postawy dystansu wzgledem $wiata.>

.Przemijanie $wiata i jego pozadliwosci” moze oznacza¢ ludzi. ktorzy z
powodu zlych pragnien tworzg swiat ciemnos$ci.” Tak rozumiany kosmos
charakteryzuje sie przejsciowa natura, poniewaz nie pochodzi od Boga.
Eschatologiczna perspektywa podkresla trwanie na wieki petniacych wolg
Boza w kontrascie do przemijania wszystkich negatywnych aspektow docze-
snej rzeczywistosci.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze wyrazenie ,,niebo 1 ziemia prze-
minie” (Mt 5,18; 24,35) moze zawiera¢ mysl na temat konca kosmicznego
porzadku. Wylaniajacy si¢ z tradycji Janowej obraz przemijania swiata
wskazuje na koniec wszystkich negatywnych aspektow zwiazanych z egzy-
stencja stworzenia (1 J 2,17; Ap 21,1b.4). ,,Przeminiecie nieba i ziemi”
oznacza przeminiecie naznaczonego grzechem doczesnego porzadku. Przed-
stawione teksty w aspekcie eschatologicznego konca obecnej rzeczywistosci
moga sugerowaé otwarcie przejscia do odnowienia kosmosu jako calego
stworzenia.

II. ,,WSPOLNOTA Z BOGIEM” JAKO CENTRUM
ODNOWIONEGO KOSMOSU

1. ,,Zasiadanie z Bogiem” obrazem odnowionego kosmosu (Mt 19,28)

Tekst Mt 19,28 nalezy do trzeciej czesci perykopy o bogatym mlo-
dziencu (Mt 19.23-26), ktéora mozna okresli¢ jako wypowiedz na temat
eschatologicznej nagrody (Mt 19,27-30).>*

Material zawarty we fragmencie Mt 19,27-30 nawiazuje zaréwno do
ogdlnej dyskusji na temat mozliwosci zbawienia bogatych (19,26), jak 1 do
historii majetnego mlodzienca, ktory nie chcial pozostawi¢ swoich dobr
materialnych (19,21-22). Tekst Ewangelii wyraznie zaznacza, ze tak wielkie
poswigcenie 1 bezwarunkowe zaangazowanie si¢ w Boze sprawy jest wyma-
gane od wszystkich, ktorzy chcg uczestniczy¢ w krdlestwie Jezusa. Szcze-
golnie zainteresowani przyszla nagroda za poswiecenie swojego zZycia sa
uczniowie. Jezus sktada wybranym Dwunastu uroczystq obietnice, ze ,,przy
odrodzeniu (ev 1} Tmeiiyyeveoiq), kiedy Syn Czlowieczy zasiadzie na tronie

swojej chwaly, zasigdziecie i wy na dwunastu tronach, sadzac dwanascie
pokolen Izraela” (Mt 19.28).”

2 G. Strecker, Die Johannesbriefe, KEK, Gottingen 1989, s. 120.

* H. Langkammer uwaza, ze termin ..$wiat” we fragmencie 1 J 2.17 oznacza podob-
nie jak w Ewangelii Jana . Swiat zlych ludzi” (Relacja Ojciec — Syn — Wierni w swietle Listéw
Su. Jan_a. Qaecstiones Sclectaec 9 (1999), s. 53).

..Por. W.D. Davics — D. C. Allison. Maithew. vol. 3. ICC, 5. 53.

" Por. D.A. Hagner, Matthew, WBC 33B.s. 563.
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Fragment Mt 19,28 stanowi luzna paralele wzgledem tekstu ELukasza
(22,28-30) i Prawdopodobme pochodzi z tradycji Q 22: **Wy, ktérzy poszli-
Scie za Mngq, * w Krolestwie zaszqd:zecze na tronach sqdzqc dwanascze po-
koleni Izraela (*°...Uu€ic..d[ ] ot [[axokouenoav]]teg [ N wollt] Pev i
[[Baou.leux]] <...> KkabBnoecBe em Opdrovs kpivovtec The SWdeka GUALC TOD
‘Topanir)®

Wersja Lukasza nie zawiera terminu moeAvyyeveoia, dlatego wydaje sie,
ze najblizszym paralelnym sformulowaniem moze by¢ fraza ,,w moim kréle-
stwie” (Lk 22.30; Q 22,30 ,,w krélestwie™). Wigkszos$é uczonych uwaza, ze
tekst Lukasza w tym miejscu zachowal oryginalne brzmienie Q,’’ natomiast
wersja Mateusza jest wtérmna, nawet jesli pamigta sie o tym, ze termin ToAl
Yyeveaia stanowi hapax legomenon w zbiorze pierwszej kanonicznej Ewan-
gehi. Takie stanowisko jest czesto argumentowane pogladem, ze Mateusz
wstawil stowo maALyyeveosia po to, by w ten sposdb zréwnowazyé ominiecie
frazy ,,w czasie przyszlym” (Mk 10,30), ktorej nie wykorzystal przejmujac
Markowy material (10,30) przy redakcji fragmentu Mt 19,29 (werset naste-
pujacy po Mt 19.28).>® Prawdopodobnie termin maAiiyyevesia nalezy do Ma-
teusza,”’ chociaz niektérzy wiaza jego pochodzenie z tradycja.*

Mozliwos$ci znaczeniowe pojecia TaAlyyeveaia sa bardzo szerokie. Fi-
lozofia stoicka® przy pomocy tego okreslenia opisywala odnowienie kazde-
go wieku w niekonczacym si¢ kosmicznym cyklu, w ktorym finalny global-
ny pozar prowadzil do ponownego odtworzenia §wiata. W pismach Filona z
Aleksandrii termin TaAiyyeveoio oznaczal zarowno odnowienie ludzkiego
zycia, jak 1 odrodzenie swiata po kataklizmie powodzi. Jozef Flawiusz uzy-
wal tego stowa w odniesieniu do ponownego ukonstytuowania si¢ narodu
zydowskiego po powrocie z niewoli babilonskiej. Jednak dla zadnego z tych
autorOw termin ten nie mial znaczenia eschatologicznego.®

Prawdopodobnie okreslenie maAiyyevesioa nawiazuje w tekscie Mt
19,28 do eschatologicznej rzeczywistosci. Nawet przyjmujac rozne mozli-
wosci znaczeniowe frazy év tf) mailyyeveoin trzeba sig zgodzié, ze slowa o
Synu Czlowieczym, ktory zasiadzie na swoim chwalebnym tronie wskazuja

¢ Rekonstrukcja tekstu greckiego oraz przeklad za A. Paciorek, Q, s. 358.

7 por.J. von Schlosser, Die Vollendung, s. 6G8.

8 Zob. D.C. Sim, The Meaning, s. 3.

¥ Por. E. Klostermann, Das Matithdusevangelivm, Tibingen 1971, s. 209; E.
Schweizer, The Good News according to Matthew, London 1978, s. 389-390. J. Gni lka, Das
Matthiusevangelium, HTKNT 2, Freiburg 2000, s. 170 F. W. Burnett, Maiiyyereoia in
Mait. 19.28. 4 Window on the Matthean community?, JISNT 17 (1983), s. 64.

® por. U Luz. Das Evangelium nach Matthéiius (AMr 18-25), EKK 173, Ziirich — Neu-
kirchen *1997, s. 121

' prawdopodobnie termin maAiyyeveoia zostal przejety ze stoicyzmu przez hclleni-
styczny judaizm i w ten sposob mogl sta¢ si¢ Zrodiem dla Mateusza (por. W.D. Davics —
D.C. Allison, Matithew, vol. 3, ICC, s. 57).

¢ por. D.C. Sim, The Meaning, s. 3.
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na czas po paruzji, kiedy Jezus powréci w chwale wraz ze swoimi aniolami
(Mt 16,27; 24,30), by przeprowadzi¢ sad ostateczny (Mt 25,31-46).

Nastepnym wydarzeniem potwierdzajacym obecnosé eschatologiczne;j
rzeczywistosci jest obietnica apokaliptycznego sadu.®> Jezus obiecuje swoim
Apostolom: ,,...zasiadziecie 1 wy na dwunastu tronach, sadzac dwanascie
pokolen Izraela” (Mt 19,28). Analiza gramatyczna czasownika opisujacego
sprawowanie wtadzy sadowniczej umozliwia przyj¢cie pewnego rozciaglego
okresu dla obiecanych rzadow (kpivovteg), ktory moze wyrazaé fraza ev i
Tairyyevesia.®® Uczniowie Jezusa w krélestwie Syna Czlowieczego beda
panowa¢ nad odnowionym ludem Izraela.”” Przedstawione wydarzenia
eschatologiczne) rzeczywistosci (paruzja, wladza sadzenia-panowania) moga
wskazywaé, ze znaczenie terminu maAlyyeveaia laczy si¢ z rzeczywistoscia
(odnowionym $wiatem), w ktorej Jezus kréluje wraz ze swoimi uczniami.*

Nalezy w tym miejscu powiedzieé na temat Mateuszowej eschatologii,
ktora w zwiazku z fragmentem Mt 19,28 moze posiadac istotne znaczenie.
Mateusz dwukrotnie odnosi si¢ do konca istniejacej rzeczywistosci. Te dwa
wspomniane teksty to Mt 5,18 oraz Mt 24,35, Pierwszy z nich pochodzi ze
zrédia Q (16,17), natomiast drugi jest zaadoptowany z Mk 13,31. Jak wyka-
zala wczesniejsza analiza, przejecie przez Mateusza materialu z tych dwéch
waznych Zrodet (Q; MKk) moze $wiadczyé o jego przekonaniu, ze obecny
kosmiczny porzadek charakteryzuje ograniczona egzystencja. Ta idea zo-
stala wyrazona w sformulowaniu ,,niebo 1 ziemia przeming” Obecnos¢ tej
frazy zarowno w materiale Marka, jak 1 dokumencie Q, a takze w innych
tekstach chrzescijanskiej tradycji (Ap 21,1; 2 P 3,10; 1 Kor 7,31; 1 J 2,17)
moze sugerowac, ze wypowiedz ta pochodzila od samego Jezusa. Oczywi-
scie z Mateuszowych tekstéw nie wynika, w jaki sposdéb Ewangelista wy-
obrazal sobie ewentualne przeminigcie kosmosu, ani nie ma potwierdzenia,
ze dzielit poglad 2 P 3,10 na temat globalnego pozaru. Przyjmujac wspo-
mniane zaleznosci tekstowe w Mateuszowej eschatologii (5,18; 19,28;
24,35) mozliwe jest, ze termin TaALyyevesia oznaczalby wowczas odrodze-
nie kosmosu, ale bez wczesniejszej destrukeji.®’

Interesujace rezultaty pojawily si¢ w trakcie rekonstrukcji tekstu Q
22,28.30, z ktorego pochodzi logion Mt 19,28.°° Przeprowadzone badania
umozliwily interpretacj¢ pojgcia maiiyyevesia jako synonimu opisujacego
»wejscie do zycia wiecznego” (por. Mt 19,17), ktére jest tozsame z ,,wej-

“Por. B.T Viviano, Mateusz, s. 663.

® Zob. W.D. Davies - D.C. Allison, Matthew, vol. 3, ICC, s. 55-57.

 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Wstep — Przeklad z ory-
ginalu — Komentarz, Poznan — Warszawa 1979, s. 277.

° Por. W.D. Davies - D.C. Allison, Matthew, vol. 3, ICC, s. 57-58.

“D.C.Sim przedstawiony poglad na znaczenie terminu TaALyyeveos(a opiera na silnym
powia%?niu Mt 19.28 z tekstami 5,18 oraz 24,35 (zob. The Meaning, s. 7-12).

J. Verheyden, poréwnal aparat pojeciowy dwéch tekstéw Mateusza (19,16-17 oraz

19,23-24), ktére opisuja osiagnigcie zycia wiecznego (Documenta Q. The Reconstruction of Q
22,28-30, ETL 76 (2000), s. 422-423).
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sciem do krolestwa niebieskiego™ (por. Mt 19,23) czyli otrzymania nowej
wiasnosci, jaka jest ,,nowe zycie”

Dotychczasowe proby rozwigzania kwestii znaczenia terminu mwoiyye
vesia w tekscie Mt 19,28 nie przyniosty jednoznacznego rozstrzygniecia.
Pewna propozycja moze by¢ proba syntezy tresci znajdujacych sie w Mt
19.28 przy jednoczesnym wzigciu pod uwage zawartosci fragmentéw para-
lelnych (Q 22,28.30: Lk 22,30; Mk 10,30).%°

Fraza €v 1) maAiyyeveosie moze oznaczaé eschatologiczng odnowe ko-
smosu, ktora dokona si¢ w kontekscie wydarzenia paruzji Syna Czlowiecze-
go.”” Uniwersalne odrodzenie wszechéwiata zwiazane jest z zapowiedzig
nowego zycia,”' ktére zgodnie z paralelnymi tekstami urzeczywistni si¢ ,,w
krélestwie” (ev T [[Baoireie]]l; Q 22,28), czy w krélestwie moim” (év T
Baotreiq pov; £k 22,30). Autor tekstu Mt 19,28 nie przedstawia szczegoto-
wo przysztego eschatologicznego obrazu kosmosu, dlatego termin maALyye
veola moze oznaczaé $wiat, w ktérym Jezus sprawuje wladze, a ta rzeczywi-
stoécia jest Jego krélestwo.”

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze fraza ev T} TaAiyyeveoie w tek-
scie Mt 19,28 moze oznaczaé¢ odnowiong rzeczywistos¢ kosmosu, ktéra zre-
alizuje sie wraz z nastaniem pelni krolestwa Bozego, gdzie uczniowie Jezusa
otrzymaja obiecang nagrodg.

2. ,,Zamieszkanie Boga z ludzmi” jako centrum
nowego nieba i nowej ziemi (Ap 21,1a.2-3.5a)

Przedstawiona dotychczas analiza teologiczna pozwala na wyodrebnie-
nie dwoch zasadniczych aspektow idei odnowienia kosmosu. Pierwszy z
nich posiada charakter negatywny, ktéry uwidacznia si¢ w przekonaniu na
temat przejsciowej natury wszechswiata (np. Mt 5,18; 24,35; Ap 21,1b),
zwlaszcza w zapowiedziach konca etycznego (1 J 2,17) oraz fizycznego zla
zagrazajacego istnieniu calego stworzenia (Ap 21,4). Drugi aspekt realizuje
si¢ na plaszczyznie pozytywnej, gdzie mozna obserwowac rozne formy opi-

% Por. J. von Schlosser, Die Vollendung, s. 69.

° Por. J. Gnilka, Das Matthiusevangelium, HTKNT 2, s. 172; D.A. Hagner,
Matthew, WBC 33B, s. 565; D.C. Sim, The Meaning, s. 11-12.

" F.W. Burnett uwaza, Ze centralnym tematem calej sekcji Mt 19,16-30 jest kwestia
zycia wiecznego, dlatego mysl dotyczaca odnowicnia Swiata wiaze si¢ z obietnicg Zycia w
nim ([Taedtyyeveoia in Matt. 19.28. A Window on the Matthean community?, JSNT 17 (1983),
s. 63-65). Przekonanie, ze termin naAlyyeveoia laczy si¢ z problematyka odnowienia kosmosu
mozna réwniez znalezé w nastgpujacych opracowaniach: S. Zedda, L ‘escatologia biblia,
vol. I: Antico Testamento e Vangeli Sinottici, Paideia — Brescia 1972, s. 225-226; A. Jan-
kowski, Eschatologia. s. 125-126; F. Mussner, Nauka Jezusa o Zyciu przyszlym wedlug
Synoptykow, Conc 6 (1970), s. 227.

2 BT. Viviano uwaza, ze fraza € th meAiyyevesia moze posiada¢ podobne znacze-
nie, jak zwrot ,,w krolestwie” (Mateusz, s. 6063).
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su odnowionej rzeczywistosci kosmosu (Mt 19,28), ktére czgsto tworza
symboliczny obraz pelni zbawczej (Ap 21,1a.2-3.5a).

Idea odnowionego kosmosu rozumiana jako zaistnienie nowej escha-
tologicznej rzeczywistosci (nowe stworzenie)”® stoi w centrum apokalip-
tycznego zainteresowania Apokalipsy Jana. Dzigki zastosowaniu symbolicz-
nych komponentow zostalo zobrazowane oczekiwanie na nowy swiat.

Autor Apokalipsy rozpoczyna opis przejscia do nowego porzadku od
przedstawienia wizji ,,nowego nieba i nowej ziemi” (xai €ldov obpoavov
katvov kal yhiv kawvny; Ap 21,1a), ktéra nastgpuje po ,,przeminigciu pierw-
szego nieba i pierwszej ziemi” (Ap 21,1b). Fragment Ap 21,la od strony
formalnej stanowi paralelng wypowiedz, ktora jest bliska przekladowi LXX
Iz 65,17: ,,bedzie bowiem niebo nowe i ziemia nowa” (¢otaL yop 0 oDPaVOC
katvoc kol 1 yA keewvn). Jednak zawarte w tekscie Apokalipsy (21,1a) teolo-
giczne przestanie wyptywa bardziej z hebrajskiego fragmentu Iz 65,17: ,bo
oto Ja stwarzam” '* Wynikajacy z tych spostrzezenn wniosek moze oznacza,
ze autor tekstu Ap 21,1a akcentuje nie tyle czynnos¢ stwarzania nowe;j rze-
czywistosci (ki-hin°ni bére’; bo oto Ja stwarzam; 1z 65,17a), co sam rezultat
tego dzialania, ktére prowadzi do powstania nowego nieba i nowej ziemi.”
Sposrod innych aluzyjnych wypowiedzi na temat odnowionego kosmosu
mozna wskazaé paralelny fragment z apokryficznej Ksiggi Henocha etiop-
skiej (91,16): ,,Pierwsze nieba przeming, a ukaze si¢ niebo nowe. Wszystkie
moce niebios zajasnieja na zawsze siedmiokrotnym [$§wiattem]” 7

Przyczyna zaistnienia nowego wszechswiata jest przeminigcie ,,pierw-
szego nieba 1 pierwszej ziemi” (Ap 21.1b), czyli tego wszystkiego, co kon-
stytuowalo dawny porzadek kosmosu. Koniec dotychczasowej rzeczywisto-
Sci oznacza brak tego wszystkiego, co negatywne w ludzkiej egzystenc)i
(ptacz, $mieré, zatoba, krzyk, trud; Ap 21,4a).”’

Autor Ap 21,1a w opisie nowej rzeczywistosci postuzyt si¢ przymiotni-
kiem kowvdg (ovpavov kalvov kat yAv kalvny), ktory oznacza to, co nowe w
sensie lepsze, doskonalsze, wyzszego rzedu, jako antyteza wzgledem tego, co
dawne.”® Frazy tworzace Ap 21,1: ,,nowe niebo 1 nowa ziemia’ oraz ,,pierw-
sze niebo 1 pierwsza ziemia”, wprowadzaja rozréznienie na poziomie jako-
$ciowym mig¢dzy dwoma kosmicznymi porzadkami. Rzeczywisto$¢ okreslo-
na jako pierwsze (Tp@toc) niebo i ziemia charakteryzowala sie nietrwaloscia
1 tymczasowym istnieniem, natomiast to, co nowe (katvoc) ma by¢ nie-

> Prawda o nowym stworzeniu stanowli jeden z podstawowych tematoéw apokaliptyki
(S. M¢dala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakdw 1994, s. 129).

™ Por. B. Widla, Anrropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996,
s. 357.

> J.van Ruiten, The Intertextual relationship, s. 477-79.

7 T.J. Milik sugeruje zaleznosé¢ Ap 21.1 od HenEt 91,16 (The Books of Enoch. Ara-
maic fragments of Qumrdn Cave 4, Oxford 1976, s. 199).

" Por. B. Widla, Antropologia, s. 298.

" por. J. Behm, kowvéc, koauvdtng, arakaivifw, arakawdw, avakairwole, éykarifw,

TWNT Ii1. Stuttgart 1950 s. 450; R. Popowski, WSGPNT,s. 310-311.
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zm?enne. W swietle tej jakosciowej natury kontrastu miedzy nowym
a pierwszym (w sensie dawnym) stworzeniem mozliwe jest, ze fragment Ap
21,1 nalezy interpretowa¢ jako przenosny obraz, ktérego metaforyczne zna-
czenie sugeruje (ewokuje)”” radykalng zmiang kosmosu obejmujaca nie tylko
etyczne odnowienie, ale takze transformacje fundamentalnych struktur
wszechswiata.®

Jezeli, jak to zostalo pokazane, termin katvéc przede wszystkim wska-
zuje na transformacj¢ jakosciowa (istoty), to fragment Ap 21,1 przedstawial-
by obraz odnowionej rzeczywistosci, a nie czego$ nowego, co nigdy wcze-
$niej nie istnialo.®' Autor Apokalipsy nie koncentruje si¢ na fizycznym prze-
ksztalceniu wszechswiata, lecz kresli obraz odnowionego kosmosu, ktéry
stanowi scenerig (tlo) dla nastepnych symbolicznych elementéw tworzacych
obraz odrodzonego $wiata.*?

Chiastyczna struktura fragmentu Ap 21,1-5a, ktorej tekst stanowi
przedmiot aktualnej analizy, zostala skonstruowana w taki sposob, aby skie-
rowaé uwage czytelnika na znaczenie zstapienia z nieba swigtego miasta,
nowego Jeruzalem. Temu istotnemu wydarzeniu zostal poswigcony najdtuz-
szy opis w ramach tej jednostki (Ap 21,3-4).*’ Ustawiczne zwegzanie si¢ ob-
razow zawartych w wersetach Ap 21,1-3 jest zaskakujace: ,,nowe niebo i
nowa ziemia” (w. 1) zostaje ograniczone do rzeczywistosci ,,$wigtego mia-
sta, nowego Jeruzalem” (w. 2), by finalnie skoncentrowaé si¢ na ,,zamiesz-
kaniu Boga z ludZmi” (w. 3).

Jak juz zostalo wczesniej wspomniane, opozycja migdzy tym, co ,,no-
we” (katvog) a ,,pierwsze/dawne” (rmpdtog) odgrywa wazng rolg. Do ,,no-
wych rzeczy” nalezy ,,nowe niebo i ziemia” (w. 1a), ,,nowe Jeruzalem” (w.
2) oraz ,,wszystkie rzeczy” (w. 5a). W podobny sposob o zaistnieniu nowe;j
sytuacji mozna moéwié¢ odnosnie tego, co laczy si¢ z ,,zamieszkaniem Boga z
ludzmi” (w. 3): ,rzeczywistosc¢ bez lez, $mierci, zaloby, krzyku, trudu” (w.
4a), ,,obietnica przymierza” (On bedzie Bogiem z nimi; w. 3). Do dawnych
rzeczy nalezy: , pierwsze niebo i ziemia” (w. 1b), ,,pierwsze rzeczy” (w. 4b)
oraz wszystko to, co zostalo szczegotowo okreslone jako pierwsza rzeczywi-
sto$é, a wiec ,morze” (w. 1b), ,lzy, sSmieré¢, zaloba, krzyk, trud” (w. 4).

’® Rézne kategorie symbolu, jakimi posluguje si¢ autor Apokalipsy (w Ap 21,1 symbo-
lizm kosmiczny) bardzo czgsto wystepuja obok siebie, by w ten sposéb poglebic¢ znaczenie
calej wizji lub jej poszczegélnych elementéw. We wszystkich Kkategoriach symbolizmu,
zwlaszcza, gdy wystepuja jedne obok drugich, ,latwo staje si¢ rozpoznawalna ewokacyjna
natura symbolu w Apokalipsic” (A. Kiejza, /ermeneutyka Apokalipsy. Kilka przydatnych
uscislen, Collectanea Theologica 69 [1999] nr 4. s. 32).

% por. G.K. Beale, Revelation, s. 1040.

81 Kontrast migdzy ,,prlerwszym niebem i pierwsza ziemig” a ,,nowym nicbhem 1 nowqa
ziemig” odnosi si¢ do eschatologicznego odnowicnia stworzenia, a nic do jego zastypicnia
przez calkicm inne (R. Bauckham, The Theology of the Book of Revelation, Cambridge
1993, 5. 49).

82 por. R.H. Mounce., The Book of Revelation, NICNT, Grand Rapids, Michi-
gan/Cambridge 1998, s. 380-381

¥ por. D. E. Aunc. Revelation 17-22,s. 1114
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Pierwsze rzeczy zostaly przedstawione negatywnie, podczas gdy nowe rze-
czy saq ukazane w aspekcie pozy’cywnym.84

ZapowiedZ nowego nieba i ziemi pokrywa si¢ z realizacjg nowego Jeru-
zalem. Prawdopodobnie nowe niebo i ziemia nie sg dla autora Apokalipsy
czym§ najistotniejszym, co znajdowaloby si¢ w centrum jego zainteresowania.
Mozliwe, ze podstawowym zadaniem symboliki nowego nieba 1 ziemi jest
zapewnienie wlasciwego zrozumienia wizjl nowego Jeruzalem. Niebieskie,
Boze Miasto powinno posiadaé wszystko nowe (niebo i ziemia jako ramy
Jeruzalem). Za taka interpretacja moze przemawia¢ to, ze doskonate Jeruza-
lem powinno zstapi¢ z nieba, z miejsca dotychczasowe) preegzystencji (Ap 21,
2), gdy tymczasem autor werset wczesniej wyraznie wspomnial o przeminig-
ciu dotychczasowego nieba (Ap 21,1b).** Jednak ,,niebo”, z ktérego zstepuje
nowe Jeruzalem jest zwigzane ze sfera Bozej rzeczywistosci, o czym swiadczy
dodatek w tekscie Ap 21, 2 ,,od Boga” (zstepujqce z nieba od Boga).86

Wystepujacy w symbolice nowego nieba 1 ziemi oraz swigtego Jeruza-
lem termin kalvdc moze precyzowac istot¢ novum, jako rzeczywistosci po-
chodzacej bezposrednio od Boga w postaci ,,Nowego Jeruzalem” (Ap 21, 2).
Symbol niebieskiego Jeruzalem wykracza poza rzeczywistos¢ nowego nieba
i nowej ziemi zawierajac w sobie fundamentalng mysl o szczgsciu wiecz-
nym,*’ dzieki czemu umozliwia sprecyzowanie zasadniczego przeslania o
nadejsciu peini eschatologicznego zbawienia.®

Zst¢pujace od Boga z nieba ,,Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe” (Ap
21,2; por. Ga 4,26; Hbr 12,22; HenEt 90, 28nn; ApBasyr 4,2-6; 4Ezd 7,26;
8,52; 10,27nn; 13,36) zostalo réwniez nazwane ,,Oblubienica, Malzonka
Baranka” (Ap 21,9). Symbole te wyrazaja gleboka wspdlnote Boga ze
swoim ludem, ktéra bgdzie miata fundamentalne znaczenie w odnowionym
stworzeniu.* Miasto Swiqte — Nowe Jeruzalem oznacza réwniez eliminacj¢
wszelkiego dystansu miedzy niebem a ziemig: ,,niebo zstgpuje na ziemig,
ziemia staje si¢ niebem™°

Nowe Jeruzalem stanie sie miejscem zamieszkania zbawionych.”' ktore
przyjmie ksztalt wspélnoty Boga ze swoim ludem. Odpowiednio do odno-
wienia tej najistotniejszej relacji Bég — czlowiek zostanie przeksztatcony
caly kosmos.”

Centralne miejsce w obrazie odnowionej rzeczywistosci zajmuje zapo-
wiedz zamieszkania Boga ze swoim ludem. Boza obecnosé posrod ludzi pole-

8J.van Ruiten s, The Intertextual relationship, s. 476-477

% Por. J. Rolo ff, Neuschopfung in der Offenbarung des Johannes, JBTh 5 (1990), s. 127.

* Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes, RNT, Regensburg 1997, s. 453-454.

¥ por.F G ryglewicz, Interpretacja Apokalipsy sw. Jana, RBL 18 (1965) nr 6, s. 354.

8 por. H. Giesen, Die Offenbarung, s. 453.

® Por. G.K. Beale, Revelation, 1045.

0 Zob. J. Suchy, Ekologiczne przestanie Biblii, w: Zycie spoleczne w Biblii, G. Wita-
szek (red.) Lublin 1998, s. 195.

’'' D. E. Aune, Revelation 17-22,s. 1122.

**H. Giesen, Die Offenbarung, s. 454.
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ga na zaistn?eniu wzajemnych relacji, ktére zostaly wypowiedziane jako for-
mula przymierza: i bedq oni Jego ludem, a On bedzie ., Bogiem z nimi”’ (Ap
21,3). Zapowiedz bliskiego zwiazku Boga ze swoim ludem we fragmencie Ap
21,3 osiaga punkt kulminacyjny. Odnowiony $wiat uzyskuje swoja pelnie
w urzeczywistnieniu si¢ zamieszkania Boga posréd swojego ludu.”

ITI. ODNOWIONY KOSMOS SYMBOLEM
ESCHATOLOGICZNEJ PELNI ZBAWCZE]

Jak wykazala dotychczas przeprowadzona analiza przemijanie nieba i
ziemi prowadzi do odnowienia obecnego, niedoskonalego porzadku wszech-
swiata. W centrum przedstawionego w sposdb symboliczny nowego nieba i
nowej ziemi urzeczywistni si¢ jakosciowo nowa forma istnienia dla calego
stworzenia, ktore bedzie wolne od wszelkich form zagrozenia i destrukcji.
Eschatologiczne odnowienie swiata polega na nowym zyciu, ktore jest tak
zjednoczone z wiecznym Bozym zyciem, ze kazdy, kto uczestniczy w za-
mieszkaniu Boga posréd swojego ludu, moze dzielié Jego wieczno$é.>

Centralne miejsce w odnowionym kosmosie zajmuje wspolnota zycia z
Bogiem (Mt 19,28; Ap 21,2-3), ktora juz w Starym Testamencie stanowila
podstawowy przedmiot Bozych obietnic. Wyplywajaca z nich nadzieja doty-
czyla pragnienia bliskiej tacznosci ze Stworca. Wypowiedzi dotyczace tego
zagadnienia mozna odnalez¢ w kontekscie wyjscia z Egiptu i przymierza
synajskiego: ,,Wyscie widzieli, co uczynitem Egiptowi, jak niostem was na
skrzydlach orlich 1 przywiodlem was do Mnie. Teraz, jesli pilnie stuchacd
bedziecie glosu mego 1 strzec mojego przymierza, bedziecie szczegdlng
mojq wlasnoscig posréd wszystkich narodéw, gdyz do mnie nalezy cala zie-
mia. Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaplanow i ludem swigtym” (Wj 19,
4-6). Poszukiwanie zjednoczenia z Bogiem dotyka wszystkich aspektow
ziemskiego zycia (Pwt 7,12-15). Wazne miejsce w tym procesie odgrywajq
obrazy Ziemi Obiecanej, ktora odzwierciedlajac rajskie szczegscie staje sig
przestrzenia doswiadczania Bozego blogoslawienstwa (W) 3,8, Pwt 8,7-
10).”> Kiedy osiedlenie si¢ w Kanaanie nie dalo Izraelowi oczekiwanego
zbawienia, ,,posiadanie ziemi” staje si¢ obietnica, ktorej realizacja przyjmuje
eschatologiczny charakter (por. Ps 37,9; Mt 5,5).%

Urzeczywistnianie si¢ zwiazku czlowieka z Bogiem wyraza sig roOwniez
w obietnicy krolestwa Bozego, ktérego pemia bedzie finalnym aktem

? Bog w ten sposob realizuje swoj pierwotny zamysl wobec czlowieka. Ten nowy, po-
zytywny aspekt egzystencji polega na pelncj 1 doskonale) wspolnocie Boga ze swoim ludem.
(A. Jankowski, Apokalipsa Swietego Jana. Wstep — Przekiad =z oryginatu — Komentarz,
Poznan 1959, s. 274).

% por. R. Bauckham, The Theology, s. 48-49.

% p. Grelot, Swiat, s. 16-18.

% A Ohler, G. Hierzenberger, Ziemia, PSB, s. 1483.
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zbawczego planu Boga (por. Mt 19.28). Potwierdza to umieszczenie przez
Chrystusa w centrum swojego nauczania tematu krélestwa Bozego.”’

Odnowienie relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem doprowadzi réwniez
do przeobrazenia zwiazku ludzi ze $wiatem.”® Zapowiadana przez prorokéw
nowa wspélnota miedzy Bogiem a czlowiekiem wyraza si¢ w otrzymaniu od
Stwércy ,,serca nowego i ducha nowego™ (Ez 36,26-36), a to spowoduje
transformacje calej natury (por. Am 9,11-15; Ji 4,18). Zmiany zachodzace
w przyrodzie beda towarzyszy¢ powracajacym z wygnania babiloniskiego
Izraelitom (Iz 41,17-20). Przepowiednie prorockie dotyczace czasOw me-
sjaniskich ukazuja zupelnie nowe relacje nie tylko na plaszczyznie ludzkiej,
ale takze odnosza sie do $wiata fauny 1 flory (por. 1z 4,2; 11,6-9; 30,23-24;
Ez 34,26-27; Oz 14,8).”° Warunki, ktére beda panowaty w eschatologicznym
krélestwie nawigzuja do idealnej sytuacji raju (Rdz 2-3). Nie jest to jednak
prosty powrét do ,.poczatkdéw $wiata™ lecz wskazanie, ze pomimo sytuacji
destrukcji stworzenia spowodowanej grzechem, Bog zrealizuje w sposéb
pelny swéj zbawczy plan.'®

Prawda o Bogu, ktory jest Panem calego wszechswiata 1 realizuje swoj
odwieczny zbawczy zamiar wobec stworzenia stanowi charakterystyczny rys
(w aspekcie formalnym i tre$ciowym) literatury apokaliptycznej.'® Abstrahu-
jac od literackiej specyfiki apokaliptycznych tekstow, ktére stanowia teolo-
giczny fenomen'®® oraz posiadaja wyrazne zewnetrzne cechy (np. jezyk wizji i
symboli, atmosfera tajemnej wiedzy),'” mozliwe jest odnalezienie w nich
glebszego przestania dotyczacego przyszilosci swiata 1 ludzkosci. Nadzieja
plynaca z wiary w Boga 1 Jego zbawcze dzialanie pozwala dostrzec kres obec-
nej, niedoskonalej rzeczywistosci, a takze ksztaltuje przekonanie na temat
powstania nowego swiata, nowego Bozego krélestwa. Apokaliptyka ukazuje
eschatologiczng przyszlos¢, w ktorej nastanie pelni Bozej rzeczywistosci do-
prowadzi do przeksztalcenia ziemi. Dzieki temu literatura ta niesie pocieszenie
i umocnienie wszystkim, ktérzy oczekuja sprawiedliwosci Bozej.'™

Najczg¢sciej przyjmowanym przez uczonych narzg¢dziem interpretacy;j-
nym dla Ksiggi Apokalipsy jest rozumienie tego dziela jako ,.teologii histo-

" Por. R. Rubinkiewicz, Krolestwo Syna Czlowieczego, w: Kosciol w swietle Biblii
(Rozprawy Wydzialu Teologiczno-Kanonicznego nr 63), Lublin 1984, s. 21.

% Por. P Grel ot, Swiat, s. 86-87.

* Por. J. Suchy, Ekologiczne przesianie, s. 186-187.

'R. Rubinkiewicz, Prorocza wizja odnowionego swiata, ZNKUL 36 (1993) nr 1-
4,s.41.

191 por. B. Widla, Antropologia, s. 26.

12 Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu (tyt. oryg. Theologie des Alten
Testaments, Miinchen 1968-69), ttum. B. Widta, Warszawa 1986, s. 597-598.

19 Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakow 1994,
s. 122,
103 51, Collins, Pseudonymity. Historical reviews and the genre of the Revelation of
John, CBQ 39 (1977), s. 329-343; por. M. Czajkowsk1, Ostatnie proroctwo, w: Wprowu-
dzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. t. 10, J. Frankowski, R. Bartnicki (red.),
Warszawa 1992, s. 158.
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rii” ' Zgodnie z tym systemem, wizje Apokalipsy dotycza czasdw ostatecz-
nych, ktore zostaty zainicjowane przez przyjscie Chrystusa na $wiat i beda
trwaly az do momentu Jego paruzji.'®® Tak rozumiana eschatologia tej ksiegi
polega na wkroczeniu krélestwa Bozego w dzieje $wiata oraz wyeliminowa-
niu mocy wrogich Bogu.'"’

Autor Apokalipsy przedstawia synchroniczny obraz pehi dziejéw Ko-
sciota. Doczesne losy Koscioléw Azji Mniejszej,'® do ktérych zostalo skie-
rowane przestanie, powoduja odpowiednia reakcje sfery niebieskiej. Apoka-
lipsa wskazuje, ze krolestwo Boze dochodzi do swego pelnego
1 ostatecznego ksztaltu na trudnej drodze dojrzewania. Wspolnota Kosciola
ulokowana w dynamicznym napigciu miedzy historycznym ,,juz” i ,jeszcze
nie” wciaz si¢ doskonali w Swietle slowa Chrystusa. Pozostajac na tej drodze
doznaje wewngtrznego oczyszczenia i umocnienia, dzigki ktorym bedzie w
stanie walczy¢ z wszystkimi przeciwnosciami, poniewaz ,,adresaci Apoka-
lipsy poprzez wezwanie do krdlestwa kaplandow juz sg wspotuczestnikami
krolestwa w Jezusie (Ap 1,9), a jednoczesnie takze dopiero prosza, by przy-
szedl i przeprowadzit ich do niebieskiego Jeruzalem” (Ap 22,17)'® Peha
realizacja krolestwa Bozego, ktére taczy si¢ z odnowieniem kosmosu nastapi
w ostatnim etapie przejmowania przez Chrystusa uniwersalnej wladzy.'"®

Zbawcza ingerencja Boga, ktora zostala przedstawiona w Ap 21 ma
charakter pelny 1 ostateczny. Boza inicjatywa uwienczy cale ludzkie dzie-
je.!"" To dzialanie inicjuje nowy poczatek. Autor Apokalipsy dla przedsta-
wienia finalnego losu wszystkich wybranych, ktérzy trwaja przy Panu (Ap
7.9) kreshi wizje nowego nieba i nowej ziemi (Ap 21,1). Obraz ten stanowi
zwienczenie i centrum calego przestania Apokalipsy.''? Ksiega ta traktuje o
wlasciwym 1 ostatecznym miejscu ludzkosci, ktérym jest ,,nowa ziemia”
stajaca sie ,,nowym niebem” (Ap 21,1.4¢.5a).'"

195 por. A. Jankowski, Apokalipsa, s. 92-99.

1% por. M. Czajkowski, Ostatnie proroctwo, s. 167.

197 £ Fiorenza, The Eschatology and composition of The Apocalypse, CBQ 30
(1968), s. 553.

108 Apokalipsa $w. Jana pisana byla z mysla o Kosciolach Azji Mniejszej, jednakze
zawarte w niej oredzie ma charakter ponadczasowy i dotyczy kazdej spolecznosci chrzesci-
janskiej i poszczegdinych wiernych bez wzglgdu na miejsce i czas” (R. Rubinkiewicz,
Nawrdécenie | pokuta w Ksiedze Apokalipsy sw. Jana, RT 43 [1996] z. 1, s. 149).

1% . Szlaga, Wizja Krélestwa Bozego w Apokalipsie, w: Krdlestwo Boze w Pismie
swietym, S. Lach, M. Filipiak (red.), Lublin 1976, s. 209-212.

"9 por. H. Langkammer, Kosciol w Apokalipsie Jana, RT 43 (1996) z. 2, s. 109.

! por. D. Mollat, Apokalipsa dzisiaj, Krakow 1992, s. 139.

"2 R Rubinkiewicz zwraca uwagg, ze ,,dla autora Apokalipsy punktem zwrotnym
w historii $wiata jest smieré i zmartwychwstanie Chrystusa. Wraz z zaistnieniem tego faktu
stary swiat przeminal, nowy zas wszedl w fazg¢ pelnej realizacji™ (Eschatologia Ksiegi Apo-
kalipsy, RTK 30 (1983) z. 1, s. 87).

"3 7ob. H. Langkammer, Biblia a ekologia, ZNKUL 36 (1993) nr 1-4,s. 10.
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Uroczysta zapowiedz ,,Oto czynie wszystko nowe” (Ap 21,5a) dotyczy
rowniez nieba 1 ziemi. Ta nowos¢ odnosi sie do transformacjil 14 same] istoty,
ma charakter jakosciowy nie chronologiczny.''> Fragment Ap 21,5a, ktéry
jest wyrazna aluzja do 1z 43,19 (oto Ja dokonuje rzeczy nowej) moze ozna-
czaé kompletne wypelnienie si¢ proroctw Izajasza odnosnie nowego stwo-
rzenia. Rzeczywisto$¢ historyczno-zbawcza realizuje si¢ w sposob peiny.
Caly lud Bozy integralnie zlaczony z niebem i ziemig stanie si¢ nowym
stworzeniem. Uniwersalny akt Stworcy spowoduje fakt kosmicznej palinge-
nezy.''® Zycie w nadchodzacej peli zbawczej bedzie si¢ charakteryzowato
zupelnie nowg jakoscia (co sugeruje uzyty w Ap 21,5a przymiotnik kaivdc),
ktdra urzeczywistni si¢ dzigki bezposredniemu zamieszkaniu Boga posréod
swojego stworzenia.''’

Zstepujace z nieba miasto symbolizuje eschatologiczna przestrzen pa-
nowania Boga i Baranka. Rzeczywistos¢ ta jest rowniez otwarta dla wierza-
cych, ktorzy ,,beda krolowac¢ na wieki wiekow” (Ap 22.5)."'® Nowa Jerozo-
lima (Ap 21,2a; por. 21,10) uczestniczy w nowym statusie kosmicznym,
ktory jest jednoczesnie rzeczywistoscia spoteczna.''” Bég w sposéb pemhy i
zarazem nowy zamieszka posrdd swojego ludu. Centralna pozycja ,,Miasta
Swigtego — Jeruzalem Nowego” (Ap 21,2) w nowej rzeczywistosci rowniez
ukazuje si¢ jako ,,przybytek Boga z ludzmi” (Ap 21,3)."*°

Wypowiedzi o nowym niebie i ziemi'?', jak i nowym Jeruzalem w spo-
sOb symboliczny przedstawiajg rzeczywistos¢ zbawczej peini. Autor za po-
mocg obrazu nowego nieba 1 nowej ziemi wyraza bezposrednio Boza obec-
nos¢ wobec ludzi. Nowe Jeruzalem jest uksztaltowane jako wspdlnota, ktora
osiagnela petli¢ zbawienia, dlatego w polu jej oddzialywania znajduje si¢
rowniez caly wszechswiat, ktory zostanie odpowiednio przeksztalcony
wzgledem jedynej w swoim rodzaju relacji Boga do czlowieka.'*?

"""J. Gnilka uwaza, ze w Ap 21,1-5 nie chodzi o proces transformacji swiata, lecz

unicestwienia dotychczasowej rzeczywistosci, ktora jest opisana jako przemijanie pierwszego
nieba i pierwszej ziemi oraz braku morza. ,,Bog Stwdrca méwi tak, jak gdyby zatowal, ze
stworzyl ziemig i niebo: Oto czynie wszystko nowe (Ap 21,5a)”, (Teologia Nowego Testa-
mentu [tyt. oryg. Theologie des Neuen Testaments, Freiburg 1994], ttum. W. Szymona,
Krakéw 2002, s. 530).

'"SR.W. Raber, Revelation 21 [-8, Interpretation 40 (1986), s. 297.

16 A. Jankowski, Apokalipsa, s. 275.

"""por. H. Giesen, Die Offenbarung, s. 456.

"8 por. B. Widta, Antropologia, s. 357-359.

""" por. H. Langkammer, Biblia a ekologia, ZN KUL 36 (1993) nr 1-4, s. 10.

120 por. M. Czajkowski, Ostatnie proroctwo (Apokalipsa), w: Wprowadzenie w mysi
i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 10, J. Frankowski, R. Bartnicki (red.), Warszawa 1992, s.
214-217.

121 ~Pojgcia nowe niebo i nowa ziemia stanowia niejako syntez¢ wiecznych celow
czlowieka”, ktore harmonizuja z innymi wypowiedziami na temat ,.nowcj, wyzszcj formy
bytowania dusz i cial ludzi zbawionych” (J. Buxakowski., Wiecznos¢ i cziowiek: eschatolo-
gia, Pelplin 2001, s. 357).

122 por. H. Giesen, Die Offenbarung, s. 453-454.
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Um'wersalna perspektywa Apokalipsy sprawia, ze zawarte w niej po-
uczenia na temat stworzenia, odkupienia i eschatologii sa bardzo $cisle ze sobg
zespolone. Bog, ktdry powolal do istnienia caly wszech$wiat stajac sie stwor-
czym Alfa (Poczatkiem), zapowiada réwniez dzielo odnowienia swojego
stworzenia bedac jego Omega (Kotficem). W ten sposoéb Stwérca calej rzeczy-
wistosci zrealizuje swoje powszechne krélestwo. Pelmy akt transformacii
stworzenia spowoduje, ze zostanie ono zachowane od wszelkich form zla oraz
od unicestwienia, gdyz Stworca wlaczy je w swoja wieczna obecnosé.'?

Autor Apokalipsy nie okresla sposobu przemiany dotychczasowego ko-
smosu, ani nie wskazuje na charakter relacji ,,pierwszego stworzenia” do
,howego (przeksztalconego) stworzenia” Mozna wnioskowaé, ze proces
odnowienia kosmosu z pewnoscia bedzie polegal na pewnym ,,0czyszcze-
niu” z wszelkiego zta spowodowanego grzechem.'**

Jak juz zostalo wspomniane, nie mozna traktowaé eschatologicznych
wypowiedzi zawartych w Biblii, jako informacji na temat przyszlego stanu
wszechswiata. Centralne miejsce w obrazie odnowionego kosmosu zajmuje
zbawcze dzialanie Boga wobec ludzi.'”> Nalezy sie zgodzié réwniez z suge-
stig, ze obietnica dotyczaca pelni nadchodzacego Bozego krélestwa obej-
muje takze ten wszechswiat, ktory zostal stworzony przez Boga. Koniec
doczesnego porzadku nie zainicjuje sytuacji ,,bez swiata”, a nowa rzeczywi-
sto$¢ nie bedzie czyms$ calkowicie réznym i niepowigzanym z obecnym
eonem. Nadzieja na nowe niebo i nowg ziemi¢ nie oznacza wczesniejszej
anthilacji dotychczasowego stworzenia, lecz jego transformacje, wyzwolenie
(por. Rz 8,21). Bog w sposéb pelny zrealizuje swoj plan zbawienia odna-
wiajac cale stworzenie w sposdb integralny (niebo 1 ziemieg), kiedy nadejdzie
ogarniajaca wszystko pelnia Bozego krélestwa.'?®

Odnowiony kosmos symbolizuje ,,bardziej przyszly swiat eschatolo-
gicznego zbawienia niz uksztaltowanie na nowo tego nieba i tej ziemi” '*’
Przedstawienie koficowej postaci zbawienia z pewnoscia nie jest tatwe, dla-
tego wszystkie wskazowki dotyczace przyszlego swiata ostatecznie koncen-
truja sie na ukazaniu nadchodzacej wspolnoty z Bogiem. Pelnia zbawcza
oznacza doskonaly stan do$wiadczania Boga.'”®

Odnowiona postaé¢ $wiata, ktéra urzeczywistni si¢ po ,przeminigciu
nieba i ziemi” (Mt 5,18; 24,35; 1 J 2,17, Ap 21,1b.4b), zostanie spowodo-

123 R. Bauckham, The Theology, s. 163-164.

124 Por. J. Suchy, Ekologiczne przesianie, s. 195.

125 por. A. Vogtle, Das Neue Testament und die Zukunft des Kosmos, Disseldorf
1970, s. 233.

126 Ch. Link méwiac o nowym poczatku ..zycia swiata, ktory przyjdzie” wskazuje na
wydarzenie zmartwychwstania Jezusa. Dodaje, ze Bog przeksztalci ,.cialo swojego stworze-
nia” w nowgq rzeczywistosé, w taki sposob, ze nic nie bgdzie utracone (por. Rz §,11; I Kor
15,53) (Points of departure for Christian eschatology, w: H.G. Reventlov (ed.), Eschatol-
ogy in the Bible and in Jewish and Christian Tradition (Joumnal for the Study of the Old Tes-
tament Supplement Series 243), Sheffield 1997, s. 109-110).

127 70b. A. Ohler, G. Hierzenberger, Ziemia, PSB. s. 1483-1484.

128 | von Schlosser, Die Vollendung, s. 84.
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wana zbawczym aktem Boga. Finalnym skutkiem tego dziatania bgdzie od-
rodzenie wszechswiata (Mt 19,28; Ap 21,1a) w postaci zgodnej z zamierze-
niem Stwoércy (Ap 21,4a.5a). Odnowienie kosmosu oznacza pehi¢ krolowa-
nia Boga,'?’ pelnig Jego zbawczej obecnosci posrod swojego ludu (Ap 21 ,2-3).P°

Eschatologiczne ustanowienie krélestwa Bozego'>' dokona si¢ po de-
strukcji wszystkich sil wrogich Bogu. Cale dzielo stworzenia, zainicjowane
dzieki Bozemu stowu ,,bylo bardzo dobre” (Rdz 1,31), dlatego nie jest prze-
Zznaczone na zniszczenie, lecz zostanie poddane radykalnej, wewngtrzne;j
transformacji,"*? ktéra bedzie zalezna od odnowienia najwazniejszej relacji
miedzy Bogiem a czlowiekiem.'”’

THE IDEA OF THE RENEWAL OF COSMOS AS A PICTURE OF FORTHCOMING
ESCHATOLOGICAL FULFILLMENT OF GOD’S KINGDOM

Summary

The paper deals with biblical question of the renewal of cosmos. The theme of the re-
newal of cosmos is present in a variety ways in Old Testament texts and Jewish apocalyptic
literature, but this problem in the present paper has been confined to texts belonging to syn-
optic and Johannine tradition. This study consists of three main parts. The first part contains
the exegesis of texts containing the topic of the “passing away of heaven and earth™ (Lk 16,
17, Mt 5, 18; Mk 13, 31; Mt 24, 35; Lk 21, 33; 1 Jn 2, 17; Rev 21, 1b.4). The second part
contains the exegesis of texts containing the idea of the eschatological rebirth — palingenesia
(Mt 19, 28) and the thought on the renewal of cosmos (Rev 21, 1-53a).

This study leads to the theological synthesis and some final conclusions — part third.
The world 1n its present form is going to the limit. The whole cosmic order will be radically
and internally transformed so as to be free from any existing forms of evil. The essence of the
renewed cosmos will be the realization of God’s communion with man, coming along with
eschatological fulfillment of God’s kingdom.

' E. Fiorenza jest zdania, ze autor Apokalipsy nie szuka powodow by niesé slowa
pocieszenia dla przesladowanej wspélnoty chrzescijanskiej w odnicsieniu do przesziych
1 przysztych historycznych wydarzen, lecz zwraca si¢ w kierunku eschatologicznej rzeczywi-
stosci krolestwa Bozego, ktére jest glownym tematem tej ksiggi (The Eschatology, s. 569).

POA Jankowski, Jam jest Alfa i Omega, Krakow 2000, s. 268-269.

“UE.Fiorenza, The Eschatology,s. 569.

132 Biblijne wypowiedzi o ~nowym niebie i nowej ziemi” (2 P 3,13; Ap 21,1) nie opi-
suja jakiejs rzeczywistosci, ktora pozostaje bez zwiazku z tym swiatem. Okreslaja one jako-
sciowy charakter wewngtrznego przeksztatcenia doczesnego porzadku w jego pelnym ksztal-
cie (H. Jorissen, Die Welt als Schépfung, JBTh 5 (1990), s. 211).

' R.Rubinkiewicz, Prorocza wizja, s. 41-42.



