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TWORCZE SPOTKANIE KOSMOLOGII
1 ESCHATOLOGII

Kwestia wzajemnych powiazan kosmologii 1 eschatologii stanowi jeden z
obszar6w zainteresowan ks. prof. Michala Hellera. Wychodzi on bowiem z
zalozenia, iz ,.kazda przyszlos¢ stanie si¢ kiedys$ terazniejszoscia. Problem sta-
nowi jedynie przyszlos$¢ tak odlegla, ze moze w niej juz nie by¢ obserwatora,
ktory bylby w stanie poréwnywacd ja z jakimkolwiek doswiadczeniem. I tu po-
jawia sie zagadnienie kosmologiczne) eschatologii, czyli ekstrapolowania nasze;j
obecnej wiedzy o wszechswiecie do takiego okresu czasu, ktory by juz sam nie
posiadal przyszlosci. Okres ten (mozna) nazywaé era eschatologiczng” '

Ksiadz Profesor zauwaza w swoich publikacjach, ze cecha charaktery-
styczng wspolczesnosci jest ,,zainteresowanie problematyka czasu i wszyst-
kim, co wiaze si¢ z czasem. Na tej fali odbylo si¢ szereg spotkan, sympozjow 1
konferencji poswieconych czasowi i przemijaniu” > W ramach tych spotkan
pojawia si¢ m.in. pytanie o zwigzek kosmologii i eschatologii. Pytanie o to,
czy juz zostalo wypowiedziane ,,ostatnie stowo nauki w sprawie kosmiczne)
eschatologii” >

Celem niniejszej refleksji jest proba syntetycznego przedstawienia wy-
branych aspektow ,,spotkania” pomiedzy kosmologia 1 eschatologia. Pragnie-
my w ten sposob wskazaé¢ na niektére elementy tworczego (pozytywnego)
powiazania zagadnien kosmologicznych i eschatologicznych. W $wietle na-
uczania Kosciola oraz literatury teologicznej rozwazymy najpierw, ze ko-
smologia w jakis ,naturalny” sposob uczestniczy w rozwoju teologii (czego
przykladem jest trynitologia, chrystologia, eklezjologia i protologia). Nastgp-
nie podejmiemy zasadniczy problem niniejszego studium, czyli przeprowa-

"M. Heller, Eschatologia kosmologiczna, w: Nauka — religia — dzieje. [1] Seminarium
Interdyscyplinarne w Castel Gandolfo, 6-9 sierpnia 1984, J.A. Janik, P Lenartowicz
(red.), Krakéw 19806, s. 102.

2M. Heller. Kosmiczna eschatologia, Znak 6 (2003) s. 120.

3 Tamze, s. 121. Por. takze na temat spotkania kosmologii z zagadnieniami eschatolo-
gicznymi: M. Heller, Stworzenie $wiata i kosmologia kwantowa, Zagadnienia Filozoficzne
w Nauce XIV (1992) s. 121: M. Heller, Z. Liana, J. Maczka, W Skoczny, Nauki przy-
rodnicze a teologia. konflikt i wspolistnienie, Tarnow 2001, s. 217.
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dzimy ,kosmologiczna analize” tajemnic eschatologicznych (Smier¢, sad
szczegblowy i powszechny, czysciec, paruzja, zmartwychwstanie, niebo i
pieklo), ze szczegdlnym uwzglednieniem chrzescijanskiej nadziei odnowy
$wiata materialnego (odnowa kosmosu jako dopelienie dziela stworzenia i
odkupienia).

I. KOSMOLOGIA W TEOLOGII - PRZYKLADY

Przekonanie o wzajemnych powiazaniach kosmologii 1 teologii znalazlo
swoj wyraz w dokumentach Magisterium Kosciola. Zwlaszcza jego wspolcze-
sne nauczanie cze¢sto odwoluje sie¢ do kategorit kosmologicznych w ramach
teologicznych i antropologicznych analiz poszczegoélnych prawd wiary.

Stuga Bozy Jan Pawel II wielokrotnie podkreslal, ze ,,obraz, jakim dys-
ponuje czlowiek naszej ery, jest w rezultacie rozwoju kosmologi filozoficzne;j
1 naukowej nieporéwnanie bardziej wnikliwy 1 przemawiajacy dla tego, kto
postepuje w duchu wolnym od uprzedzen. Rozme szczegdlowe dyscypliny
naukowe odkrywaja przed nami wspanialosci tkwigce w czlowieku i w §wie-
cie, w mikrokosmosie 1 w makrokosmosie, w wewnetrzne) strukturze materii,
w glebi ludzkiej psychiki, wspanialosci, ktore potwierdzaja slowa natchnio-
nych autoréw, prowadzac do uznania istnienia najwyzszej Inteligencji, ktora
stworzyla $wiat i nadata mu porzadek” *

Jan Pawel II przypominatl jednoczesnie, ze czlowiek zostal stworzony na
ziemi i razem ze $wiatem widzialnym.” Dlatego w poszukiwaniu teologicznej
odpowiedzi na temat sensu ludzkiego istnienia, wielka rol¢ odgrywa coraz
lepsze poznanie kosmosu.® Oznacza to, ze w stwérczym planie, realizowanym
przez Opatrznos¢ Boza, ,,istnieje Scisty zwiazek pomig¢dzy swiatem (kosmolo-
gia), czlowiekiem (antropologia) i Bogiem Zbawicielem (soteriologia)”’

Kosmologia moze 1 powinna zatem owocnie wspolpracowac z réznymi
dziedzinami teologicznymi, czego przykladem jest trynitologia, chrystologia i
eklezjologia.

“Jan Pawel 11, 7en, ktory jest, w: Jan Pawel 11, Wierze w Boga Ojca Stworzycie-
{a, Libreria Editrice Vaticana 1987, nr 2.

> Por. Jan Pawel II, Obiektywna definicja czlowieka w pierwszym opowiadaniu o
stworzeniu, w: Jan Pawel 11, Katechezy srodowe (12.9.1979), nr 3.

®Por. Jan Pawel 11, Stworzenie: Bég powoluje z nicosci do istnienia swiat i czlowie-
ka, w:Jan Pawel 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., nr 4.

7 Jan Pawel II, Jezus, Syn Bozy i Zbawiciel cziowieka, w: Jan Pawetl [I, Wierze w
Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Libreria Editrice Vaticana 1989, nr 2. ,,Ojcowie Kosciola
starajg si¢ widzie¢ Swiat jako «teofani¢», jako znak jej obecnosci i pigkna. Chodzi o prawdzi-
wa 1 wlasciwg «kosmologi¢ sakramentalng», w ktdrej swiat jest uznany za «$wigty». Oznacza
to, ze dla starozytne) tradycji Kosciola $wiat jest «tajemnica», czyli sakramentem — rzeczywi-
stoscig oznaczajaca, ktora odsyta do Tego, ktorego oznacza. Dlatego nalezy mie¢ poczucie
tajemnicy, poniewaz — jak powiada starozytny pisarz koscielny — «dostrzegamy, ze wszystko
pelne jest tajemnicy» (Orygenes, Homilie do Ksiegi kaptanskiej 111, 8)" Komisja Teologicz-
no-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Pefna jest ziemia Twego Ducha, Panie,
Katowice 1997, s. 41.
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1. Trynitologia

Trojca Swieta — blednie utozsamiana z kosmosem. Rozwéj kosmologii
pozwala ,,0czyszczal” wiar¢ w Boga Stworzyciela z pogladéw, wedlug kto-
rych Stworca jest czgdcig swego dziela. ,,Stwarzaé” oznacza powotywaé do
bytu. Stworzenia sa ,,podobne” do bytu Bozego, tj. jego istoty (natury), ktéra
jest wspolna dla trzech Os6b Bozych. Jednoczesnie Stworzyciel jest transcen-
dentny wobec wszelkiego stworzenia. W historii teologii nie brakowato jednak
pogladow, ktére zdawaly sie utozsamiaé Stworce ze stworzeniem. W rezulta-
cie byly to ,.kosmologiczne koncepcje Trojcy: Osoby miatyby mieé¢ poczatek,
same podlegalyby czasowi i zbawieniu 1 nie stanowily — Logos i Duch — Boga
we wlasciwym znaczeniu” 8

Trojca Swieta — w swej transcendencji wobec kosmosu. Jedna z reakcji
na ,.kosmologiczny blad” redukcji Boga do stworzenia byla tzw. kosmolo-
giczna Trojca Orygenesa. Ukazywal on w swych analizach prawde o Tréjcy
immanentne) (w same) sobie), a zarazem ,transcendentnej w stosunku do
$wiata” > Rzeczywiscie, zrédla objawienia potwierdzaja, ze Boég sam bezpo-
srednio stworzyt wszystkie byty duchowe i materialne. Objawienie biblijne nie
mowi nigdzie o stworzeniu za posrednictwem Aniola czy innej istoty stwo-
rzonej, lecz ze sam Bég stworzyl swiat. W konsekwencji chrzescijanska teolo-
gia reprezentuje ,, kosmologiczny teocentryzm”, rozumiany jako wiara w roz-
nego od $wiata Jedynego Boga, Stwérce calego kosmosu.'®

Trojca Swieta — #rédio |, lqcznosci” cziowieka z kosmosem. Spotkanie
kosmologii 1 trynitologii owocuje takze wlasciwym obrazem czlowieka stwo-
rzonego na obraz i podobienstwo Boze, a jednoczesnie ,umieszczonego” w
materialnym (,,kosmicznym’) otoczeniu. Czlowiek odczytuje sens swojego
1stnienia zaréwno dzi¢ki wewnetrznemu glosowi Boga (doswiadczenie pneu-
matologiczne), jak 1 przez obserwacje swiata — w ,,doswiadczeniu religijnym o
charakterze kosmologicznym ($wiat stworzony droga odkrywania Boga)” '
W ten sposéb ,,kosmologia, antropologia i teologia stajg si¢ sobie coraz bar-
dziej bliskie. (...) Teologia potrzebna jest do rozumienia czlowieka 1 swiata
nie jako ormament wiedzy, lecz jako nauka przyzywana przez byt jako taki.
Teologia — tzn. gléwnie trynitologia” 2

8 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka (t. 1), Lublin 1999, s. 197.

® Tamze, s. 204.

19 por. S. Janeczek, Idealizm (IIl. Aspekt Aksjologiczno-Spoleczny I Teologiczny), w:
Encyklopedia katolicka (. 6), J. Walkusz (red. naczelny), Lublin 1993, s. 1398-1399.

" M. Rusecki, J. Misiurek, Doswiadczenie Religijne, w: Leksykon teologii funda-
mentalnej, M. Rusecki (red.), Lublin — Krakow 2002, s. 325-326.

2 E. Ozorowski, Bog — zycie, milosé¢, komunia, Studia Theologica Varsaviensia |
(2001) s. 29.
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2. Chrystologia

Chrystus — przyczyna zaistnienia kosmosu. Horyzont chrystologiczny
wraz z perspektywa kosmologiczna ukazuje stworcza moc Chrystusa wobec
calego stworzenia” '’ Chrystus Pan jest Logosem, ,spemiajacym w sensie
kosmologicznym role stworcza” '* Jest Tym, ktéry ,,buduje i porzadkuje swiat
(...), obejmujac ramionami krzyza caly kosmos” '> On jest Boskim posredni-
kiem stworzenia i Panem wszechswiata.'® Swiat widzialny jest w tej kosmolo-
giczno-eschatologicznej perspektywie ,,objawieniem odwiecznego Logosu™ '’

Chrystus — istotowo rozny od kosmosu. Wielu teologéw (np. H. Urs von
Balthasar) dostrzega w tradycyjnych ujeciach chrystologicznych ,niebezpie-
czenstwo redukcji kosmologicznej i antropologicznej” '* Teologowie przypo-
minajg wiec prawde o Bogu niewidzialnym, a ,niewidzialny znaczy tyle, co
zupehie rézny od kosmosu widzialnego” ' Postuluja tym samym, aby chry-
stologia byla ,,mniej kosmologiczna i antropologiczna, a bardziej personali-
styczna 1 estetyczna (w sensie medytacji 1 kontemplacji tajemnicy drugiego
czlowieka 1 tajemnicy Boga, przy czym pigkno jest wspaniatoscig prawdy). Te
dwa sposoby podejscia stwarzaja bowiem najlepszy dostgp do tajemnicy Jezu-
Sa” 20

Chrystus — ostateczna petnia kosmosu. To kolejny przyktad spotkania ko-
smologii 1 eschatologii: chrystologia, ktora ukazuje rozwdj kosmosu w strong
,,punktu Omega w Chrystusie, jako punktu docelowego”?' W tak rozumiane;j
,chrystologii kosmologicznej” Chrystus jest pojmowany ,,jako wewnetrzny cel
calego kosmiczno-historycznego rozwoju” > Wielu teologéw broni twérce tej
idei (Pierre Teilhard de Chardin) uzasadniajac, ze ,teilhardyzmu nie nalezy
redukowaé w teologii do czystego kosmologizmu, biologizmu lub naturali-

'* Por. A. Nossol, Prymat chrystologii w dogmatyce, Ateneum Kaplanskie 381-382
(1972) s. 96.

'"“L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, Krakéw 1994, s. 48,

'S D. Kowalczyk, Glupstwo i zgorszenie, czyli Bog na krzyzu, Przeglad Powszechny
9 (2000) s. 180.

'® Por. G. Panteghini, Aniofowie i demony. Powrot tego co niewidzialne, Krakow
2001, s. 52.

'7'S. Kowalczyk, Podstawy $wiatopogladu chrzescijarskiego, Wroclaw 1986, s. 310.
Por. P. Jaskotla, Stworcze dzieto Boga, Opole 2002, s. 33; F. Szulc, Obraz swiata a zba-
wienie w teologii judeochrzescijanskiej, w: Teologiczne rozumienie zbawienia. Cz.S. Bart-
nik (red.), Lublin 1979, s. 61.

'® S. Budzik, Dramat odkupienia i nadzieja powszechnego zbawienia w teologii H.U.
von Balthasara, Tarnowskie Studia Teologiczne 14 (1995-1996) s. 212.

' H. Langkammer, Metoda historii Jorm, w: Metodologia Nowego Testamentu, H.
Langkammer (red.), Pelplin 1994, s. 176.

* S.R. Winling, Teologia wspéiczesna (1945-1980), Krakéw 1990, s. 355. Por. S.
Budzik, Dramat odkupienia... ,dz. cyt., s. 139, F. Szulc, Obraz swiata..., dz. cyt., s. 65.

21 J. Buxakowski, Jezus Chrystus — osoba i czyn. Teologia prawd wiary, t. V. Pelplin
2000, s. 37

2 G.L. Miiller, Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat V: Chrystologia — nauka o
Jezusie Chrystusie, Krakow 1998, s. 422.
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zmu” >3 Chodziloby wigc o poglad, wedhug ktdrego ,na koficu czaséw Jezus
Chrystus bedzie Omega, ktéra skierowuje wszystko definitywnie ku Ojcu’” 2*

Chrystus — Odkupiciel i Pan catego kosmosu. Powszechny charakter od-
kupienia dokonanego przez Chrystusa oznacza, ze takze $wiat widzialny (ko-
smos) uczestniczy w tym dziele. O tym zas, ze Syn Bozy Wcielony objawil sie
jako Pan calego kosmosu moga juz swiadczy¢ akcenty kosmologiczne opo-
wiadania o ,,wizycie” medrcow ze Wschodu wskazujace, ze ,,gwiazdy sa pod-
dane prawdziwemu Krolowi, jedynemu Suwerenowi” > Panowanie Chrystusa
nad kosmosem wiaze si¢ wigc Scisle z dzielem odkupienia, dla ktérego ,,stal
si¢ cztowiekiem” ** W tym kontekscie prawda o odkupieniu zawiera w sobie
analize wiasciwa dla , kosmologii chrystologicznej” >’

Chrystus — ,, klucz” do zrozumienia miejsca czlowieka w kosmosie. Jesz-
cze jednym przykladem poszukiwan kosmologicznych, podejmowanych w
ramach analiz chrystologicznych jest tzw. kosmologiczna interpretacja wiary
w Chrystusa. Koncepcja ta wychodzi od ,,ewolucyjnego obrazu $wiata, stara-
jac si¢ wykazac¢, w jaki sposéb kosmogeneza i antropogeneza znajdujg swoje
doskonale spetnienie w chrystogenezie” *® Pomijajac w tej chwili ,,za” i ,,prze-
ciw” tego rodzaju antropologicznego wyjasnienia miejsca czlowieka w ko-
smosie, nie ulega watpliwosci, ze miejsce to pozostaje w scistym zwiazku z
osobg Jezusa Chrystusa. Nauczanie Kosciola (np. Konstytucja duszpasterska o
Kosciele w swiecie wspolczesnym ostatniego Soboru), przyjmuje taki wilasnie
,,obraz czlowieka i otaczajacego go swiata (antropologia 1 kosmologia), ktory

. . . . . . . . .- 29
swoje dopelnienie 1 uzasadnienie znajduje w chrystologii”

3. Eklezjologia

Kosciol — Mistyczne Cialo Chrystusa jako Pana kosmosu. Spotkanie ko-
smologii i eklezjologii nalezy do powszechnie uznanego schematu myslenia
teologicznego.”® Szczegdlnym obszarem tego spotkania jest problematyka
Kosciota jako Mistycznego Ciala Chrystusa. Chrystus w Kosciele ponawia
bowiem swa ofiare jako Chrystus zmartwychwstaly, zyjacy dzi§ w niebie.
Spelnia za$ t¢ ofiare w Kosciele za caly swiat. Wraz z postuga ludu Bozego,
stanowigcego Jego Mistyczne Cialo 1 uczestniczac w Jego kaplanstwie, Jezus
sktada siebie Bogu Ojcu ,,w imieniu” calego stworzonego swiata. Koncepcja

2 Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka (1. 1), dz. cyt., s. 776.

* Tamze, s. 285.

> A. Pronzato, Chleb na niedziele. Komentarz do Ewangelii — Rok B, Krakow 2002, s. 42.

% por. P Benoit, Wniebowstapienie, w: Slownik teologii biblijnej, X. Léon-Dufour
(red.), Poznan 1994, s. 1053-1058.

2 H. Lan gkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz
Chrystusa, Katowice 1976, s. 159.

28 w. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 12.

** H.J. Sobeczko, Teologiczny i antropologiczny wymiar obrzedow blogostawieristw
rzeczy, Liturgia Sacra 3-4 (1995) s. 110.

30 por. Cz.S. Bartnik, Apologetyka personalistyczna, Lublin 2004, s. 309; S. Kowal-
czyk, Podstawy swiatopogladu  dz. cyt.,s. 310.
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Chrystusa jako Glowy eklezjalnego Ciala posiada wiec wyrazny ,,wydzwigk
kosmologiczny” *'

Kosciét — znakiem powszechnego odkupienia, ogarniajqcego takze ko-
smos. Prawda o powszechnosci odkupienia dokonanego przez Chrystusa lezy
u podstaw uniwersalnego wymiaru postannictwa Kosciola. Wiara w Stworce i
Zbawce, w braterstwo ludzkie, a ostatecznie wiara w Jezusa Chrystusa staje
sie w ten sposob |, kategoria kreacyjna, eklezjologiczna i kosmologiczna” ** |
odwrotnie, jednos¢ w kosmosie, ktora zaprowadzil Chrystus, ,,rzutuje na kon-
cepcje jednosci Kosciota” ** Pisze o tym m.in. $w. Pawel w Liscie do Efezjan.
Dlatego kto z egzegetow nie przyjmuje, ze u ,,podstaw rozwazan eklezjolo-
gicznych Ef 2,14-17 stoi kosmicznie rozbudowany hymn o Chrystusie pokoju,
nie bedzie w stanie wyjasniC przeniesienia mysli o pojednaniu kosmicznym na
koncepcije jednosci Kosciota” *

Kosciot — wspdlnotq sakramentalng w jej wymiarze kosmicznym. Argu-
mentem uzasadniajacym spojrzenie na sakramentalnos¢ Kosciola w perspek-
tywie poszukiwan kosmologicznych jest przekonanie, iz Chrystus jest ,,cen-
tralnym punktem historii zbawienia: aktu stwoérczego, opatrznosci 1 odkupie-
nia. W chrystologii zesrodkowuja si¢ bowiem inne tajemnice wiary: dogmat
trynitarny, soteriologia, eklezjologia i sakramentologia”®’ Oznacza to, ze
»wzrost Ciala ku jego Glowie, Chrystusowi, wywiera swoje zbawcze skutki na
kosmos (...). Spotkanie Kosciota z kosmosem, stworzenia z porzadkiem od-
kupienia, dokonuje si¢ juz teraz w obrzedzie eucharystycznym” *® Skoro wigc
sw. Pawel Chrystusa widzial jako ,,Glowe” Kosciola, to w tej ,relacji ko-
smicznej ideologii tatwiej bylo mu nie tylko méwié o Bogu, ale o Bogu Ojcu,
aby wyszla «proporcja» teologiczna tak przestrzegana zaréwno u Pawla (...),
ze Bog «jest wszystkim we wszystkim».?’

II. KOSMOLOGIA I ESCHATOLOGIA

Nauczanie Kosciota wskazuje, iz ,,kluczem” zaréwno do tajemnicy ko-
smosu, jak 1 eschatologicznego przeznaczenia czlowieka jest osoba i zbawcze
dzielo Jezusa Chrystusa. Na przestrzeni wickow Kos$cidl wyznaje swoja wiare

' H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 112, Por. H.
Langkammer, Metoda historii form..., dz. cyt., s. 176.

32 C. Bartnik, Koscidf wobec Lubogich” i ,,obcych”, Bobolanum 7 (1996) s. 54.

» H. Langkammer, Zycie po $mierci. Eschatologia Starego i Nowego Testamentu,
Lublin 2004, s. 238.

** H. Langkammer, Koscidl jednoczqcy z Chrystusem, W nurcie zagadnien posobo-
rowych 13 (1981) s. 386.

**S. Kowalczyk, Podstawy Swiatopoglqdu..., dz. cyt., s. 310.

* J. Ernst, Znaczenie eucharystycznego Ciala dla Jednosci Kosciota i kosmosu, Con-
cilium (wybor artykuléw 1-10 z r. 1968), Warszawa 1969, s. 583.

"H. Langkammer, Bog jako Ojciec w listach sw. Pawla. Préba syntezy patroreolo-
git Pawlowej, w: ,, Abba, Ojcze!”, A.J. Nowak (red.), Lublin 2000, s. 168. Por. P. Szlaga,
Zertwa Chrystusa — arcykaplana Nowego Przymierza (Hbr 9.11-14), Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne 1 (1977)s. 71.



TWORCZE SPOTKANIE KOSMOLOGI! | ESCHATOLOGII 79

w istnienie rzeczywistosci przekraczajacej ramy ludzkiej doczesnosci. Stowo
~ostateczny” funkcjonuje w jezyku Kosciola jako okreslenie nauki o eschato-
logicznym dopehieniu historii zbawienia: ,,eschatos” — ,,ostatn1”, | ostatecz-
ny”’, 1 ,logos” — ,stowo”, ,nauka” Jednoczesnie Magisterium Kosciola nie
zatrzymuje si¢ na méwieniu o ,rzeczach” ostatecznych. Mogloby to bowiem
prowadzi¢ do nieporozumienia, gdyz to, co nastgpuje po $mierci nie jest ,;rze-
zq", lecz spotkaniem czlowieka z Bogiem Stwdrca. Dlatego nie rezygnujac z
okreslania eschatologii jako nauki o ,,rzeczach” ostatecznych, Kosciél podkre-
sla istotng tres¢ tych ,rzeczy”, a mianowicie prawde o spotkaniu z Bogiem
Tréjjedynym, bez ktérego nie mozna zrozumie¢ nie tylko ostatecznego losu
czlowieka, ale takze powiazanego z nim kosmosu.*®
Podstawowe zrddia w refleksji eschatologicznej sa zrédlami whasciwymi
dla calej teologii: Pismo Swiete i Tradycja, odczytywane autorytatywnie przez
Magisterium Kosciola. Na tym fundamencie pojawia si¢ refleksja teologiczna,
ktéra poddajac analizie poszczegdlne tajemnice zZycia wiecznego ($Smieré, sad
szczegOtowy 1 powszechny, czysciec, paruzja, zmartwychwstanie, niebo i
pieklo) nawiazuje tworcza wspolprace takze z poszukiwaniami o charakterze
kosmologicznym.

1. Smieré

Smieré czltowieka a kosmologiczny wymiar §mierci Chrystusa i czlowie-
ka. Powiazanie czlowieka ze §wiatem materialnym ukazuje si¢ w szczegélnie
bolesny sposob w fakcie ludzkiej $mierci.’® Jednak zgodnie z teologia Listu do
Kolosan, Chrystus, ktéry dzierzy bezwzgledny prymat kosmologiczny (1,15),
przez swojg smieré wyprowadzil czlowieka z niewoli $mierci. Jego zwycie-
stwo nad S$miercig rozpoczelo ,.ere eschatologiczng; Chrystus pierwszy z
umartych przechodzi do zycia” *° Jednoczesnie dzieki osobowemu wymiarowi

8 Por. np. katechezy Jana Pawta II: Powszechna eschatologia — ludzkosc zmierza do
Ojca, L'Osservatore Romano 9-10 (1999) s. 47-48; Smieré jako spotkanie z Ojcem,
L’Osservatore Romano 9-10 (1999) s. 48; Niebo jako peinia zycia z Bogiem, L’Osservatore
Romano 11 (1999) s. 28-29: Piekio jako ostateczne odrzucenie Boga, L’Osservatore Romano
11 (1999) s. 29-30; Czysciec — niezbedne oczyszczenie przed spotkaniem z Bogiem.,
L’Osservatore Romano 11 (1999) s. 30; Zycie chrzescijariskie jako droga do pelnej komunii z
Bogiem, L’Osservatore Romano 11 (1999) s. 31.

® ,.Smier¢ jest kresem zycia ziemskiego. Czas jest miarg naszego zycia; w jego biegu
zmieniamy si¢ i starzejemy. Jak w przypadku wszystkich istot zyjacych na ziemi, Smier¢ jawi
si¢ jako normalny koniec zycia. Ten aspekt $mierci jest pewnym przynagleniem dla naszego
zycia; pamig¢é o naszej smiertelnosci stuzy takze jako przypomnienie, ze mamy tylko ograni-
czony czas. by zrealizowaé nasze zycie: «Pomnij... na Stwérc¢ swego w dniach swej mtodo-
$ci... zanmim wroci si¢ proch do ziemi, tak jak nig byt, a duch powroci do Boga, ktory go dal»

(Koh 12,1.7)" KKK 1007.
10T Jelonek, Biblijna teologia kaplarstwa, Krakow 2000, s. 176.
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zwycigstwa Jezusa nad $miercia, wydarzenie ludzkiej $mierci zostalo niejako
uwolnione z ,.kosmologicznej scenerii konca” A

Smierc¢ czlowieka i ,, smier¢” kosmosu. Zaréwno dla filozofii, jak i teolo-
gii problem $mierci czlowieka zawiera w sobie watek kosmologiczny. Chodzi
nie tylko o pytanie o ostateczny stan czlowieka, ale takze o ostateczny stan
ewoluujacej przyrody. Biorac pod uwage fakt, iz ,jednostkowe zycie biolo-
giczne jest ukierunkowane w strong przyszlej smierci”, odpowiedz na pytanie
o smieré domaga si¢ jakby dopelnienia poprzez odpowiedz na temat konca
materii (,,Smier¢ kosmosu”). Eschatologiczny problem ludzkiej smierci laczy
sie wiec $cisle z analiza ,,prognoz kosmologoéw dotyczacymi nastepnych mi-

. , .. . <95 42
liardow lat ewolucji kosmiczne;j”

2. Sad szczegbdlowy i powszechny

Sqd indywidualny w perspektywie kosmologii chrystologicznej. Istnieje
osobista odpowiedzialno$é¢ cztowieka przed Bogiem.*” W kontekscie refleksji
na ten temat wielu teologéw podkresla, ze ,,bez eschatologii kosmologicznej,
nie mozna poja¢ eschatologicznej egzystencji czlowieka” *' Sad po $mierci
bedzie podsumowaniem tej egzystencji, ktéra dokonywatla si¢ posréd stwo-
rzonego swiata (kosmosu). Ale jednoczesnie spotkanie czlowieka z Jezusem —
Sedzia po Smierci dokonuje si¢ juz w innym wymiarze historii zbawienia.
Dlatego w tej mierze, w jakiej chrystologia zyskuje swoje pelne znaczenie,
eschatologiczna interpretacja indywidualnego sgdu po smierci otrzymuje sens
chrystologiczny, co oznacza ze ,.element czasowy i kosmiczno-historyczny
schodzi sila rzeczy na plan dalszy” *°

Sqd powszechny w perspektywie kosmicznego wymiaru ludzkiej historil.
Istieje Scista tacznosé pomigdzy rozwojem ludzkiej historii a losem $wiata
materialnego (kosmosu). Do czlowieka nalezy bowiem ,,przeksztalcenie tego
$wiata ludzka pracg i panowaniem nad nim (por. Rdz 1,28)” ** Sad powszech-
ny bedzie jakby zniszczeniem dotychczasowej formy ludzkiej historii, a zara-

‘'S, Irla, Ze $mierci do zycia. Koncepcja zmartwychwstania w smierci w ujeciu Gi-
sberta Greshakego i jej recepcja we wspolczesnej teologii, Tarnéw 2000, s. 20.

42 J. Zycinski, Ulaskawianie natury, Krakow 1992, s. 161.

43 »Kazdy czlowiek w swojej niesmiertelnej duszy otrzymuje zaraz po $Smierci wieczna
zaptat¢ na sadzie szczegbétowym, ktdry polega na odniesieniu jego zycia do Chrystusa i albo
dokonuje si¢ przez oczyszczenie, albo otwiera bezposrednio wejscie do szczescia nieba, albo
stanowi bezposrednio potgpienie na wieki. Pod wieczér naszego zycia bgdziemy sadzeni z
mitosci” KKK 1022.,,Sad Ostateczny ujawni to, co kazdy uczynit dobrego, i to, czego zanie-
chal w czasie swego ziemskiego zycia, lacznie z wszystkimi tego konsekwencjami: Wszelkie
zlo, ktore uczynili niegodziwi, zostalo zanotowane, a oni tego nie wiedza” KKK 1039.

% J. Finkenzeller, Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat XI — Eschatologia.
Krakow 1995, s. 52.

* J. Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i Zycie wieczne, Poznan 1984, s. 152.

. Lesquivit, P. Grelot, Swiat, w: Slownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 953-958.
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zem poczatkiem rekapitulacji eschatologicznej ludzkich loséw.*’ Sad po-
wszechny w czasie paruzji bedzie dotyczy! statusu cztowieka w $wiecie i jego
stosunku do Boga, jak tez wzajemnych stosunkéw migdzyludzkich (ludzkosé,
historia, spoteczenstwo); takze wydarzen i proceséw zachodzacych w historii.
W tym znaczeniu eschatologia jest poszukiwaniem odpowiedzi nie tylko o los
ludzkiej wspdlnoty, ale takze o kresu istnienia $wiata (kosmosu).*®

3. Czysciec

Kosmologiczny wymiar pytania o ,,stan posredni”’ Kos$ciol naucza o ist-
nieniu czys$éca.*’” W ten sposéb pozytywnie odpowiada na pytanie o mozli-
wos¢ istnienia tzw. ,,stanu posredniego’ pomigdzy $miercia a zmartwychwsta-
niem w ,,dniu ostatecznym” Pytanie to ,laczy si¢ z problemem relacji miedzy
czasem a wiecznoscia, oraz wywoluje konsekwencje dotyczace czasowego
konca historii, spetnienia kosmosu 1 rozumienia Paruzji Chrystusa na koncu
czasu” °° Podczas analizy kwestii ,,stanu posredniego”, czyli takze zagadnienia
istnienia czyscca, uwidacznia si¢ wzajemny zwiazek takich dyscyplin jak teo-
logia i kosmologia.”’ Podstawowymi kategoriami w poszukiwaniach kosmo-
logicznych sa bowiem czas 1 przestrzen. Jednym z kierunkdw wspélczesne]
odpowiedzi na pytanie o ,stan posredni” jest postulat ,,eschatologii zdeko-
smologizowanej, ktora traktuje nie tyle o miejscach, ile raczej o zdarzeniach w
wymiarach chrystologicznym i pneumatologicznym” *2

Pytanie o niesmiertelnos¢ duszy w kontekscie kosmologicznym. Teolo-
giczna interpretacja prawdy o niesmiertelnosci duszy, bez ktérej nie mozna
byloby mowi¢ o mozliwosci istnienia czyséca, ulegala powaznym zmianom w
ciagu wiekéw, m.in. pod wplywem rozwoju kosmologii. Wynika to m.in. z
faktu, 1z filozoficzno-teologiczne wyjasnienia pojecia duszy i jej niesSmiertel-
nosci nie sa niezalezne od koncepcji kosmologicznych, jakie panuja (czy tez
obowiazuja) w danym momencie historycznym. Niemniej jednak przekonanie
o nieSmiertelnosci ludzkiej duszy jest przede wszystkim przedmiotem wiary.
Chociaz wigc rozwdj kosmologii pomaga ,,0oczyszczaé” to przekonanie z wy-
obrazen przestrzenno-materialnych, wiara w pochodzenie duchowej 1 nie-
smiertelnej duszy ludzkiej bezposrednio od Boga Stwércy nie jest ,,wnioskiem

* Por. K. Klauza, Geocentryzm w: Encyklopedia katolicka (1. 5), L. Bienkowski, P.
Hemperek, S. Kaminski, J. Misiurek, K. Stawecka, A. Stepien, A. Szafranski, A.
Weiss (red.), Lublin 1989, s. 972-975.

*® Por. H. Zimon, Eschatologia, w: Encyklopedia katolicka (t. 4), R. Lukaszyk, L.
Bienkowski, F Gryglewicz (red.), Lublin 1983, s. 1105-1106.

¥ Ci, ktorzy umieraja w lasce i przyjazni z Bogiem, ale nic sg jeszcze catkowicie
oczyszczeni, chociaz sa juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodza po smierci
oczyszczenie, by uzyskaé swigtos¢ konieczng do wejscia do radosci nieba” KKK 1030.

0'S. Irla, Ze smierci do Zycia..., dz. cyt., s. 301.

3! Por. tamze.

W Zycinski, 50 lat dogmatu o wniebowzieciu Maryi — ekumeniczne watpliwosci i
nadzieje, Sosnowiecckie Studia Tcologiczne V (2001) s. 74.
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pracowitych studiéw nad niematerialnoscia ducha ludzkiego, ani tez owocem
niektérych tez antropologicznych i kosmologicznych” >

4. Paruzja

Kosmologiczny ,,opis”’ powtornego przyjscia Chrystusa. Koscidl z na-
dzieja oczekuje, ze na koncu czaséw Jezus Chrystus ukaze si¢ triumfalnie wo-
bec calego stworzenia.>® Dla ukazania majestatu i podniostosci Paruzji, apoka-
liptyczny jezyk w Biblii jakby zapozycza ludzkie wyobrazenia o charakterze
kosmologicznym.”> Dzieki temu zapowiedzi powtdémego przyjscia Chrystusa
podkreslaja zaréwno groze, jak i potege Kréla i Pana wszechswiata.’® Czestym
elementem tych ,,0pisOW” jest zapowiedz ,.kosmicznych katastrof, calkowitego
zniszczenia 1 zerwania z tym co bylo dotychczas — chociaz nowa rzeczywistosé
jest de facto kontynuacja tego, co juz bylo. Swiat, ktéry wylania si¢ z wszech-
ogamiajacej destrukcji jest w swojej istocie taki sam — z tq oczywiscie roznica,
ze pozbawiony zla, czyli idealny i doskonale szczesliwy” *’

Chrystus jak Pan ludzkiej historii i catego kosmosu. Paruzja bedzie osta-
tecznym objawieniem Chrystusa jako Pana ,.czasu i przestrzeni” Zechcial
bowiem Bog, aby ,,w Nim zamieszkala cala Pelmia, 1 aby przez Niego znow
pojednaé wszystko ze sobg: przez Niego — 1 to, co na ziemi, i1 to, co w niebio-
sach, wprowadziwszy pokéj przez krew Jego krzyza” (Kol 1, 18b-20).>® Ozna-
cza to, ze eschatologia chrzescijanska nie jest oderwana ani od historii ludzko-
$ci, ani od historii kosmosu.”® Przeciwnie, wskazuje na Syna Czlowieczego,
ktérego przyjscie na koncu czaséw (por. Mt 19, 28) bedzie wydarzeniem o
charakterze zbawczym (eschatologicznym), ale takze kosmologicznym; bedzie
to bowiem czas zupelnie nowego dziela stwérczego — jego odnowienia.*

> AM. Henry, Paruzja, w: VV AA., Wprowadzenie do zagadnien teologicznych.
Dogmatyka, Poznan — Warszawa — Lublin 1969, s. 1021.

> Krélestwo Chrystusa, obecne juz w Jego Kosciele, nie jest jeszcze calkowicie wypel-
nione «z wielkg moca i chwala» (Lk 21,27) przez przyjscie Kréola na ziemie. W Krdlestwo to
uderzajg jeszcze zle moce, nawet jesh zostaly one zwycig¢zone u podstaw przez Pasch¢ Chrystu-
sa; do chwili, gdy wszystko zostanie Mu poddane. «Dopdki jednak nie powstana nowe niebiosa
1 nowa ziemia, w ktorych sprawiedliwos¢ mieszka, Kosciol pielgrzymujacy, w swoich sakra-
mentach 1 instytucjach, ktére naleza do obecnego wieku, posiada posta¢ tego przemijajacego
Swiata i Zzyje posrod stworzen, ktére wzdychaja dotad w bolach porodu i oczekujg objawienia
synow Bozych». Dlatego chrzescijanie modlg sig¢, szczegolnie podczas Eucharystii, by przyspie-
szy¢ powrot Chrystusa, mowige do Niego: «Przyjdz, Panie!»” KKK 671.

% Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka (1. 1)..., dz. cyt., s. 272.

¢ Por. P. Briks, Koniec $wiata czy apokatastaza? Pozytywne aspekty koncepcji
eschatologicznych w Biblii Hebrajskiej, Warszawa 2004, s. 447.

7 Tamze, s. 496.

8 por. P Jaskota, Stwéreze dzielo... dz. cyt., s. 24.

*® Por. Cz.S. Bartnik, Mysl eschatologiczna, Lublin 2002, s. 90.

® por. M. Lanoszka. Znaczenie terminu w Mt 19,28, TST XXII1 (2004) s. 76.
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5. Zmartwychwstanie

Zmartwychwstanie Chrystusa w perspektywie kosmologicznej. Na koncu
czasow dokona si¢ powszechne zmartwychwstanie umarlych na mocy zwycie-
stwa Chrystusa nad $miercia.’’ Panowanie Boga nad $wiatem materialnym
(kosmosem) znalazlto swoja chrystologiczna konkretyzacje — Jezus powstaje z
martwych. Objawia si¢ w ten sposob jako ,Pan wszelkiego stworzenia i
eschatologiczny Adam (...), ktory pochodzil «wedlug ciala» z rodu Dawida
(Rz 1,3) a «wedhug Ducha» przez powstanie z martwych zostal ustanowiony
pelnym mocy Synem Bozym (Rz 1,4)” 2 Jednoczesnie konieczna jest ,,demi-
tologizacja” tej centralnej prawdy wiary, czyli aby ,,odpadly” z nauki o
zmartwychwstaniu Chrystusa wszelkie te elementy kosmologiczne, antropolo-
giczne, chronologiczne, ktére ,,zaslonilyby” istotng jej tres¢. W ten sposéb
bedzie mozna ukazac¢ zycie wieczne jako niezniszczalng wspolnote z Bogiem
samym. Takie teologiczne ujecie prawdy o zmartwychwstaniu ,,staje si¢ w
swietle zmartwychwstania Jezusa wyznaniem chrystologicznym: centralne
miejsce w nadziei zycia wiecznego zajmuje (przeciez) osoba Chrystusa” ¢

Cielesny (kosmiczny) wymiar zmartwychwstania umartych. Na podstawie
kosmologicznych odkry¢é wiemy, ze materia i1 duch, materia 1 zycie, Scisle sa
ze sobg zlaczone. Ta kosmologiczna wiedza winna wzmacniaé¢ przekonanie,
ze nie tylko jest mozliwe, ale ,,stosowne™, aby Bég u kresu czaséw ponownie
ozywil ludzkie ciato — czastke kosmosu.** W ten sposéb spojrzenie kosmolo-
giczne laczy sie z perspektywsa chrystologiczna, a z kolei chrystologia staje si¢
podstawg antropologicznej refleksji nad tajemnica przyszlego zmartwych-
wstania umarlych. Dzigki twdrczej wspolpracy eschatologii z kosmologia
wyobrazenia o charakterze mniej czy bardziej kosmologicznym, przyjmuja
coraz bardziej charakter wypowiedzi chrysto-teologicznych.®® Takze spolecz-
ny aspekt zmartwychwstania zostaje ukazany w tym ujgciu ogoélnodziejowa
perspektywe 1 kosmologiczny horyzont chrzescijanskiej nadziei, nie rozply-
wajac sie jednak w nich.

! Co to znaczy zmartwychwsta¢? W $mierci, bedacej ,.,rozdzieleniem duszy i ciala,
cialo czlowieka ulega zniszczeniu”, podczas gdy jego dusza idzic na spotkanie z Bogiem,
chociaz trwa w oczekiwaniu na ponowne zjednoczenie ze swoim uwiclbionym cialem. Bog w
swojej wszechmocy przywroci ostatecznie naszym cialom niezniszczalne zycie, jednoczac je
z naszymi duszami moca Zmartwychwstania Jezusa” KKK 997.

®2p Jaskéla, Stworcze dzielo..., dz. cyt., s. 23.

®3 ). Bolewsku, Stare i nowe w eschatologii, Collectanea Theologica 1 (1979) s. 192.

* Por. L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, Warszawa 1984, s. 160.

®* Por. J. Ratzinger, Eschatologia..., dz. cyt., s. 149-150.
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6. Niebo 1 pieklo

Niebo — , kosmiczna przestrzen” BozZego dobra. Ostatecznym stanem
ludzkiego istnienia po $mierci moze byé niebo lub pieklo.*® Juz starotesta-
mentalne wyobrazenie nieba jako ,,miejsca” nalezy rozumiec¢ na tle antyczne-
go obrazu $wiata: niebo jako cz¢$¢ wszechswiata jest firmamentem, masywna
polkula nad ziemska tarcza. W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o ,,miej-
sce nieba”, refleksja chrzescijanska nie zmierza do wskazania jakiejs okreslo-
nej przestrzeni i1 miejsca w kosmosie. Chodzi raczej o ,.kosmiczng przestrzen”
zycia zbawionych w $cisle] wigzi z Bogiem. Nalezy wigc Scisle odrozmac
kosmologiczny obraz swiata od eschatologicznego pogladu na podporzadko-
wanie $Swiata Bogu. Nie nalezy wigza¢ miejsca nieba z wyobrazeniami kon-
kretnego miejsca w kosmicznej przestrzeni.®’

Piekto — dramat osobowy takze w wymiarze kosmologicznym. Jest dzis
powszechnie przyjmowanym postulat, aby m.in. teologi¢ wiecznego potepie-
nia systematycznie uwalnia¢ ,,od elementow kosmologicznych a nawet w
jakims znaczeniu odmitologizowac” 8 Podkresla si¢ jednoczesnie, ze ,,escha-
tologiczny fakt zbawienia w Jezusie Chrystusie moze by¢ utrzymany w swej
powszechnosci tylko wtedy, gdy podtrzymuje si¢ rownoczes$nie horyzont uni-
wersalno-kosmologiczny” ® Te i tym podobne postulaty podkreslaja jedno-
czesnie, ze chociaz pieklo jest dramatem na wskros§ osobowym, dotyczy takze
nowe] sytuacji czlowieka (potgpionego) wobec stworzonego przez Boga
wszechswiata. O tej nowej relacji do kosmosu decyduje fakt, iz pieklo jest
stanem ostatecznego odwrdcenia si¢ od milosci Bozej. Jest wigc takze pew-
nym ,,miejscem bez Boga”, ale w zupeie innym , $wiecie”

¢ To doskonale zycie z Trojca Swigta, ta komunia zycia i milosci z Nia, z Dziewica
Maryja, aniolami i wszystkimi $wigtymi, jest nazywane «niebem». Niebo jest celem ostatecz-
nym i spetnieniem najgl¢bszych dazen czlowieka, stanem najwyzszego i ostatecznego szczg-
scia” KKK 1024. ,Nauczanie Kosciola stwierdza istnienie piekla i jego wiecznos$é. Dusze
tych, ktorzy umieraja w stanie grzechu smiertelnego, bezposrednio po $mierci ida do pickla,
gdzie cierpig megki, «ogien wieczny». Zasadnicza kara piekia polega na wiecznym oddzieleniu
od Boga; wylacznie w Bogu czlowiek moze mie¢ zycie i szczescie, dla ktorych zostal stwo-
rzony i ktérych pragnie” KKK 1035.

67 »Zachowalismy to samo slowo — niebo — dla oznaczenia tego, co oznacza atmosferg
ziemska i miejsce pobytu blogostawionych; lecz te dwie rzeczywistosci sa teraz rozdzielone,
o ile nie zawsze w wyobrazni, to przynajmniej w naszych umyslach” A.M. Henry, Paru-
zja..., dz. cyt., s. 1021. Por. Slownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 228; J. Kozyra, Jak
wyrazano nowos¢ w Nowym Testamentu, TST XXIII (2004) s. 165; J. Zycinski, Wspolcze-
sny antyscjentyzm a teologiczny wymiar nauki, w: Nauka — religia — dzieje..., dz. cyt., s. 108;
J. Cuda, Sens ludzkiej pracy w swietle wiary, nadziei i milosci, w: Praca nad pracq. Kongres
Pracy we Wroclawiu, G. Balkowska, P. Nitecki, B. Orlowski, A. Paprotna (red.),
Wroclaw 1996, s. 223.

® W Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne czlowieka i swiata, Lublin 1962, s. 11.

% J.C. Neves, Zlo w Biblii, Communio 3 (1990) s. 8.

" Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,
Poznan 1965, s. 354; A. Skowronck. Eschatologiczny ksztalt przysziej teologii, Atcneum
Kaptanskie 381-382 (1972) s. 147: G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciolem. Filozofia
pluralizmu religijnego Johna Hicka, Poznan 2005, s. 106: J. Ratzinger, Wprowadzcnie w
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III. SZCZEGOLNY OBSZAR SPOTKANIA: PROBLEM
ESCHATOLOGICZNEJ ODNOWY KOSMOSU

W oparciu o zrodla wiary (Pismo Swiqte 1 Tradycja), nauczania Kosciota
~przypisuje” $swiatu materialnemu (kosmos) okreslona celowosé. Jest ona
nieodlacznie zwigzana z osobg i dzielem Jezusa Chrystusa, ktéry jest poczat-
kiem, centrum 1 celem calego stworzenia. W Nim wszystko zostalo stworzone,
ozywione 1 uswigcone. Chociaz wigc na obecnym etapie historii zbawienia
»cate stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia (Rz 8,22), lecz
Bog zechcial, aby przez Niego zndw pojednac wszystko z soba: przez Niego —
i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach” (Kol 1,20).”!

Magisterium Kosciota podkresla, ze pelnia stworzenia i odkupienia jest
scisle zwigzana z odnowga catego kosmosu. Eschatologiczne przeobrazenie
kosmosu bedzie istotnym elementem ostatecznej realizacji Bozych planéw.
»Nowy Swiat” bedzie stanowil odpowiednie ,,mieszkanie” dla zbawionych.
»Nowe niebiosa 1 nowa ziemia” potwierdza tym samym glebokg wspoélnote
losu swiata materialnego z czlowiekiem. Dlatego teoria o unicestwieniu ko-
smosu nie znajduje potwierdzenia w przeslaniu biblijnym, wedlug ktérego
odnowiony kosmos jest przeznaczony do uczestnictwa w chwale Boga i
szczeséciu zbawionych.

1. Fakt odnowy kosmosu

Kosmos przedmiotem Bozej Opatrznosci. Prawda o eschatologicznej od-
nowie kosmosu koresponduje z prawdag o istnieniu zbawczego planu Bozej
Opatrznosci co do calego stworzenia. W swietle objawionego czlowiekowi
przez Boga zbawczego zamystu, caly kosmos ma uczestniczy¢ w chwale zba-
wienia; ma staé sie ,,nowa ziemig’ i ,,nowym niebem” Koniec ,,starej” ziemi i
,»starych’ niebios ,,nie bedzie koncem symbolicznym, lecz jego peina realiza-
cja, gdyz bedzie to laczenie si¢ krdlestwa czlowieka 1 Krélestwa Bozego,
Krélestwa Syna i Ojca (1 Kor 15,18)” 7 Dlatego poszukiwania o charakterze
kosmologicznym w temacie odnowy stworzenia ,,s3 niejako podbudowa,
umotywowaniem idei gléwnej, jaka jest zbawienie. Dokona si¢ ono na tej
ziemi. Wszystkich ludzi i caly wszech§wiat czeka lepsza przyszlos¢. Z tego

chrzescijanstwo, Krakow 1994, s. 313; H. Urs von Balthasar, Eschatologia, Novum 11
(1979) s. 27.

" Por. Jan Pawel 11, Na poczatku bylo Stowo, w: Jan Pawet 11, Wimie Przenaj-
swigtszej Trojcy ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000, Libreria Editrice Vaticana 2002, s.
15-18; Jan Pawel [, Opatrznos¢ Boza — afirmacja dziela stworzenia, w: Jan Pawel |1,
Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Libreria Editrice Vaticana 1987, s. 283-287; Jan Pawcl
1, Stworzenie a sluszna autonomia rzeczy stworzonych, w: Jan Pawel 11, Wierz¢ w Boga
Ojca Stworzyciela, dz. cyt., s. 252-256.

> Por KKK 1042-1050.

M. Rusecki, Symbol, w: Leksykon teologii fundamentalnej, M. Rusecki (red.),
Lubhn - Krakéw 2002, s. 1157-1158.
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za$ wynika wielka rado$¢ dla czlowieka” ’* Dochodzi tu wiec do glosu escha-
tologia nie tyle kosmologiczna, co antropologiczna.”

Ostateczna pelnia wspolnoty losu czlowieka i kosmosu. W eschatologii
chrzescijanskiej istnieje zdecydowany kierunek refleksji, aby ,nada¢ pelng
warto$¢ kosmicznej lacznosci z eschatyczna nadzieja czlowieka. Fakt, 1z cale
«stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych» (Rz 8,19),
jest bowiem dobitnym wyrazem wewngtrznej jednosci zbawienia ludzkosci i
przeznaczenia kosmosu” '° Wynika to z faktu, iz dzielo Chrystusa dokonane
przez krzyz i zmartwychwstanie posiada ,,wymiar zdecydowanie kosmiczny” 7’
Na fundamencie wigzi odkupionego czlowieka z kosmosem, panowanie Chry-
stusa nalezy widzie¢ jako rozciagniete ,,na caly kosmos i na powrdt usytuowane
w poczatku stworzenia. Caly wszechswiat podporzadkowany jest Chrystusowi.
Jest On niejako Namiestnikiem krolestwa Bozego; w Nim i1 przez Niego przy-
gotowane zostaje krolestwo Boze. Ta kosmologiczna i protologiczna eksplikacja
formuly wiary w Chrystusa jest rzeczowa konsekwencja eschatologicznego
charakteru zycia, $mierci 1 zmartwychwstania Jezusa” 78

2. Dopemienie dziela stworzenia

Kosmos — stworzony i odnowiony. Kosmos sam w sobie nie posiada
ostatecznego sensu. Dopiero Bég nadaje sens wszystkiemu, co istnieje.”” W
ten sposob kosmologia spotyka si¢ z perspektywa soteriologiczna, ze swej
strony nierozerwalnie zwigzang z koncepcja stworzenia $wiata przez Boga.
Kosmos stworzony i odnowiony jest znakiem chwaly Bozej, gdyz ,,Bog dzieli
si¢ swojg miloscia: dajac udzial w istnieniu, obdarzajac zyciem coraz peiniej-
szym, wywyzszajac az po dzielenie ze stworzeniem chwaly wiecznosci zba-
wienia. Chwalg chrzescijanina, chwala czlowieka, chwalg zbawionego stwo-
rzenia jest Bég: Ojciec i Syn i Duch Swiety. Chwala Boga, Ojca i Syna i Du-

" J. Kozyra, Nowe stworzenie — kaine ktisis, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne
11 (1978)s. 34.

> Por. B. Widta, Zycie w cieniu zycia. (Z zagadnien antropologii biblijnej). Zycie
Katolickie 10 (1989) s. 47; W. Hryniewicz, Bierdiajew Nikotaj Aleksandrowicz, w: Ency-
klopedia katolicka (1. 2), F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski (red.), Lublin 1976,
s. 542-544; R. Matecki, Kosciol jako wspélnota. Dogmatyczno-ekumeniczne studium ekle-
zjologii Johna Zizioulasa, Lublin 2000, s. 27; J. Krdlikowski, Wniebowziecie Bogarodzicy
Maryi a chrzescijanska perspektywa eschatologiczna, Salvatoris Mater 2 (2000) nr 4, s. 114;
H. Urs von Balthasar, Eschatologia..., dz. cyt., s. 44.

"® H. Biirkle, Czlowiek w poszukiwaniu Boga: Problem roznych religii, Poznan 1998,
s. 159.

7 B. Nadolski, Liturgia a zycie chrzescijanskie, W nurcie zagadnien posoborowych
13 (1981)s. 428.

® W Kasper, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 155.

® Por. R. Adamczyk, Podstawowe wymiary polskiej katechezy, Studia Diecezji Ra-
domskiej 1 (1998) s. 84-85.
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cha Swi;,(;)tego staje si¢ czlowiek odkupiony (por. 1 Kor 11,7), zbawione stwo-
rzenie”

Stworzenie i odnowienie kosmosu — w Chrystusie i przez Chrystusa. Akt
stworzenia nie byl wynikiem ,,przypadkowego pomyshi”, pozbawionego uza-
sadnienia. To nie czlowiek powotal kosmos do istnienia, ani nie cztowiek bedzie
go odnawial. Ani czlowiek, ani Zzadne inne stworzenie nie potrafi cokolwiek
dodaé do chwaty Ojca i Syna i Ducha Swietego.?' Stworca $wiata i Jego odno-
wicielem jest Bog w Jezusie Chrystusie.*> Utozsamienie Stworcy-Logosu z
Jezusem jako ,,zwornikiem struktury wszechswiata oraz przekonanie, ze «Logos
Boga przenika caly Swiat», oparte wigc jest na jeszcze bardziej fundamentalnym
utozsameniu Logosu z Posrednikiem stworzenia z nicosci lub, by uzy¢ terminu
czgsto uzywanego w jezyku biblijnym i filozoficznym, z niebytu” **

3. Dopekienie dziela odkupienia

Odnowiony kosmos owocem odkupienia. Pelnia zbawienia zostala obja-
wiona w Jezusie Chrystusie. Pemia ta, rozwazana w odniesieniu do samego
Chrystusa, moze 1 powinna by¢ rozumiana takze jako pelnia calego kosmosu.
Bedac owocem Chrystusowego odkupienia, odnowiony kosmos b¢dzie przy-
pominal ,,obecna rzeczywistos¢ tylko ulepszona i przedluzong w nieskonczo-
nos$¢” ** Kosmiczny charakter zbawienia zwiazany jest z ,.kosmiczng warto-
scig przelanej krwi Chrystusa na krzyzu. (...) Jedynie Chrystus jest Tym, ktory
potrafi wprowadzi¢ we wszystkim lad i1 porzadek: to stanowi zarazem zaczatek
eschatycznej ery szczesliwosci” ** Ani historia ludzka, ani los kosmosu nie
zakonczy si¢ wiec chaosem. Znajdzie swoj koniec w Tym, w Ktérym miat
swoj poczatek; w Tym, ktory jest Alfg i Omega. Dlatego chrzescijanie wierza,
ze ,nowe stworzenie, ktore rozpoczelo si¢ w Chrystusie, znajdzie rowniez w
Nim swoje ostateczne spelienie” *

Oczekiwanie dopetnienia sie kosmicznego wymiaru odkupienia zobowiq-
zaniem moralnym. Pomigdzy losem kosmosu a losem czlowieka 1 ludzkosci
istnieje zaleznos¢, czyli ze eschatologiczna ,,przemiana czlowieka pociagnie

8 W Misztal. Chwala chrzescijanina: przez petnie czasu do peini chwaly, Polonia
Sacra 51 (2000) nr 7,s. 179

81 Por. W. Skoczny, Czy kosmologia méwi o Bogu? Sosnowieckie Studia Teologiczne
3 (1997) s. 295.

%2 Por. 1. Bokwa, Magisterium Kosciola o powszechnej nadziei zbawienia, Studia
Theologica Varsoviensia 30 (1992) nr 2, s. 168.

83 J. Pelikan, Jezus przez wicki, Krakéw 1993, s. 80.

8 B. Ferdek. Eschatologia nowych ruchow religijnych, Wroclawski Przeglad Teolo-
giczny 1 (1993) nr 1, s. 43.

8 J. Lach, Tajemnica odkupienia i jej reperkusje w Zyciu chrzescijanina w swietle
hymnu o pierwszenstwie Chrystusa (Kol I, 15-20), Communio 11 (1997) s. 315.

8 3. Lesniewska, ..Aby Bog byl wszystkim we wszystkim™ Eschatologia odpowie-
dzialnej ufnosci, Studia i Dokumenty Ekumeniczne 45 (2000) nr 1, s. 34-35.
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za soba przemiang obecnego $wiata” *’ Dlatego doczesna dziatalno$¢ cztowie-
ka ma zmierza¢ do tego, aby przez ,wspOlprace w dziele stworzenia (...),
uobecnia¢ Wcielone Stowo w $wiecie 1 kierowaé ku Niemu wszechswiat.
Czlowiek bowiem odnajduje siebie jako czes$¢ kosmosu, wraz z ktérym zmie-
rza do Boga 1 w ktérym to swiecie odnajduje znaki Bozej obecnosct 1 Bozych
wezwan. Powtdéme 1 chwalebne przyjscie Chrystusa bedzie potaczone z od-
nowieniem tego swiata. W czasie «odnowienia wszystkich rzeczy» (Dz 3,21),
«dokonania pelni czaséw» (Ef 1,10) dojdzie do przemiany $wiata widzialnego.
(...) Ta zas prawda domaga si¢ uznania znaczenia widzialnego $wiata 1 ukaza-
nia pozytywnej jego wartosci takze w perspektywie eschatologicznych prze-
znaczen czlowieka”

Refleksja koncowa

Jezus Chrystus stanowi centralny ,,punkt odniesienia™ dla teologicznej
interpretacji prawdy o glebokiej wspélnocie losu swiata materialnego i czlo-
wieka. Eschatologiczne wypelnienie ludzkich dziejow na koncu czaséw wiaze
si¢ z kosmiczna odnowa — ,,przez Chrystusa, z Chrystusem 1 w Chrystusie”
Przeprowadzone przez nas analizy mialy na celu wskaza¢ na kilka konkret-
nych przykladéw, w swietle ktorych spotkanie kosmologii i eschatologii moze
czyms$ twdrczym 1 inspirujacym dla obu dziedzin. Spotkanie to owocuje — 1
wcigz powinno owocowaé — coraz glebszym zrozumienia prawdy o przezna-
czeniu czlowieka 1 §wiata w Chrystusie.

Na przestrzeni swego doczesnego zycia czlowiek przybliza sie do tajem-
nicy eschatologicznego zbawienia, odkrywajac nie tylko prawde o kosmosie,
ale takze t¢ wol¢ zbawcza Boga Stwércy, ktory ,,przez Chrystusa, z Chrystu-
sem 1 w Chrystusie” nadaje ostateczny sens czlowiekowi 1 calemu stworzone-
mu swiatu. Wynika to z faktu, ze tajemnica Bozej mitosci objawiona w Chry-
stusie 1 jakby ,,zanurzona w czasie i przestrzeni” (kosmosie) posiada — jak
przypomnial Ojciec Swiety Benedykt XVI — wyrazne ukierunkowanie escha-
tologiczne: ,Milo$¢ obejmuje calos¢ egzystencji w kazdym jej wymiarze,
takze w wymiarze czasu. Nie mogloby by¢ inaczej, poniewaz jej obietnica ma
na celu definitywnos¢: milos¢ dazy do wiecznosci”

¥ 1. Bokwa, Eschatologiczny charakter Kosciola pielgrzymujqcego, w: Wyznawaé
wiare dzisiaj. Katecheza dorostych na podstawie «Katechizmu Kosciola Katolickiego», S.
t.abendowicz (red), Sandomierz 1999, s. 253.

* P.Goralczyk, Ksztaltowanie postawy odpowied=ialnosci ekologicznej, Communio
72 (1992) nr 06, s. (9.

8 Bened ykt XVI, encyklika Deus caritas est (25.01.2006 r.), nr 6.
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UN ENCUENTRO CREATIVO ENTRE COSMOLOGIA Y ESCHATOLOGIA
Resumen

Los diferentes nexos, que unen la cosmologia con la eschatologia, forman parte del pen-
samiento del D. Prof. Michal Heller. El tiempo y los problemas con el vinculados, forman
parte de las diversas publicaciones, charlas y conferencias eleboradas por este sacerdote y
cosmologo de Taméw. Hablando del tiempo y del caracter pasadizo de la realidad trata sobre
algunos temas de la frontcra entre la ciencia de hoy y el mas alla. Segun este illustre profesor
cada futuro, tarde o temprano, se convertird en el presente. El unico problema presenta el
futuro tan lejano, que no hay en el ningin obsevador que podria compararla con qualquier
experiencia. Entramos en esta esfera topamos con el problema de la echatologia cosmologica,
es decir, el fruto de la extrapolacion del nuestro conocimiento contemporaneo del universo
hacia un periodo del tiempo, que ya no tenga futuro. Este periodo se podria denominar como
era echatologica.

La presente publicacion presenta de modo sintético los diferentes aspectos del encuentro
entre cosmologia y echatologia. En primer lugar se pone de relieve que cosmologia participa
de modo positivo en dessarollo de las diferentes ramas de teologia, tales como trinitologia,
christologia, eclesiologia y patrologia. A la continuacion se intenta analizar desde punto de
vista cosmologico los diferentes misterios eschatologicos (la muerte, el juicio final, la parusia,
etc.) poniendo énfasis en la esperanza christiana de la renovacién del mundo material, de la
cracion con el cosmos incluido, al final de los tiempos. En estas analisis aparece Jesucristo
como la clave interpretativa para un mejor entendimiento del destino comin del mundo mate-
rial y del hombre. Gracias al encuentro entre cosmologia y eschatologia, la verdad revelada
sobre “el cielo nuevo y la tierra nueva” se encuentra “iluminada *“ por la reflexién de la razén,
que busca el entendimiento de las leyes que rigen el universo.

El hombre creyente, de modo especial el cristiano, buscando su sitio en este mundo, se
acerca, a su vez, al misterio de su salvacién. Gracias a la cosmologia de alguina manera lo puede
experimenar también el que solamente tiene inquietudes acerca el principio y el fin de las cosas
y de las personas. Hay preguntas filoséficas, que, si no encuentran respuestas eschatolégicas, por
lo menos piden que haya una perspectiva que permita pensar sobre el mas alla.



