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ODRODZENIE PRAWA KANONICZNEGO?

W okresie nastepujgcym bezposrednio po Soborze Watykan-
skim IT w Kosciele wkradla sie do dziedziny prawa swoista anar-
chia, ktérej przyczyng bylo nastawienie antyinstytucjonalne, spo-
wodowane przez niektérych teologéw oraz przez samo paradoksal-
ne, historyczne uwarunkowanie prawa koscielnego. Pod tym
wzgledem mozna bylo méwi¢ o okresie prawa tymczasowego, czy
tez ,,przejsciowego” 1. Wcigz stosowano Kodeks z 1917 roku, lecz
wiedziano, ze nalezy opracowa¢ nowy Kodeks m.in. bardziej do-
stosowany do eklezjologii Soboru Watykanskiego II. Chociaz nie
mowilo sie wprost o vacatio juris, jednakie sytuacja ta zagrazala
w sposéb szczegblny wcezesniejszym rozporzgdzeniom, ktére weigz
jeszcze mialy moc prawng. To prawda, ze fakt ten nie hamowal
intensywnej dzialalnosci legislacyjnej, lecz nieporzadek, ktéry
woOwaczas zdawal sie panowaé¢, ukazywal przynajmniej to, jak
bardzo umysly sg nieprzyzwyczajone do regulowania sprawie-
dliwosci ze znawstwem (z prawoznawstwem), gdy zachodzila po-
trzeba odwolania si¢ do prawa. Ta dyspozycja intelektu, ktora
przyczynita si¢ do powstania i rozwinigcia prawa klasycznego
zdawala sie w tym zanikngé.

W tej perspktywie promulgacja nowego Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego pociggala za sobg dwuznaczng sytuacje: z jednej stro-
ny byl to fakt pozytywny z tego wzgledu, ze konczyl okres wahan
1 zamieszania, lecz z drugiej strony poddawano go takze krytyce
z tego powodu ze po Kodeksie z 1917 roku ujawnil pewien brak
»prawoznawstwa” na korzys¢ tekstu, ktorego ambich bylo, jak
sie zdaje, zawrze¢ w sobie system prawa, przyjmujgc jako model
kodeksy opracowane pod wplywem Os$wiecenia oraz nowozytnej
Szkoly Prawa naturalnego (Grotius i jego uczniowie). W kazdym
razie, jaka by nie byla krytyka pod adresem nowego Kodeksu,
objawia on prawny charakter wspélnoty koscielnej. Ukazuje on
przy tym wlasciwy charakter Kosciola katolickiego. Ten aspekt
prawny Kosciola jest owocem dlugiej historii, na przestrzeni kté-
rej ujawnia sie nie tyle historyczny, ile bardziej istotny i ko-
nieczny charakter tego wymiaru. Kodeks stanowi wiec nieodigcz-
ng czes$é tradycji kanonicznej, a jako taki jest jednoczesnie aktual-

1 O ile mozna zastosowaé tu te kategorie historii prawa francuskiego,
uzyta na okre§lenie prawa opracowanego miedzy 1789 a 1804 r.
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nym wyrazem potrzeby szukania tego, co w Kosciele jest sluszne.

Przyznajac racje wspolczesnie zyjacym ludziom, dla ktérych
pewng trudnos¢ nastrecza zrozumienie tego, czym jest prawo, oraz
przyznanie przysitugujgcego mu w kulturze wlasnego miejsca,
zatrzymamy sie nieco nad tymi zagadnieniami.

Nalezy wigc najpierw przedstawié¢, w jaki sposdb uksztaltowal
si¢ ostatni Kodeks i jak w dzisiejszych czasach realizuje on istote
Prawa kanonicznego, stanowigc jednoczesnie owoc tradycji i wy-
razajagc te¢ rzeczywistos¢, ktéra dazy do tego, by Kosciol posiadat
swe wlasne prawo.

1. Kodeks na tle historii kanonicznej 2

Kodeks (jest) podstawowym dokumentem ustawodawczym Ko-
$ciota opartym na dziedzictwie prawnym i ustawodawczym Obja-
wienia i Tradycji 3.

W Scistej lgcznosci z Kosciolem, tradycja kanoniczna opiera
sie na dwu zrédlach wspélnoty: na Objawieniu i na Tradycji,
porzadkujac w ten sposob jej zycie zasadg sprawiedliwosci, stano-
wigecg fundament milosci. Z latwoscia da sie zauwazy¢é nieprzer-
wang obecnos$¢ tych dwu zrédel w historii. Jesli sie chce odszukaé
poczatki prawa kanonicznego, mozna by chyba dopatrywaé¢ sie
ich w Starym Testamencie, ktory — jak wszyscy dobrze wiedzg —-
zawiera wszystkie rodzaje nakazéw prawnych, moralnych, litur-
gicznych i innych. Niemniej jednak nie chodzi tam jeszcze w spo-
s6b bezposSredni o prawo koscielne. Mimo to rzeczg znamienng
dla tego okresu historii Bozego narodu wybranego jest to, ze owa
Boza konstytucja, pod postacia réznych praw i zasad, staje sie
po czesci dziedzictwem zaréwno Kosciola, jak tez prawa talmu-
dycznego.

Juz w czasie powstawania KosSciola widaé jasno, zZe duzg role
pelni w nim wymiar prawny. Gdy Chrystus o$wiadcza Piotrowi:
,, Ty jestes Piotr”, w istocie rzeczy powierza mu pewng funkcje
oraz wladze ustanawiania prawa. Mozna by poming¢ tu omawia-
nie innych dyspozycji prawnych, bezposrednio zawartych w Obja-
wieniu, do ktorych nalezy np. ustanowienie sakramentéw. Warto
jednak zwroéci¢é uwage na to, ze Mt 18-19 ukazuje pewien ustalony

2 Opieramy sie tu na dziele: Andrieu-Guittrancourt, Introduction som-
maire d ’étude du droit en général et du droit canonique contemporain en
particulier, Sirey 1963. Por. takze Le Bras, Histoire du droit et des insti-
tutions de UEglise en Occident; Stikler, Historia juris canonici latini,
Turyn 1950. ,

3 Konstytucja apostolska Jana Pawla II: Sacrae disciplinae leges z 25
stycznia 1983 r. W: Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984, s. 13,
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sposob postepowania w przypadku upomnienia braterskiego, ktory
przyczynil sie pdézniej do rozwoju sakramentu pokuty oraz prawa
karnego. Widzimy tam tez, ze Chrystus wypowiada sie na temat
rozwodu, a ta Jego wypowiedz stanowi baze doktryny kanonicz-
nej o malzenstwie, jak réwniez zaprasza do stalej wstrzemiezli-
wosci, wlgczonej do prawa zakonnego. Mozna tez znalezé odpo-
wiednie rozporzgdzenia prawne w Dziejach Apostolskich, jak tez
w listach sw. Pawla: ustanawianie diakondéw, zachowanie sie ko-
biet w czasie zgromadzen, powinnosci biskupa i wdoéw (por. 1
Tm 3 i 5), nauka o nierozerwalnosci malzenstwa, ktérej towarzyszy
tzw. ,,przywilej Pawlowy”, rady odnoszgce sie do umiarkowania
podczas procesow sgdowych i w odwolywaniu sie do trybunalu
poganskiego (por. 1 Kor 6 i 7), co sklania do tworzenia takich
trybunaléw kanonicznych, z ktérych w razie koniecznosci mogliby
korzysta¢ chrzescijanie. Wszystko to znajduje sie w listach sw.
Pawtla, chociaz naucza on o tym, ze stracilo swa moc prawo zawie-
rajace pozytywne rozporzadzenia starotestamentalne.

Poczgwszy od tego momentu zroédlami nie sg juz bezposrednio
Pisma natchnione, lecz tradycja Ojcow Kosciola, akta pontyfi-
kalne, synody lokalne lub ekumeniczne, akta biskupie. Znane s3
trzy zbiory akt pontyfikalnych. Przetrwaly do naszych czaséw
archiwa Stolicy Swietej poczawszy od roku 370; da sie tez odtwo-
rzy¢ spis akt Grzegorza Wielkiego (604 r.); posiadamy wreszcie
fragment akt Jana VIII (882 r.). Niebawem dokumenty te zostang
polaczone w jeden zbior.

W ciggu wiek6w nieustannie wzrastala liczba réznych tekstow
o znaczeniu powszechnym lub miejscowym. Dopiero Grzegorz
VII zebrat w 315 rozdzialach najwazniejsze teksty Ojcéw Kosciola
oraz poszczegllnych Soboréw. Ten ogromny zbiér obowigzuje az
do wieku XI, kiedy to zaczynajg dziala¢ najwieksi kanonisci
Sredniowieczni, pracujacy w S$rodowisku anglo-normandzkim,
przy czym na ich dzielo niemaly wplyw wywiera neoplatonizm
kultywowany przez Szkole z Chartres, ktérej przedstawicielem
jest Iwo z Chartres. Majac wyksztalcenie filozoficzne i logiczne,
Iwo postanowil zebra¢ obowigzujgce wowczas teksty, a zwlaszcza
uzgodni¢ je w oparciu o prawa dialektyki, przy pomcy ktoérej
zdolal on ustali¢ i bardzo jasno ukazaé¢ zasady harmonii. Umial
on np. odrézni¢ nakazy od rad, zas prawa wieczne od tymczaso-
wych. Umial ponadto ocenié¢, jaki autorytet posiada kazidy tekst
z osobna. Dzielo Iwona zawarte jest w trzech zbiorach: Panormia,
Tripartita i Dekret.

Iwo z Chartres przygotowuje jednak pojawienie sie innego
dziela, ktore ma jeszcze wieksze znaczenie w historii Prawa kano-
nicznego. Jest nim Decretum Gracjana, ktéry to — poprzedzony
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pracg Iwona — stoi u poczatkéw klasycznego prawa koscielnego
oraz zajmuje pierwsze miejsce w tym, co pozniej stanie sie Corpus
Juris Canonici. Ksiega Gracjana jest to Concordia discordantium
canonum, ktéra usiluje uzgodni¢ ze sobg bedgce wowczas w obiegu
liczne teksty, mniej lub bardziej sprzeczne ze sobg. Gracjan pra-
cowal w latach 1140—1151. W jego dziele, ktore od XII wieku
przyjmuje nazwg: Decretum Gratiani, zawiera sie prawdziwie cala
tradycja pierwszych dwunastu wiekéw istnienia Kosciola. Gra-
cjan nie tylko uzywa metody dialektycznej, stosowanej juz przez
Iwona z Chartres, lecz takze udoskonala jg, opierajgc znaczng
cze¢s¢ swego dziela na sprawach spornych (tzw. causae), wokot kto-
rych porzagdkuje rozne teksty, konczgce sie czesto krotkim zwro-
tem: dictum Gratiani.

Poczagwszy od tego dziela, rdwnolegle do rozwijajacego sie
w Sredniowieczu prawa rzymskiego, Prawo kanoniczne zmierzalo
powoli do swego punktu kulminacyjnego. Jego rozwoéj dotyczyl
najpierw samych zrodel i dokonywal sie poprzez ukonstytuowa-
nie zrebu zasad, nastepnie zas objgl tez jego nauczanie, dzieki
narodzinom uniwersyteckiej nauki kanonicznej, wykladanej na
»fakultecie prawnym”. Jes$li chodzi o zrédta, do Decretum Gracja-
na nalezy jeszcze doda¢ ustawodawstwo papieskie, ktére powstato
po tym dziele i w $lad za Bernardem z Padwy zostalo zebrane
przez sw. Rajmunda z Penafort, przez niego zostalo streszczone
i niekiedy zmodyfikowane. Papiez Grzegorz IX opublikowal to
dzielo 5 wrzes$nia 1234 roku.

W 1298 roku do ksigg juz obowigzujgcych dodano nowy zbiér
dekretaléw, zredagowanych na polecenie Bonifacego VIII przez
trzech slynnych kanonistéw. Poniewaz stanowi on ksigege szésta,
nosi wiec nazwe: Sexte. Nieco pé6zniej doszly do niego jeszcze
dekretaly Bonifacego VIII, nastepnie dekretaly Benedykta XI
i Klemensa V, ktoére tworzg razem siédmg ksiege pod nazwag:
Clementines lub Extravagantes libri sexti. Caly ten zbidér uzupel-
nity potem Extravagantes Jana XXII oraz Extravagantes commu-
nes. Wszystkie za$ ksiegi, poczawszy od Decretum Gratiani az do
Extravagantes communes, utworzyly Corpus Iuris Canonici, fun-
dament prawa klasycznego uzywanego az do dnia dzisiejszego.

Jesli chodzi o powszechne nauczanie, w tym okresie idzie
ono zwlaszeza po linii tego, co gloszg znawcy prawa, ktérzy przy
pomocy metod stosowanych juz przez Rzymian komentuja lub
objasniaja wielkie teksty zawarte w tym ostatnim dziele.

Po wieku XIV nie przestajg powstawa¢ nowe prawa, tyle tyl-
ko, ze nie grupuje sie ich w specjalne zbiory. Nawet kanony So-
boru Trydenckiego, mimo ich donioslego znaczenia, nie zostaja
wlgczone do Kodeksu prawa. Podobnie, choé niektére stawne na-
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zwiska kontynuujg nauke kanoniczng, fo jednak metody sie zmie-
niaja, a niekiedy nawet znieksztalca sie¢ samego ducha tradycji
kanonicznej, czego przykladem jest wplyw gallikanizmu. W rezul-
tacie prawo kanoniczne ulega wspoOlczesnym nurtom prawnym,
tak samo jak filozofia, a dziela z zakresu filozofii i teologii prawa,
wywierajgce nan znaczny wplyw, w dos¢ duzej mierze zmieniajg
kategorie. Wsrod wielu postaci przyczyniajgcych sie do takiego
stanu rzeczy nalezy wymienié Suareza, ktéry usilowal pchna¢
Prawo kanoniczne w kierunku woluntaryzmu i pozytywizmu,
co wydaje sie zupelie niezgodne z naturg tegoz prawa. Niestety,
dzielo Suareza wywarlo i wcigz jeszcze zachowuje znaczny wplyw,
mniej lub bardziej bezposredni. Posréd kanonistéw wyciska ono
glebokie znamie na samym stownictwie, gdzie takie pojecia jak:
»prawo”, ,zasady” czy ,,obyczaje”, wynikajg z woli prawodawcy
i inspirujg sie filozofig bardzo watpliwag 4.

Sobér Watykanski I zwrocil sie do Stolicy Apostolskiej z py-
taniem, jakie nowe rozporzadzenia prawne mozna by zebraé
1 usystematyzowaé¢ w ,, Kodeksie” na wzér kodekséw nowozytnych.
Po dlugiej pracy, w ktérej najwiecej zawdzieczamy kardynalowi
Gasparriemu, powstal tekst koncowy, oficjalnie zatwierdzony
w 1917 roku. Zostaly w nim tez opublikowane zrédila Kodeksu
z 1917 roku, ktére siegajg gleboko do Tradycji 5.

Zapowiadajgc Sobdr, dnia 25 stycznia 1959 roku Jan XXIII
podat takze do wiadomosci, ze zamierza poleci¢ dokonanie re-
wizij prawa kanonicznego. Po pierwszej sesji Soboru ustanowiono
takze specjalng Komisje majgca zaja¢ sie sprawg rewizji Prawa,
do ktérej nalezeli liczni specjalisci z ré6znych dziedzin. Nastepnie
Konferencje episkopatéw oddelegowaly swoich kanonistow, zdol-
nych do wziecia udzialu w reformie. Synod z 1967 roku podal
tej komisji specjalne dyrektywy, majace posta¢ dziesieciu zasad.
Owoce prac komisji, redagowane w postaci ,,szkicow” roboczych,
wysylano regularnie do episkopatow, do wyzszych przelozonych
zakonnych i do uniwersyteté6w. Po nowym poszerzeniu Komisji
jeszcze raz przeanalizowano wszystkie projekty w swietle otrzy-
manych uwag. Koncowa wersje tekstu wyslano wreszcie do Stoli-
cy Apostolskiej dnia 21 kwietnia 1982 roku, po ostatniej sesji
plenarnej, ktéorg Komisja rozpoczela 20 pazdziernika 1981 roku.

Kiedy papiez Jan Pawel II otrzymal wszystkie teksty, prze-
kazal je grupie dziesieciu ekspertéw, ktorzy rozwigzali 119 nie

4 Por. M. Bastit, La notion de loi de saint Thomas 4@ Suarez, praca
doktorska, Rennes 1986.

5 Kodeks z 1917 w Kan. 6 stwierdza: , Kodeks dyscypline obowigzujacg
dotychczas w zasadzie zachowuje, chociaz wmnosi odpowiednie zmiany’.
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rozstrzygnigtych jeszcze kwestii, 39 innych natomiast pozostawili
do osobistego osgdu papieza. Ten na nowo polecil przejrzeé¢ caly
tekst oraz przy pomocy czterech osobistych doradeéw ustosun-
kowal si¢ do owych wyzej wspomnianych probleméw. Nowy
Kodeks zostal ostatecznie promulgowany 25 stycznia 1983 roku
i wszedl w zycie z pierwszym dniem Adwentu tego samego roku.
Byl on (zarazem) owocem Soboru, jak tez aktualnym wyrazem
tradycji kanonicznej.

Jezeli historia prawa kanonicznego ukazuje wysitek Kosciola,
ktéry na przestrzeni wielu wiekéw poszukiwal tego, co jest spra-
wiedliwe, to nie mozna patrzeé¢ na nig jako na przypadkowe na-
stepstwo wydarzen. Poniewaz charakteryzuje sie ona cigglym
aktualizowaniem rzeczy dawnych takze nowy Kodeks jawi sie
w tym Swietle jako naturalny jej owoc.

2. Sama natura rzeczy domaga sie Prawa kanonicznego

Narzedzie, jakim jest Kodeks, w petni zgadza sie z naturg
Kosciota 8,

Pytajac o znaczenie tej dilugiej historii ksztaltowania sie prawa
koScielnego, nalezy uzna¢ na pierwszym miejscu, ze chodzi tu
o prawdziwe prawo. Nalezy odejs¢ od rozpowszechnianych czesto
teorii, wedlug ktorych istnienie tego prawa jest dyktowane jakas
koniecznoscig, przy czym stanowi ono zbioér regul empirycznych,
pozytecznych wprawdzie w dobrym funkcjonowaniu organizacji,
jednakze nie zawierajgcych w sobie wiekszych wartosci. Czy to
w Kosciele, czy tez w Panstwie z pokusg tg nie spotykamy sie
po raz pierwszy. Przeciwstawia sie jej Psalmista, gdy stwierdza:
,Podstawg Twego tronu jest sprawiedliwos¢ i prawo” (Ps 89, 15),
wyrazajagc w tym zdaniu zaréwno odniesienie prawa do prawdy,
jak fez odniesienie obu tych rzeczywistosci do Boga. Mimo to
w historii Kosciola istniala swego czasu wyrazna tendencja do
pomijania prawa i zycia tylko w oparciu o zasady ewangeliczne.
Jednym z najbardziej wymownych przykladow takiego stano-
wiska jest prawdopodobnie franciszkanski ruch biczownikéw
w XIV wieku. .

Na te swoistg nieche¢ do rzeczywistosci instytucjonalnych na
rzecz wymogéw duchowych mozina dos¢ latwo odpowiedzie¢.
Oprocz zdrowej teologii, pojmujacej Ducha Swietego jako Zrodto
ukrytego zycia w Kosciele, nalezy tej postawie przeciwstawic
idee, wedlug ktérej Prawo odpowiada koniecznosci ontologicznej
(,,Sprawiedliwosé jest Prawda’). To, co jest niedoskonale, nie za-

6 Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, w: dz. cyt, s. 13.
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wiera samo w sobie zrodla, ktoére pozwoliloby mu na osiggnigcie
doskonalos$ci. Ruch polegajgcy na przejsciu od stanu niedosko-
nalego do bardziej doskonalego zalezy miedzy innymi od tego,
kto znajduje sie poza stanem niedoskonalo$ci i pocigga ku sobie.
Medytacja swiata zewnetrznego pozwala poznaé, ze przyciagnaé
ku sobie moze tylko byt odrebny i realnie réozny od tego, ktory
jest przyciagany. Prawo oznacza wiec te czynnos$¢, poprzez ktorg
dokonuje sie¢ oceny tego, co w rzeczy istotnej dla obopoélnych re-
lacji dotyczy obu stron.

Relacje te moga is¢ w dwu réznych kierunkach, zaleznie od
tego, czy w centrum znajduje si¢ wspoélnota, rozumiana jako ze-
sp6! ludzi, czy tez poszczegdlna osoba. W pierwszym przypadku,
osoba ponosi pewne zobowigzania wzgledem wspoélnoty, wzgledem
zespolu ludzi obdarzonych wiladzg, ktorzy scalajg te wspoélnote,
chronig jg przed nieuporzgdkowang subiektywnoscia i ukierunko-
wujg na uczestnictwo w dobru wspélnym. W drugim natomiast
przypadku wspoélnota lub tez inna osoba jest obcigzona pewnym
dlugiem wobec pojedynczego czlowieka, stosownie do tego, co on
wnibst do wspélnoty lub co uczynil na rzecz swego blizniego. Wy-
nika z tego, ze wspélnota jest bezposrednio i wewnetrznie zhie-
rarchizowana wedlug porzadku swietego i konstytutywnego dla
tej wlasnie spolecznosci, a nie na wzér aparatu panstwowego,
ustanowionego w oparciu o jaka$ nierealng spolecznos$é¢ cywilng.
Prawo jest czyms$ uprzednim w stosunku do heglowskiego po-
dzialu na panstwo i spoleczno$¢, ktéra mu zagraza. Pierwsza
z wyzej wspomnianych relacji jest wlasciwym przedmiotem pra-
wa, druga za$§ — jest nim tylko w sposéb posredni.

Spos6b postepowania, zwigzany z obu relacjami, ma prowa-
dzi¢ do tego, by ludzie przynaleiacy do wspoélnoty politycznej
wypelniali to, co jest sprawiedliwe, tzn. by zaréwno dawali
osobie, z ktorg wchodzg w szczegdlne zwigzki, ekwiwalent tego,
co od niej otrzymuja, jak tez by powierzali wspélnocie przedmio-
ty lub uslugi, ktorych ona ze swej strony udziela ze wzgledu na
dobro wspélne. Otéz konsekwencjg Zycia politycznego jest to,
ze dobro wspélne wymaga, by przynajmniej w czynach zewne-
trznych byly praktykowane wszystkie rodzaje cnét. Podobnie
tez zespol cnoét stanowi o wypelnianiu sprawiedliwosci, a w ten
sposob staje sie przedmiotem prawa. Prawo to ujawnia zatem wy-
chowawczg funkcje przez to, ze zobwigzuje do efektywnego wy-
pelniania dyrektyw wchodzacych w jego zakres, a unikajgc cal-
kowicie moralnej kategorii czystej intencji prowadzi cnoty do
ich realizacji przez konkretne czyny.

Wypeklienie sprawiedliwosci sprawia, Ze zmienia sie relacja,
ktéra miala na poczatku posta¢ relacji diluznika do swego wie-
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rzyciela. Wyréwnanie dlugu, dalekie od zniesienia wszelkiej re-
lacji przenosi jg na plaszczyzne przyjazni, gdyz jest z nim zwia-
zane uznanie drugiej osoby (znaczgca jest zachodzgca tu amfi-
bologia). W taki sposdb sprawiedliwos$¢ jawi sie jako fundament
przyjazni.

Az do tej chwili ograniczaliSmy sie tylko do ogdélnej filozo-
ficznej analizy sprawiedliwosci w panstwie. Czy na jej podstawie
mozna teraz uczyni¢ krok w kierunku prawa kanonicznego? Ze-
staw réinych odpowiedzi wskazuje na trzy mozliwosci. Po pier-
wsze, stwierdza sie, ze istnienie prawa w Kosciele jest analo-
giczne do istnienia podobnego prawa w spolecznosci cywilnej.
Koscioél tworzy spolecznos¢é doskonalg, tak samo jak panstwa,
opiera si¢ na tych samych, co one zasadach oraz potrzebuje po-
dobngo im kodeksu i prawa. W rzeczywistosci bowiem jest on
tylko i wylgcznie instytucjg ludzka, otaczang szacunkiem oraz
konieczng, lecz niczym nie odrézniajgcg sie od innych spolecz-
nosci. Wystarczy wiec zastosowa¢ do niego uprzednio okreslony
model i na jego podstawie spoleczno$¢ ta osiggnie bez watpienia
ksztalt najbardziej doskonaly 7.

Patrzac z innego punktu widzenia, mozna jednak sadzi¢, ze
Kosciél calkowicie rézni sie od wszystkich spotecznosci ludzkich,
zwlaszcza za$ od panstwa, a posuwajac sie jeszcze dalej nalezalto-
by stwierdzi¢, ze nawet nie jest on spolecznoscig, lecz tylko ze-
spotem jednostek, mniej lub bardziej przyznajgcych wladze pra-
wodawcom, ktérzy ze swej strony ujawniajg wobec nich swag
wole 8,

Obok tych dwu nie dajacych sie pogodzi¢ ze sobg stanowisk
istnieje jeszcze jedno, ktére w punkcie wyjscia wskazuje na to,
ze Prawo Kosciola jest rézne od prawa ludzkiego. Odmiennos¢ ta
wynika zaréwno z jego zrédla, jak tez z jego celu. Jego Zrodiem
jest mianowicie tajemnica Kosciola jednoczgcego w sobie chrze-
Scijan miloscig nadprzyrodzong. Na mocy dzialajgcego w nim
Ducha Swietego Kosciél osigga swdj ksztalt poprzez uczestnictwo
w laskach zbawienia i zmartwychwstania, a takze, ciagle moca
tegoz Ducha Swietego, prowadzi swoich czlonkéw do Ojca przez
Syna. W nim staje sie dostepna dla wszystkich wiara, nadzieja
1 milo$¢, dzieki ktéorym ochrzczeni juz teraz uczestniczg w zyciu
Tréjcy Swietej ®.

7 Dokiryna Suareza o analogii stosowane] przy przypisywaniu jednej
rzeczywistofci cech innej odgrywa tu bez watpienia rozstrzygajacg role.

8 W samej rzeczy, jest to schemat eklezjologii Ockhama.

9 Wymiar trynitarny prawa ukazat sie bezposrednio u pierwszego teo-
loga prawa, cesarza Justyniana, ktory by! przekonany, ze cale swe dzielo
powinien umieécié¢ pod patronatem Tréjcy Swietej. Por. Konstytucje: Tanta.
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Specyficzny charakter rzeczywistosci koscielnej nie stoi by-
najmniej na przeszkodzie, aby mozna bylo jg analizowa¢ przy
pomcy pojecia prawa ustanowionego na ziemi, jednak tylko 1 wy-
lgcznie pod tym warunkiem, Ze nie opisuje sie tym pojeciem
rzeczywistosci identycznej, lecz jedynie podobng pod wzgledem
struktury. Przyjmuje sie¢ wiee w tym wypadku pelne zastosowa-
nie zasady zwanej: analogia entis, poniewaz wlasnie z niej wy-
plywa analogia fidei. Pomijanie owej pierwszej zasady oznacza
pogarde ludzkiego sposobu postepowania — czy to w teologii,
czy tez na gruncie Prawa kanonicznego; jest ona bowiem boskim
zréodlem pryncypiéw zawartych w tych naukach 1%. Fakt ten jed-
nak w sposéb ewidentny domaga sie okreslenia istoty prawa,
ktore moze ewentualnie wyj$¢ naprzeciw najbardziej widocznym
zjawiskom wspélczesnego prawa cywilnego, przejawiajacego nie-
raz tendencje do przeczenia samemu sobie 11

Prawdg jest takze to, ze Kosciél jako spolecznos¢ hierarchicz-
na upodabnia sie do spolecznosci politycznej w tym, ze posiada
wszystkie srodki konieczne do osiggniecia swego celu. Nie tylko
jest rzeczywistoscia Boza, jak juz powiedzieliSmy, lecz takze
posiada dobro wspdlne, do ktorego zdgza oraz istotg ktoérego jest
wspoélnota z Chrystusem. Przyjazn, ktéra stanowi fundament
i cel jego prawa, utozsamia sie z miloscig 12. Tworzona przez niego
spolecznosé nie jest ustanowiona z woli ludzkiej. Istnieje w niej
od poczgtku specyficzna hierarchia Scisle zlgczona z jej bytem
Bozym, ktéra zdgza poprzez wigczenie ich do Kosciota do dobra

10 W oparciu o te zasade mozna by dwojakiego rodzaju krytyke skie-
rowaé pod adresem E. Corecco, «Ordinatio rationis» o «Ordinatio fidei»?
Appunti sulla definizione della legge canonica, Communio 36 (1977) 6,
s. 48 nn. Wola Boza cieszy sie poza tym pewnym przywilejem, ktéry na-
raza sie na niebezpieczenstwo rozwigzania prawa wiecznego w dysocjacji
Prawdy.

11 Widaé tu doskonale, ze stanowisko E. Corecco, reprezentujgce aktu-
alne prady, wyplywa z troski o to, by nie patrze¢ na Prawo kanoniczne
jako na skazone pozytywistycznymi zalozeniami wspélczesnych praw pan-
stwowych (ktérych nature malezaloby postawi¢ pod znakiem zapytania).
Inny spos6éb postepowania polega na tym, ze sie przywraca tym prawom
ich pierwotny ksztalt, pobudzajgc je do szukania ich istoty, ale nie sie-
gajac do analogii praktycznej: model ten zastosujemy mniebawem przy
dyskusji nad pojeciem Kodeksu.

12 ‘Wspoélnota ta jest dzielm Ducha Swietego i zachowuje swg trwato$é
poprzez kaplanstwo biskupéw, ktorzy — na mocy sukcesji apostolskiej —
nauczaja, kierujg i uswiecaja lud Bozy oraz strzega w nim jedno$é Wiary
i Milo$§é. Ich wspdlnota kaplanska ma jednocze$nie charakter ministerialny:
sluzy ona wspoélnocie koscielnej i utwierdza lgcznoéé z Piotrem, ktéry —
jako oSrodek — przewodzi w Milo$ci tej jedno$ci. Zasady te stanowig
fundament prawa koScielnego, a takze urzeczywistniajg prawdziwa teologie
prawa’. Pawel VI, Communications 12 (1980) 205.
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dusz wychowywanych przez prawo: , Kazdy ochrzczony jest za-
tem wezwany do tego, by zajgl swe miejsce zgodnie ze swoim
stanem i ze speilniang przez siebie funkcjg” 3. Przez wypelnienie
prawa kanonicznego ochrzczony zaczyna praktykowaé¢ nie tylko
cnoty moralne, lecz przede wszystkim cnoty teologalne, ktoére
ksztaltujag dobro wspdlne Kosciola. Inne pojecia, jak np. zasada
sprawiedliwoéci nadajg temu prawu szczego6lng wlasciwosc. Mo~
wi sie z te] racji o aequitas canonica, podkreslajgc przy tym aspekt
zyczliwosci, ktory jest w nim bard21e] rozwiniety niz w cywilnej
doktrynie sprawidliwosci.

Przechodzenie ze stanu niedoskonalos$ci do doskonalosci, ktory
byl starozytng podstawg prawa, dokonuje sie tutaj w oparciu
o laske. Owa laska przejmuje jednak i unosi ku goérze to, co jest
naturalne, poniewaz jak przyjazn nie moze istnie¢ bez sprawie-
dliwosci, tak tez milos¢ nie moze si¢ obejs¢ bez prawa, ktére musi
zresztyg odzwierciedla¢ rzeczywistosé lub tez winno byé udoskona-
lone i uzupelnione przez milosierdzie.

3. Kodeks jako mozliwa odpowiedz na ten wymoég

Nalezy przede wszystkim uswiadomié sobie to, ze Prawo kano-
niczne opiera sie na roéznych zrodlach. Znajdujg sie tam najpierw
przepisy prawa Bozego, w spos6b wyrazny zawarte w Objawieniu.
Trzeba zauwazy¢, ze poniewaz Kosciol kieruje sie do osdb real-
nie istniejgcych, nie da sie wiec wyja¢ z Pisma sw. wszystkich
przepisow prawnych, ktéore moglyby obowigzywa¢ w kazdym
czasie i miejscu. Prawo kanoniczne nie jest bowiem swietym
prawem, na wzor prawa muzulmanskiego. Ma ono réwniez na
wzgledzie prawo naturalne, na ktére Kodeks wyraznie sie po-
woluje. Lecz ze wzgledu na samg analogie nalezy mie¢ na uwa-
dze to, ze prawo naturalne, uszczegélowione przez Dekalog oraz
wlgczone w porzgdek milosci, zdgza ku celowi bardziej wznioste-
mu niz sam cel przyrodzony.

Kiedy sie zdarzy, ze oba te zrédla okazujg si¢ w jakims$ miej-
scu niewystarczajgce, prawodawcy kanoniczni odczytujg to jako
pobudke, by z rozwagg szuka¢ przepisOw najbardziej wlasciwych
do uzupelnienia tychze zrédel, wydajac przy tym prawa, ktore
beda odpowiadaly sytuacji Kosciola istniejgcego w konkretnym
czasie 1 miejscu. Prawo Boze i prawo naturalne pozostawiajg za-
tem miejsce prawu ludzkiemu, a prawodawca ludzki, korzystajgc
z tej mozliwosci, dziala po 11n11 W calkow1te3 zgodz1e Z prawem
naturalnym i Bozym Wszystkie te trzy, rézne od siebie rodzaje

13 Tamze.
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praw lacza si¢ ze sobg poprzez konkretna medytacje wspo6lnoty
koscielnej, swiadomej swego wymiaru ludzko-boskiego. Nowy Ko-
deks znajduje sie dokladnie w tym wilasnie punkcie centralnym.
Jak cale wczes$niejsze prawodawstwo, siega on do Bozego zrodla
prawa tam, gdzie méwi np. o hierarchii koscielnej (kan. 350 nn),
o Papiezu, biskupach lub o nierozerwalnosci malzenstwa chrze-
Scijanskiego. Niektore zasady czerpie takze z prawa naturalnego,
jak ukazuje to np. zakaz zabodjstwa (kan. 1397) i aborcji (kan.
1398), badz tez dana Kosciolowi mozliwosé posiadania débr (kan.
1254 nn) lub teoria malzenstwa dopelnionego (kan. 1061, 1141,
1142).

Kodeks z 1983 roku jest jednoczes$nie adaptacjg pozytywnego
prawodawstwa posoborowego. W niektoérych miejscach moga po-
wsta¢ pewne watpliwosci co do natury Kodeksu i jego zwigzku
z naszymi czasami. Wspoélczesne pojecie Kodeksu charakteryzuje
sie dwiema rzeczami: systematycznoscig oraz nowoscig. Systema-
tyczno$é ma w sobie co$ z pozytywistycznej ambicji, zmierzajgcej
do tego, by wszystkie prawa zawrzeé w tekscie, ktéry nalezy tylko
pdzniej zastosowa¢ w konkretnej sytuacji. Z tego faktu wyplywa
W sposGb naturalny wyobrazenie, ze tekst ten czerpie swag moc
z woli prawodawcy i uzyskuje wartosé tylko wtedy, gdy oglasza
sie te wole, czyli w momencie tlumaczonym jako zerwanie ze
starym, tradycyjnym porzadkiem. Innymi slowy, akt ten nie po-
siada charakteru wspélnotowego, tak ze calkowita nowos¢ dzieli
dzieje na dwie niezalezne od siebie epoki. Tego rodzaju model
reprezentuje rewolucyjny i systematycznie opracowany Kodeks
francuski z 1804 roku, jak tez poprzedzajace go zbiory praw
z XVIII wieku oraz nastepujgcy po nim Kodeks niemiecki z 1905
roku (B.G.B.) i Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku.

Sposéb odwolania sie do techniki kodyfikacyjnej nie na-
strecza trudnosci. Czy mozna powiedzieé, ze Kosciol zaadoptowal
pozytywne cechy charakterystyczne wspélczesnym kodeksom?
Wydaje sie, ze mozna tu da¢ lekko zrdézinicowang odpowiedz.
To prawda, Zze pojecie Kodeksu moze rodzi¢ pewne watpliwosci
— czy to w odniesieniu do Prawa z 1917 roku, czy tez z 1983 —
gdy sie wezmie pod uwage tradycje kanoniczng oraz prawdopo-
dobnie taki rodzaj prawa, w ktoérym przepisy stanowig jedynie
szczegOlowe okreslenia, obok zwyczaju i orzecznictwa. W zwigzku
z tym Koscidl, pelnigcy osobliwg funkcje w spoleczenstwie, moze
krytykowaé prawo, w ktorym nie zwraca sie uwagi na braki
istniejgce w kodeksach. Lecz mozna tez stwierdzi¢, ze sama natura
prawa, rzeczywiste poszukiwanie tego, do czego jest kazdy zo-
bowigzany, wymaga niekiedy prawa bardziej gietkiego, jak tez
wiekszej cigglosci w ksztaltowaniu umiejetnosci prawniczych. Nie
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chodzi wigc o to, by krytykowa¢ idee jakiego$ kodeksu w imie
szczegblnego charakteru prawa kanonicznego, lecz wprost prze-
ciwnie, w imie rzeczywistego znaczenia prawa kanonicznego prag-
nie sig, by bylo ono jeszcze bardziej doskonale, tzn. by unikato
tendencji pozytywistycznych, bardziej niz prawo cywilne.

Tak wiec, mimo tych brakéw, Kosciot wybral jednak forme
kodeksu. By¢ moze, nalezaloby przyjrzeé¢ sie temu dokladniej i za-
pyta¢, czy braki tej formy wplywaja, czy tez nie, na samg jej
nature. Idac po tej linii, mozna by takze zwrécié uwage na oso-
bliwos¢ Kosciola i jego kodekséw, Kosciola, ktory nie powinien
zna¢ ani rewolucji, ani legalizmu pozytywistycznego: daloby sie
wowczas wykazaé, ze az do tej pory posiadamy zle wyobrazenie
Kodeksu. Chociaz wytwor prawa staje sie coraz bardziej prawo-
dawczy tam, gdzie brakuje twoérczosci prawnej, to jednak trzeba
stwierdzi¢, ze obecnie zauwaza sie w Kodeksie Justyniana o wiele
mniej systematycznosci, niz niegdys$ 14 i ze nie ma on na celu ze-
rwac z przeszloscig (wprost przeciwnie, cale dzielo tego cesarza
odznacza sie wielkg wiernoscig tradycji rzymskiej). Dobrze o tym
wiadomo, ze francuski Kodeks cywilny, ktory byl tez opracowany
przez prawnikow specjalizujgcych sie w prawie starozytnym, nie
zawiera tak wielu, jak on sam podkresla, innowacji i ze w pewnej
mierze streszcza w sobie kilka regul, ktore objasniajg dosé nie-
zalezne orzecznictwo.

Widzimy wiec, ze proces kodyfikacji zaklada mniej pozytywi-
zmu, niz mozna bylo wczes$niej sadzi¢c. Tym bardziej, ze da sig
wykazaé, iz sam nowy Kodeks odwoluje si¢ do tradycji kanonicz-
nej, do prawa naturalnego oraz do zwyczajow, ktorymi zajmujag
sie najlepsi komentatorzy prawa 1°. Rzeczy nowe, odkryte przez
ostatni Sobdr, idg chyba dokladnie po linii zerwania z legalizmem.
Czeste akcentowanie znaczenia Kosciolow lokalnych, ktérym po-
zwala sie rozwija¢ i ksztaltowaé wedlug ich wlasnego prawa, ozna-
cza wyraznie, ze Kodeks nie ma na celu przewidzie¢ wszystkiego
i ze istnienie rzeczywistych wspdlnot moze uprzedzaé¢ interwencje
prawodawcy. Podobnie pojecie wspélnoty hierarchicznej, jak sig
zdaje, oznacza odrzucenie dychotomii miedzy materig spotecznag
a formg prawng, tak istotnej w pojeciu prawa obowigzujgcego
na mocy woli samego prawodawcy.

Dodajmy do tego jeszcze to, ze sam sposdéb podchodzenia do
pewnych zagadnien pozostawia pewne miejsce na rozwoj swoiste]

14 H. Ankum, La codification de Justinien est-elle une véritable codi-
fication? Liber Amicorum J. Glissen, Ansvers, Kleuver, Rechtswetenschap-
pen 1984, s. 1—17.

15 Przedstawia sie go, niestety, poprzez pryzmat woluntaryzmu Suareza.
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retoryki prawniczej — mimo ze pdzniejsza procedura rzymska
wywarta dos$¢ znaczny wplyw na szkode tego modelu, jakim bylo
klasyczne prawo rzymskie 6. Pamietajmy wreszcie o tym, ze
sentencje odnosi sie do Zrdédel innych niz prawo opracowane
w procesie dialektycznym, gdzie do glosu dochodzi opinio doc-
torum.

Na podstawie tych elementéw mozna sadzi¢, ze nowy Kodeks
otwiera mozliwos$¢é odnajdywania tego, do poszukiwania czego jest
zobowigzany kazdy z osobna. Konkretyzuje sie w nim zatem
jeden z wymogéw wyplywajacych z samej istoty Kosciola: wy-
mogiem tym jest poszukiwanie tego, co jest sprawiedliwe, gdyz
wlasnie tam mozna znalez¢ fundament milosierdzia. Bez watpie-
nia, dotykamy tym sposobem dialektyki, ktora tkwi w samym
sercu Kosciola.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

16 W tym przypadku odnowa dokonala sie byé moze pod wplywem
anglo-saskim.

98



