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WSP()LZALEZNOSC KONCEPCJI KOSCIOLA
I JEGO MISYJNOSCI W KONTEKSCIE ENCYKLIKI
., FIDEI DONUM?”

Przedmiotem analiz niniejszego studium jest temat wspotzaleznosci po-
mig¢dzy koncepcja Kosciola a koncepcja jego misyjnej natury. Bedzie to préba
odpowiedzi na nastgpujace pytanie: Czy koncepcja Kosciola ma wplyw na
teologiczne uzasadnienie jego zaangazowania misyjnego? Biorac pod uwage
cztery wybrane koncepcje Kosciota (jurydyczna, mistyczna, sakramentalna i
komunijna), poddamy analizie argumentacj¢ teologiczng ,,przemawiajaca” za
misyjnoscig Kosciola. Argumentacj¢ t¢ zaczerpniemy z encykliki Piusa XII
Fidei donum (z dnia 21 kwietnia 1957 roku), korzystajac takze z publikacji
teologicznych na temat tego dokumentu. Pigédziesigta rocznica ogloszenia
encykliki Fidei donum sprawia, ze obserwowane we wspo6tczesnym Kosciele
zainteresowanie teologia misji i praca na misjach implikuje potrzebe refleks;ji
nad teologicznymi podstawami misyjnej dzialalnosci Kosciola.

Aktualnos¢ podejmowanej w artykule tematyki wynika m.in. z faktu, iz
w wielu publikacjach na temat misji mozna zaobserwowac niebezpieczne
zjawisko traktowania pracy misyjnej jako ,,politycznej ekspansji Kosciota”
Zgodnie z tego rodzaju interpretacja, w centrum dzieta misyjnego nie miata-
by by¢ kwestia zbawienia, lecz organizacyjny rozwoj Kosciota. W encyklice
Redemptoris missio, Jan Pawel 11 z ubolewaniem zaznacza, ze niewlasciwe
spojrzenie na to, czym jest Koscidl negatywnie wpltywa na rozumienie jego
misyjnej natury. Rzecz dotyczy zwlaszcza tzw. eklezjocentryzmu, o ktory
czesto ,,oskarza si¢” Koscidl. Zarzut eklezjocentryzmu jest — zdaniem Ojca
Swigtcgo — dazeniem do ,,zepchniecia Kosciota na margines” oraz ,,niedoce-
niania Kosciola” — w jego zbawczej misji.’

Zarzut eklezjocentryzmu wydaje si¢ by¢é proba oddzielenia Krélestwa
Chrystusowego od instytucji Kosciota, a tym samym préba zredukowania
misyjnego dziata Kosciota do wymiaréw czysto ,,Swieckich i zewnetrznych”
Dlatego Jan Pawet 11 wyjasnia i przypomina, ze nie mozna przeciwstawia¢

' Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio, nr 17.
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sobie Krélestwa Chrystusowego i Kosciota. Jednoczesnie dodaje, ze Kosciot
nie jest ,,wigckszy” od tego Krolestwa, lecz pozostaje w jego stuzbie. Nie
nalezy si¢ zatem obawiaé, podkresla Jan Pawetl II, ,popadnigcia przez to w
jakas forme eklezjocentryzmu. Juz Pawel VI stwierdzil istnienie jak najsci-
$lejszego zwiazku pomiedzy Chrystusem, Kosciolem i ewangelizacja, po-
wiedzial réwniez, iz Kosciol nie jest celem samym w sobie, ale gorliwie
zabiega, by byé caty Chrystusa, w Chrystusie i dla Chrystusa oraz catly ludzi,
wsréd ludzi i dla ludzi” ?

I. AKCENT JURYDYCZNY

Rozwijajaca si¢ na przestrzeni wiekdw eklezjologia jurydyczna zawiera
w sobie zatozenie, iz Chrystus przez swojq m¢ke 1 Smieré na krzyzu otworzyt
nowy etap zbawczego dzieta — etap kontynuacji i uobecniania. Ten nowy etap
nalezy do Kosciola, w ktorego prawnej (jurydycznej) strukturze wszystko
shuzy realizacji dziela zbawienia. Kosciot jest wigc ,,nowym etapem, nowym
czasem (kairos) zbawienia, tak, ze mozna powtarza¢ za $w. Pawlem: «Oto
teraz czas upragniony, oto teraz czas zbawienia» (2 Kor 2, 6)” >

Dlatego wlasciwe rozumiany jurydyczny akcent w spojrzeniu na Kosciét
prowadzi do uznania misyjnego zaangazowania Kosciota jako zbawczego daru i
zadania. Jezus Chrystus ustanowil bowiem Koscidt 1 ,,nalozyt na niego” obo-
wigzek misy)jny w ramach widzialnych struktur, u podstaw ktorych jest m.in.
ustanowienie Kolegium Apostotow 1 prymatu Piotra. W wiekach srednich wy-
ksztalcila si¢ w teologii koncepcja Kosciola jako instytucji Boskiej z wiadza
swigta (hierarchia) i wiernymi pozostajacymu pod kierunkiem Biskupa Rzymu.
Jemu to przypadla w udziale zaréwno rola pasterza i1 nauczyciela, jak 1 obroncy
ludu i protektora cesarstwa, a potem glowy panstwa koscielnego. Ten historycz-
ny stan rzeczy utwierdzit pontyfikat papieza Grzegorza VII (1073-1085) i nadat
takiemu porzadkowi podbudowe prawna.”

1. Widzialne struktury Kosciota

Przyktadem zaakcentowania jurydycznej strony Kosciola jest tzw. kon-
cyliaryzm, ktéry postuluje m.in. wyzszos¢ soboru nad papiezem. Koncylia-
ryzm jest postrzegany przez historykow jako wynik wtasnie zbyt prawnicze-
go (jurydycznego) spojrzenia na tajemnice¢ Kosciola, a tym samym — sensu i

2 Tamze, nr 19.

3 E. Ozorowski, Kosciél, Wroctaw 1984, s. 29.

4 Por. tamze, s. 182-184. W tym tez czasie zaczely powstawac traktaty o Kosciele, pod-
kreslajace nadrzedng role papiestwa. I tak traktat De regimine christianq (1301-1302) Jakuba
z Viterbo (+1307), przyznawal papiezowi rolg Glowy Kosciota i przyplsy_wa} petnie wlad;y.
W traktatach: De potestate papae i De iurisdictione papae Hervetus Nata_lls (+1323) réwniez
bronit przede wszystkim prymatu papieza. Por A. Kubis, Wp.rowaa’zeme“do .,Ll:llﬂell Gen-
tium" Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w: Idee soborowej Konstytucji o Kosciele, Kra-

koéw 1971, s. 12.
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metod prowadzonego przez niego misyjnego dziata.’ Niestety, zwlaszcza w
czasach tzw. Reformacji (XVI wiek), eklezjologia jurydyczna jakby zapew-
nita sobie uprzywilejowana pozycje, gdyz sami reformatorzy — M. Luter
(1483-1546), J. Kalwin (1509-1563), U. Zwingli (1484-1531) — rozwingli
poglady J. Wiklefa (+1384) i J. Husa (1370-1415), co do ,,podziatu” Ko-
ciota na widzialny i niewidzialny. Prawdziwym Kosciolem wedlug nich jest
tylko niewidzialna wspdlnota ludzi wierzacych, ktéra nie utozsamia sie ze
swoja organizacja widzialna. Prawdziwy Kosciét Jezusa Chrystusa na ziemi
pozostaje niewidzialny i znany tylko Bogu. Istniejace struktury organizacyj-
no-prawne Kosciola sa pochodzenia ludzkiego i maja za cel kierowac i ko-
ordynowa¢ aktywnoscia wiemych na polu spolecznym i religijnym. Takie
ujecie tajemnicy Kosciota nie moglo pozostaé obojetne dla teologii misji.®

Na Soborze Trydenckim (1545-1563) wciaz zaznaczat si¢ wpltyw koncy-
liaryzmu. Wobec faktu rozpowszechniania si¢ mysli protestanckiej, Sobor
podkreslit znaczenie doczesnych wymiaréw rzeczywistosci koscielnej, jego
ustrdj instytucjonalny i hierarchiczny.” W tym czasie $w. Robert Bellarmin, w
obronie przed niebezpiecznymi tendencjami ,,zamknig¢cia” Kosciota do wy-
miaréw ,niewidzialnych”, sformutowal znang i rozpowszechniona pézniej w
katechizmach definicj¢ Kosciola: ,Jest to spotecznos¢ ludzi zjednoczonych
wyznawaniem tej samej wiary chrzescijanskiej, wspdlnota tych samych sa-
kramentdw i znajdujacych si¢ pod kierownictwem prawowitych pasterzy, a
przede wszystkim jedynego zastepcy Chrystusa na ziemi, papieza” ®

W powyzszej definicji mozna zauwazy¢ uwypuklenie widzialnej strony
Kosciota, zgromadzenia, wspdlnoty ludu, ktdra spaja wiara, zwierzchnictwo
pasterzy, a zwlaszcza prymat papieza. Mozna powiedzie¢, ze az do encykliki
Piusa XII Mystici Corporis Christi (1943) wigkszos¢ traktatow eklezjolo-
gicznych nawigzywala gldownie do sw. Roberta Bellarmina. Wychodzac od
pojecia spotecznosci doskonalej, podkreslono charakter organizacyjny, hie-
rarchiczny i widzialny Kosciota.’

W wiekach XVII i XVIII, rowniez na gruncie eklezjologii instytucjo-
nalnej (jurydycznej), wyrosly prady gallikanizmu i febronianizmu. Wyrazaty
one tendencje do umniejszenia wladzy biskupa rzymskiego oraz glosily
wyzszo$¢ soborow powszechnych nad papiezem. Ograniczaly wladze¢ papie-
za prawem kosScielnym, co bylo w pewnym sensie przejawem ograniczenia

3 Teza koncyliarystyczna ta zostala wyraznie sformutowana w Epistola pacis (1379) i
Epistola concilii pacis (1381) przez Henryka Langenstein oraz w Epistola brevis (1379) 1
Epistola concordiae (1380) przez Konrada z Gelnhausen. Jednak tezy koncyliarystyczne
postawione na Soborze w Konstancji (1414-1418) i Bazylei (1431) zostaly potgpione na
Soborze Lateraniskim V (1512-1517). Por. E. Ozorowski, Kosciol..., dz. cyt., s. 231.

S por. A. Kubis, Wprowadzenie..., dz. cyt.,s. 13.

7 Por. tamze.

8 por. W Lydka, Bellarminowska definicja Kosciola i jej wplyw na pozniejszq teolo-
gie katolickq, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 2 (1966) s. 59.

9 Por. A. Skowronek, Soborowa wizja Kosciola, Collectanea Theologica 1 (1967) s. 11.
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zakresu moralnego jego nauczania.'® Eklezjologia rozwijata si¢ zatem bar-
dziej w kierunku apologetycznym, podkreslajac boskie pochodzenie Ko-
$ciola, jego widzialnos¢ i hierarchicznosé."!

Wraz z rozwojem eklezjologii jurydycznej, nastapito takze pogiebienie
teologiczne prawdy o tzw. znamionach, przy pomocy ktérych mozna zdefi-
niowa¢ i okresli¢ prawdziwy Kosciét Chrystusowy. Teologowie analizowali
jednosé, swigtosé, powszechnosé, apostolskosé Kosciota. Podkreslali te ce-
chy, dzigki ktérym Kosciol katolicki wyrdznia si¢ sposrod innych Koscio-
16w. Szczegdlnie cecha ,,apostolskosci” Kosciola miala istotne znaczenie dla
teologicznych rozstrzygnie¢ w kwestii misyjnej.'?

2. ,,Fidei donum”: misje jako dzialanie zorganizowane

Majac na uwadze wspomniane wyzej nurty mysli teologicznej, akcen-
tujace widzialng (organizacyjna) stron¢ Kosciola, papiez Pius XII w encykli-
ce Fidei donum nie zaprzecza, ze instytucjonalna strona misji jest $cisle
zwiazana z instytucjonalng struktura Kosciola. Co wigcej, Ojciec Swigty
przypomina, ze od poczatku swego pontyfikatu ze wszystkich sit starat si¢ o
rozkrzewienie Ewangelii w §wiecie, a szczegdlnie w Afryce, apelujac o po-
dejmowanie w tym celu zorganizowanych dziatan o charakterze instytucjo-
nalnym. Pius XII z uznaniem wskazuje, ze juz jest ,,wielka liczba utworzo-
nych w Afryce nowych diecezji, ogromny wzrost liczby katolikow, ktorych
z dnia na dzien jest coraz wigcej, a szczegolnie hierarchia koscielna, ktora z
wielka radoscia ustanowiliémy zgodnie z prawem na licznych terenach”
Poza tym, jak zaznacza Ojciec Swiety, ,,wielu kaptanow afrykanskich zo-
stalo wyniesionych do godnosci biskupiej, zgodnie z «ostatecznym niejako
celem» pracy misyjnej, ktéry wyraznie zada, aby «Koscidél mocno utwierdzit
si¢ u innych ludéw i aby otrzymaly one wlasna, wybrang z ludnosci miej-
scowej, hierarchig». Tak wiec — konkluduje Pius XII — mtode Koscioly afry-
kanskie podejmuja dzisiaj w wielkiej rodzinie katolickiej swoje nalezyte
zadanie, pozostale zas, ktore wyprzedzily je w wierze, zlgczone z nimi bra-
terska miloscia, pozdrawiaja je radoénie” '

Przykladem docenienia, zgodnie z intencja Pius XII, organizacyjnej
strony zaangazowania Ko$ciola w dzieto misyjne, stato sie Centrum Forma-
cji Misyjnej w Warszawie. Zostalo ono powotane przez Episkopat Polski w
1984 r. w celu przygotowania przysztych misjonarzy.'> Powstanie Centrum

% por. E. Ozorowski, Koscidl..., dz. cyt., s. 249.

" por. Tamze, s. 250.

:j P(?r. A. Kubis, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 14.

. Pius XII, Encyklika Fidei donum (z dnia 21 kwietnia 1957 roku), nor 3.

Tamze.

13 »10-miesigczny okres przygotowania w Centrum obejmuje nauke jezyka postkolo-
nia!nego kraju docelowego, wyktady z misjologii, religiologii, etnologii, historii, zagadnien
polityczno-spotecznych, higieny tropikalnej. W ciagu dwudziestu lat istnienia Centrum ukofi-
czylo 641 osob-misjonarzy: kaptanéw Fidei donum, zakonnikow, sidstr i 0séb swieckich. Jest
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bylo odpowiedzia na potrzeby Kosciota szczegélnie w Afryce, gdyz »ETUpy
misyjne o proweniencji polskiej, ktére rozpoczynaty prace w latach 70. bytly
stabo przygotowane jgzykowo i nie mialy odpowiedniego zabezpieczenia
finansowego. Biskupi afrykanscy domagali si¢ ingerencji Konferencji Epi-
skopatu Polski w przygotowanie misjonarzy w Polsce. Pod wptywem tych
naciskow w 1984 r. utworzono Centrum Formacji Misyjnej. Jest to instytu-
cja odpowiedzialna za przygotowanie ksiezy diecezjalnych oraz $wieckich
do pracy misyjnej” '¢

Ujmujac holistycznie przygotowanie misjonarzy do wyjazdu na misje
mozna by podzieli¢ na trzy etapy: przygotowanie dalsze, blizsze i bezposred-
nie.'” Zasadniczym zadaniem Centrum Formacji Misyjnej jest ,.przygotowanie
bezposrednie kandydatéw na misje, w tym rowniez ksiezy diecezjalnych. Od
poczatku istnienia w programie obejmujacym: kurs jezyka, teologie misji, za-
gadnienia praktyczne oraz formacje, wzielo udziat kilkuset «fideidonistow»” '8
Centrum jest ,,instytucja Kosciota katolickiego w Polsce, ktérego celem jest
przygotowanie nowych misjonarzy sposréd ksi¢zy diecezjalnych, zwanych
fideidonistami, osob swieckich, a takze zakonnych, ktdrych zgromadzenia nie
dysponuja wlasnymi osrodkami formacji misyjnej” '°

W oparciu o przestanie encykliki Fidei donum, powstaly takze inne
formy organizacyjnej (jurydycznej) odpowiedzi na zawarte w niej postulaty.
Wsrod nich na podkreslenie zastuguja ,,seminaria”, powolywane do istnienia
dla potrzeb misji. Seminaria takie ,,powstaly w Paryzu we Francji, w Me-

to pierwszy 1 zasadniczy wktad Centrum w dzielo misyjne Kosciota”. J. Gorski, Odpowiedzi
na 101 pytan o misje, Krakéw 2005, s. 103.

' A. Halemba, Polscy misjonarze w Afiyce wezoraj i dzis (szkic), w: ,, Wyptyn na glebie”’
Materialy Pierwszego Ogolnopolskiego Kongresu Misyjnego Zakonow i Zgromadzen Meskich i
Zeriskich,. t. 2: Refleksja (sesja naukowa), E. Sliwka (red.), Gdarisk — Pienigzno 2004, s. 201.

17 Poczatek formacji ludzkiej i religijno-misyjnej dokonuje si¢ juz w rodzinie. To
wspolnota rodzinna, be¢daca pierwsza wspdlnota wiary, jest zarazem pierwszym s$rodowi-
skiem, w ktorym dojrzewaja wiara 1 wyplywajaca z niej misja. Wiara ugruntowuje si¢ w
parafii, wspoélnota parafialna jest wigc kolejnym srodowiskiem, w ktérej dokonuje si¢ forma-
cja i rozwija wspolpraca z laska Boza. Rodzing i parafi¢ wspomaga szkota, ktéra oprdcz
przekazywania wiadomosci uczy zycia we wspdélnocie z innymi. I to wiasnie rodzina, parafia
1 szkota sa tymi srodowiskami, w ktérych odbywa si¢ przygotowanie dalsze przysztych mi-
sjonarzy. Przygotowanie blizsze dokonuje si¢ wowczas, gdy dana osoba zaczyna interesowaé
si¢ w sposob szczegoOlny praca misyjna, dociera do réznych zrodet informacji o misjach,
poglebia je poprzez osobista lekture, spotkania z misjonarzami itp. Wéwczas idea misyjna i
poczucie odpowiedzialnosci za jej rozwdj zaczynaja niepokoi¢ czlowieka, budza powotanie
do pracy misyjnej, az wreszcie sklaniajg do podjgcia decyzji wyjazdu na misje 1 zlozenia
prosby odpowiednim przetozonym. Trzeci etap — przygotowanie bezposrednie — odnosi si¢ do
czasu, od momentu otrzymania dekretu posytajacego na misje, do podjg¢cia pracy misyjne;j”
F. Jabtonski, ZalozZenia i praktyka przygotowania do pracy misyjnej Fideidonistow w Pol-
sce, w: Przygotowanie misjonarzy, J. R6zanski (red.), Warszawa 2004, s. 41.

18 1. Gorski, Aktualny stan oraz perspektywymisyjnego zaangazowania ksiezy diecezjal-
nych, w: Wiara umacnia sie, gdy jest przekazywana. Il Krajowy Kongres misyjny. Czestocho-
wa 16-18 pazdziernika 1992 r., H. Fraczek (red.), Warszawa 1994, s. 111.

19 1. Wnek, Centrum Formacji Misyjnej wczoraj, dzis i jutro, w: Przygotowanie misjo-
narzy, dz. cyt., s. 143,
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diolanie we Wloszech, w Maryknoll w Stanach Zjednoczonych, w Immense
w Szwajcarii i w innych miejscach. Mialy one na celu ksztalcenie 1 wycho-
wywanie kleru diecezjalnego do pracy na misjach.”

Od strony jurydycznej chodzi takze o propozycje tzw. seminariOw mig-
dzydiecezjalnych, powolanych do istnienia ,na drodze umowy pomigdzy
zainteresowanymi ordynariuszami, dzialajace na mocy odpowiednich statu-
tdw i w niczym nie naruszajace kompetencji ordynariusza tak w zakresie
tytulu $wigcen, jak i pracy wyswigconych kaptanow” 2! O tej propozycji
przypomniat Polski Synod Plenarny podkreslajac, iz ,,wigksza troska nalezy
otoczy¢ przygotowanie duchownych i §wieckich do pracy misyjnej. Shuzy
temu synodalny postulat powotania Instytutu Dziel Misyjnych Kosciola.
Instytut powinien sta¢ si¢ centrum formacji misyjnej Kosciola w Polsce.
Jego czesé¢ mogloby stanowié¢ Seminarium Misyjne Fidei donum” %

3. Perspektywa mistyczna

Przekonanie o misyjnej naturze Kosciota znalazlo swoje jakby nowe
uzasadnienie w koncepcji Kosciola jako Mistycznego Ciata Chrystusa. Kon-
cepcja ta miala swoje ,,przygotowanie” w dziele odnowy eklezjologicznej,
ktére rozpoczeto si¢ w poczatkach XIX wieku w szkole w Tiibingen. Szkote
te tworzyli m.in.: J.S. Drej (1777-1853), P.A. Gratz (1769-1849), J.B. Hir-
scher (1788-1865) oraz J.A. Mohler (1796-1838), ktorych eklezjologia
sprzeciwila sie racjonalizmowi o$wiecenia, postulujac powrét do hierarchii i
tradycji (zwtaszcza patrystycznej) i wigcej miejsca poswiecala zagadnieniom
eklezjologicznym w perspektywie duszpasterskim.” Przykladem takiego
wlasnie podejscia jest mysl teologiczna J.A. Mohlera, M.J. Scheebena oraz
J.K. Newmana.

3.1. Koscidt jako zywy organizm

J.A. Mohler pisat w Die Einheit o Duchu Swietym jako zasadzie zycia
Kosciola, tworzacej jednosé Kosciota i ozywiajacej Kosciol. Natomiast w
swoim dziele Symbolik, wychodzac od Tajemnicy Wcielenia wykazal, ze
Kosciol, zespalajacy elementy boskie i ludzkie jest przedtuzeniem Wcielenia
Syna Bozego.” Z obu tych dziel ukazuje sie Kosciét jako zywy organizm,

20w, Kluj, Wzor misjonarza — wybrane modele pracy misjonarza na przestrzeni wie-
kéw, w: ,, Wyplyr na glebie” Materialy Pierwszego Ogdlnopolskiego Kongresu Misyjnego
Zakonow i Zgromadzenn Meskich i Zenskich. Tom 2: Refleksja (sesja naukowa), E. Sliwka
(red.), Gdansk-Pieniezno 2004, s. 91.

2! A. Kmiecik, Miedzydiecezjalne Seminarium Misyjne. Nowa propozycja w per-
spektywie nowej epoki misyjnej, TST 14 (1995-1996) s. 359.

22 Misyjny adwent Nowego Tysiqclecia, w: I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pal-
lottinum 2001, nr 61.

2 por. A. Kubi$, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 17-18.

24 por. E. Ozorowski, Koscidl..., dz. cyt., s. 252.
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rozwijajacy si¢ poprzez gloszenie stowa, sprawowania sakramentéw i czyn-
na milos¢ miedzy jego czlonkami.? Eklezjologia Mdohlera wywarta wptyw
na druga szkolg okresu odnowy — szkole rzymska — a takze byla inspiracja
dla encykliki Piusa XII Mystici Corporis Christi, oraz dla I schematu w Ko-
sciele Soboru Watykanskiego II. Tzw. Szkole rzymska tworzyli teologowie
Uniwersytetu Gregorianskiego: J. Perrone (1794-1875), C. Passaglia (1812-
1887), K. Schrader, J. B. Francelin oraz M. J. Scheeben (1835-1888). Pogla-
dy tych teologow znalazly swoéj oddzwigk w schemacie Konstytucji Soboru
Watykanskiego 1.2

Nauka o Kosciele wedtug tej szkoty opierata si¢ na danych biblijnych i
patrystycznych za pomoca metody scholastycznej.’’” M. J. Scheeben, cho¢
nie zostawil napisanego dziela teologicznego, to jednak wywarl gleboki
wplyw na eklezjologie. Rozpatrywat on Kosciél w tajemnicy Tréjcy Swigtej.
Nauke¢ swojg zamiescit po chrystologii, ale przed charytologia i eschatologia.
W ten spos6b wskazywat na znaczenie Ducha Swigtego w zyciu Kosciola, a
tym samym na jego charakter mistyczny, sakralny.”®

Innym osrodkiem, gdzie podjeto dzieto odnowy eklezjologii byt Oks-
ford, zwlaszcza mysl teologiczna J. K. Newmana (+1890). Jego eklezjologia
byla uwarunkowana sytuacja spoleczno-polityczna i religijng w Anglii w
XIX wieku oraz osobistg jego droga do Kosciola katolickiego. Rozwinal on
ide¢ Kosciola jako Ludu Bozego oraz opowiadal si¢ za autonomia Kosciola
w stosunku do panstwa, bronigc sukcesji apostolskiej episkopatu (m.in. jego
wladzy nauczycielskiej). Zwracal tez uwage na role ludzi $wieckich w
praktycznej (takze misyjnej) dziatalnosci Kosciele.”

Rozwoj koncepcji Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa w XIX
wieku moégt uzyskac oficjalne potwierdzenie na Soborze Watykanskim I, ale
przeszkoda staly si¢ éwczesne warunki polityczne, ktére zmusity papieza
Piusa IX do zamkniecia obrad Soboru (20 pazdziernika 1870 roku). Na so-
borze przygotowano schemat zawierajacy 15 rozdzialow i 21 kanonow. W
trakcie obrad soboru zdolano opracowac tylko rozdzialy jedenasty i1 dwuna-
sty, ktore pozniej przybraly form¢ konstytucji Pastor aeternus® W tejze
Konstytucji zostal postawiony akcent na nauczycielski wymiar dzialalnosci
Kosciola, ktorego integralnym elementem jest prowadzone przez niego
dzialo misyjne. W Konstytucji zostata bowiem definiowana prawd¢ o randze

2 pPor. E. Kubis$, Kosciol jako sakrament w przedprzygotowawczej dokumentacji 11
Soboru Watykarskiego, Analecta Cracoviensia 8 (1976) s. 190.

26 por. A. Kubis, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 20.

27 por. E. Ozorowski, Koscidl..., dz. cyt., s. 252.

28 por. tamze.

29 por. tamze, s. 254.

30 K onstytucja podkreslata peina i najwyzsza wiladzg jurysdykcyjna papieza w Kosciele
wlasnie zaré6wno w rzeczach wiary i moralnosci. W konsekwencji podkreslata wladz¢ papieza
w tym co dotyczy kamosci i rzadzenia Kosciolem na calym s$wiecie. Wiadza papieza zostata
okreélona jako zwyczajna i bezposrednia w odniesieniu do wszystkich, poszczegolnych ko-

écioléw i wiermnych. Por. tamze, s. 255.
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gloszenia Dobrej Nowiny przez Biskupa Rzymu, ktéry ,.,gdy mowi ex cathe-
dra — to znaczy, gdy sprawuje urzad pasterza i nauczyciela wszystkich wier-
nych swa najwyzsza apostolska wiadza, okresla zobowiazujacg caty Kosciot
nauk¢ w sprawach wiary i moralnosci — dzieki opiece Bozej przyrzeczonej
mu w osobie $wigtego Piotra Apostola, posiada te nieomylnosé, jaka Boski
Zbawiciel chcial, aby Kosci6t jego byt obdarzony w definiowaniu nauki,
wiary i moralnosci”.*!

W obradach Soboru Watykanskiego 1 nalezy podkresli¢ wysitek Ojcow
Soboru dla podkreslenia jednosci Kosciola i uwypuklenia Stolicy Rzymskiej
jako widzialnego i centralnego znaku Kosciota.’> Pierwszy projekt przygo-
towywanej konstytucji dogmatycznej o Kosciele w pierwszym rozdziale
nosit tytul: ,Kosciot jest Mistycznym Ciatem Chrystusa” Byt to nowy ro-
dzaj definicji Kosciota. Ten projekt nauki o Mistycznym Ciele Chrystusa nie
wszedt jednak do dokumentoéw Soboru Watykanskiego 1.%°

Po Soborze Watykanskim I eklezjologia rozwijata si¢ w kierunku apo-
logetycznym. Rozwoj ten zwiazany byl z odnowa studiow nad Pismem
Swigetym 1 pismami Ojcow Kosciola, a jednoczesnie podkreslat role ludzi
swieckich w Kosciele. Doceniono takze rol¢ liturgii i wskazano na nowe
akcenty ekumeniczne.*

Dla umocnienia prawdy o nauczycielskiej misji Kosciola przyczynit si¢
w szczegOlny sposob papiez Pius XII, ktory oglosit encyklike Mystici Cor-
poris Christi. W encyklice tej Papiez poddat syntez¢ dotychczasowej nauki o
Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa.’®> Nauka tej encykliki byta za-
mierzona przez Sobdr Watykanski I jako konstytucja o Kosciele Chrystusa.
Zachowala sie¢ w aktach soborowych w postaci dwdch projektow wraz z
glosami w dyskusji. Szczegdlnie obszerny material zawiera dyskusja nad
rozdzialem omawiajacym Koscidt jako Mistyczne Ciato Chrystusa.*®

Mysli o Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa byta owocem od-
rodzenia teologii w polowie XIX wieku. Ponownie spotkala si¢ z zaintere-

3 Breviarium Fidei 11, 61.
2 E Ozorowski, Koscidt..., dz. cyt., s. 256.
33 por. A. Kubis$, Wprowadzenie...dz. cyt., s. 21. W pozniejszym czasie, encyklika
Leona XIII Satis cognitum nawiazywata do nauki Soboru Watykafskiego I o Mistycznym
Ciele Chrystusa. Papiez naucza w encyklice, ze Kosciot stanowi Mistyczne Cialo Chljystusa o
ile charakteryzuje si¢ jednosciq wiadzy, kultu, podkreslajac przy tym prymat papieza. Na
zasygnalizowanie zastuguje jeszcze inna encyklika Leona XIII Divinum illud munus. Podkre-
éla ona role Ducha Swigtego w Kosciele, ktory jest dusza Mistycznego Ciala Chrystusa. Por.
tamze, s. 21-22.
34 Wsréd przedstawicieli tego okresu eklezjologii wymieni¢: O. Casela, D. Guerangera,
E. Merscha, Y. Congara i S. Trompa. S. Tromp napisat dzieto Corpus Q’zristi quod est Ecc-
lesia, w ktérym zawarl naukg o Mistycznym Ciele Chrystusa. W tym fiZl?le przedstawit teze,
e dla ludzi Mistycznym Ciatem Chrystusa jest Kosciot rzymsko-katolicki. Por. E. Ozorow-
ski, Kosciél..., dz. cyt., s. 256.
35 por. tamze, s. 257. _ )
3¢ por. B. Pylak, Kosciol Mistyczne Cialo Chrystusa. Projekt konstytucji dogmatycznej
na Soborze Watykariskim, Lublin 1959, s. 8.
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sowania teologéw, glownie dzigki pracom E. Merscha” *’ Podjeli ja tez teo-
logowie na Soborze Watykanskim II, co znalazlo swéj wyraz w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.>®

3.2. Fidei donum: misje jako wspoldzialanie kaptanéw,
zakonnikow i $wieckich

Lektura encyklice Fidei donum nie pozostawia watpliwosci, ze koncep-
cja pracy misyjnej zostala w tym dokumencie powigzana przez Piusa XII
szczegollnie z koncepcja Kosciota jako Mistycznego Ciala Chrystusa. Nie
Jest bowiem kwestig przypadku, ze tenze Papiez jest rGwniez autorem ency-
kliki Mystici Corporis. W ten sposob praca misyjna zostata ukazana jako
owoc wspoldziatania tych, ktérzy tworza Mistyczne Cialo Chrystusa: kapta-
now, osoby zycia konsekrowanego i katolikdw $wieckich.

Aby uzasadni¢ konieczno$¢ misyjnego zaangazowania ze strony bisku-
pow, kaplanéw, zakonnikéw i $wieckich Pius XII wielokrotnie w encyklice
Fidei donum przypomma swoje stowa, ktore naplsa} w encyklice o Mlstycz-
nym Ciele Chrystusa.*® O_]C]CC Swiety stara sie podkresli¢ tym samy, ze mi-
sje prowadzone w Afryce nie sa kwestiag jednego kontynentu, lecz — ze
wzgledu na tajemnice¢ Kosciola jako Mistycznego Ciata Chrystusa — ,,doty-
cza wspolnoty wiernych calego $wiata” *° Pius XII wskazuje wiec, ze ,,pod-
czas gdy niegdys «widzialne zycie Kosciota ujawniato si¢ szczegdlnie w
starych krajach Europy, a stamtad  plyn¢lo do tych regionow, ktére mozna
bylo nazwa¢ krancami §wiata, to teraz zupelnie inaczej — zycie to okazuje sie
Jjako wzajemna wymiana zywotnych wartosci i sil migdzy wszystkimi czlon-
kami Mistycznego Ciala Chrystusa». To, co dzieje si¢ z Kosciotem katolic-
kim w Afryce, nie ogranicza si¢ tylko do tego kontynentu, lecz dotyczy tak-
ze innych ludow zyjacych poza jego granicami. Dlatego na apel Stolicy
Apostolskiej powinny ze wszystkich czesci Kosciota wyruszy¢ braterskie
positki, aby zaradzié potrzebom katolikéw” *'

Mozna powiedzie¢, ze dzigki spojrzeniu na Kosciét jako Mistyczne
Cialo Chrystusa, od czasow encykliki Fidei donum udziat ksi¢zy diecezjal-
nych w pracy misyjne;j stat sie bardziej znaczacy.*> Wzrosta liczba kaptanow
diecezjalnych wysylanych ,,na misje” takze do Ameryki Eacinskiej.”* Warto
przypomnieé, ze w 1968 r. wyjechal na misje pierwszy polski ,,fideidonista”

3 T.Gogolewski, Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa w swietle nowej Konstytucji
Dogmatycznej o Kosciele, Collectanea Theologica 36 (1966) s. 94.

38 Por. tamze.

¥ Por. Pius XI1I, Encyklika Fidei donum..., dz. cyt., nr 8.

40 Tamze, nr 7.

! Tamze.

“2 por. A. Koszorz, Misyjna dzialalnos¢ Kosciola, W nurcie zagadnien posoborowych
11 (1978)s. 108.

“3 Por. M. Banaszak, Historia Kosciola Katolickiego, t. 4, Czasy najnowsze 1914-
1978, Warszawa 1991, s, 358.
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— byl nim ks. January Liberski z diecezji katowickiej. Od tego czasu ,,wyjaz-
dy kaptanéw na misje staly si¢ jedna z oznak zywotnosci Kosciota lokalne-
go” * Dlatego na posiedzeniu w dniu 24 1 1974 r. Konferencja Episkopatu
Polski opracowata i uchwalila specjalng instrukcjg, regulujaca wyjazdy i
prace kaplanéw diecezjalnych na terenach misyjnych. Obok wielu wskazan
o charakterze praktycznym, Instrukcja ,,0kresla sposob rekrutacji misjonarzy
i warunki podejmowania tej pracy”

Od czaséw encykliki Fidei donum nastapit takze wzrost zaangazowania
w prace misyjna osob zycia konsekrowanego. Wsro6d zakonnikow sa ,,za-
rowno cztonkowie zgromadzen o charyzmacie typowo misyjnym, ale takze i
innych, w tym zakonéw kontemplacyjnych” *® Osoby zakonne, wierne swo-
jej postudze, dzialaja nieraz w bardzo trudnych warunkach duszpasterskich,
posrod ktorych uobecniaja w Swiecie swoj charyzmat stuzby Ewangelii. Jan
Pawetl Il w encyklice Vita consecrata podkreslil, ze ,,z tajemnicy paschalne;j
bierze poczatek takze misyjnos¢ — wymiar przenikajacy cale zycie Kosciola.
Znajduje ona szczegolne urzeczywistnienie w zyciu konsekrowanym. Nie-
zaleznie bowiem od specyficznych charyzmatow tych Instytutéw, ktére od-
daja si¢ misji ad gentes lub prowadza dziatalno$¢ w Scistym sensie apostol-
ska, mozna powiedzie¢, ze misyjnos¢ jest wpisana w samo serce kazdej for-
my zycia konsekrowanego. W takiej mierze, w jakiej zycie osoby konsekro-
wanej jest oddane wylacznie Ojcu (por. Lk 2,49; J 4,34), opanowane przez
Chrystusa (por. J 15,16; Ga 1,15-16) 1 ozywiane przez Ducha (por. Lk 24,49;
Dz 1,8; 2,4), wspoldziala ona skutecznie z misja Pana Jezusa (por. J 20,21),
przyczyniajac si¢ w sposob niezwykle gteboki do odnowy $wiata” ¢’

W ramach zbawczego postannictwa Kosciota jako Mistycznego Ciata
Chrystusa, wraz z kaptanami i osobami zycia konsekrowanego pragna
wspoldziata¢ na polu misyjnym takze katolicy swieccy. Pius XII w encyklice
Fidei donum zachgca $wieckich katolikow do ,pelnienia funkcji misyj-

% 1. Gorski, Aktualny stan oraz perspektywy... dz. cyt., s. 109.

4 B. Kumor, Diecezja tarnowska. Dzieje ustroju i organizacji 1786-1985, Krakow
1985, s. 210. W roku 1976 liczba polskich fideidonistéw pracujacych na misjach w poréwna-
niu z innymi krajami nie byla imponujaca. Dla przykladu mozna przypomnieé, iz w owym
czasie liczba fideidonistéw witoskich przewyzszala liczbe wszystkich polskich misjonarzy
pracujacych w $wiecie. Liczne byly jednak przeszkody, aby kaptan diecezjalny mdglt wyje-
cha¢ na misje. Przede wszystkim — podobnie jak zakonnicy — przed rokiem 1968 wiadze
panstwowe nie udzielaty pozwolenia na wyjazd do pracy misyjnej. Poza tym ze wzgledu na
stabg sytuacj¢ ekonomiczng Kosciola w Polsce, ktory nie mogl wspiera¢ misjonarzy w ich
pracy na misjach, biskupi misyjni w Afryce niechgtnie kierowali prosby o polskich ksigzy
diecezjalnych. Wiedzieli bowiem, ze beda ich musieli utrzymaé, zapewnié srodki transportu,
wynagrodzenie itd. Byli tez swiadomi, iz ze strony Kosciola w Polsce nie beda mogli liczy¢
na finansowe wsparcie projektow misyjnych. Totez — mimo ze wielu ksigzy diecezjalnych
pragneto pojecha¢ na misje — niewielu uzyskiwato zgode biskupa ordynariusza na wyjazd do
Afryki;;. A.Halemba, Polscy misjonarze w Afryce wczoraj i dzis (szkic), dz. cyt., s. 197.

- J. Gorski, Odpowiedzi na 101 pytan..., dz. cyt., s. 110.

Jan Pawetl 11, Adhortacja apostolska Vita consecrata, nr 25.
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nych” *® Ojciec Swiqty apeluje o ,,szybsze organizowanie Koscioléw lokal-
nych, kierowanych przez miejscowych biskupéw, i $wiadomos¢ potrzeby
zwigkszenia rowniez w tej dziedzinie roli laikatu. Przyjmujac te¢ lini¢ poste-
powania, Pius XII kontynuowat, cho¢ z wigkszym naciskiem, troske Bene-
dykta XV i Piusa XI” *°

Przyktadem troski przygotowanie wiemych $wieckich do pracy misyjne;j
jest w Polsce.*® Poza tym wielu wiemnych $wieckich ,,otaczaja szczegdlng troska
fideidonistow, korzystajac przy tym z posrednictwa powolanych do tego insty-
tucji diecezjalnych. Nie mozna wreszcie zapomniec i o tych, ktorzy, nie przyla-
czajac si¢ do zadnej z (koscielnych) organizacji, pomagaja we wlasnym zakresie
konkretnym, znajomym misjonarzom. W kazdym przypadku wspotpraca misyj-
na $wieckich ma przynajmniej dwojaki charakter, tj. duchowy i materialny, a w
ten sposob realizuje si¢ w najrézniejszych formach” *'

III. KONTEKST SAKRAMENTALNY

W teologii katolickiej mowi si¢ o sakramentalnej strukturze calej eko-
nomii zbawienia, ktéra obejmuje odwieczny Bozy plan zbawienia. Kos$ciot
urzeczywistnia zbawienie w historii ludzkosci. Juz u Ojcow Kosciota znane
jest stowo ,misterion”, ktére wskazuje na sakramentalny aspekt ekonomii
zbawienia. Zastosowanie zatem poj¢cia ,,sakramentu” do tajemnicy Kosciola
bazuje na przekonaniu, iz szafarstwo siedmiu sakramentow stanowi istote
zbawczego wymiaru dzialalnosci Kosciota, w tym takze dzialalnosct misyjnej.

Idea Kosciola jako sakramentu zostala zaakcentowana u teologéw XIX
wieku. Np. H. J. Scheeben przypisuje Kosciotowi ceche¢ sakramentalnosci. Z
kolei chrzescijanskim sakramentem nazywa Kosciol J.A. Oswald, wskazujac
zarazem na roznice zachodzace migdzy Kosciotem — sakramentem, a siedmio-
ma rytami sakramentalnymi. T¢ sama réznice uwydatnia E. Commer, okreslajac
Kosciot jako ,,nadsakrament” w stosunku do siedmiu sakramentow.

‘8 M. Banaszak, Historia Kosciola Katolickiego. t. 4..., dz. cyt., s. 185.

¥ R. Aubert, Pohviecze, ktore przygotowalo Sobor Watykanski Il, w: Historia Ko-
Sciola (t. S — 1848 do czasow wspolczesnych), LJ. Rogier, R. Aubert, M.D. Knowles
(red.), Warszawa 1985, s. 421.

Y Diecezja macierzysta misjonarza, tak jak w przypadku kaptana Fidei donum, po-
krywa z Funduszu Misyjnego koszty zwiazane z podréza do kraju misyjnego oraz ubezpie-
czeniem w Polsce (spoteczne i zdrowotne) przez caty czas pobytu misjonarza na misjach™ R.
Szczodrowski, Praktyka wysylania misjonarzy $wieckich oraz propozycje glownych kie-
runkow formacji, w: Przygotowanie misjonarzy, J. Rozanski (red.), Warszawa 2004, s. 131.

5V B. Rusin, Zaangazowanie misyjne §wieckich w Polsce — stan obecny i perspekiywy,
w: Wiara umacnia sie, gdy jest przekazywana. Il Krajowy Kongres misyjny. Czestochowa 16-
18 paZdziernika 1992 r., H. Fraczek (red.), Warszawa 1994, s. 141.
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1. Prasakrament Kosciota

Encyklika, ktora zdecydowata o rozwoju idei Kosciola jako sakramentu
byla encyklika Piusa XII Mystici Corporis. Wskazanie na sakramentalny
aspekt Kosciota nalezy do najwazniejszych punktow tego dokumentu.*?
Spojrzenie na Koscidl i jego dzialalno$é¢ w kategoriach sakramentu zostaje
podjete pézniej w mysli teologicznej Y. Congara, H. Rahnera, O. Sem-
melrotha, a takze E. Schillebeeckxa.>?

Przykladem ,kontekstu sakramentalnego” w teologii Kosciola 1 jego
zbawczej misji jest mys$l teologiczna O. Semmelrotha. Jego zdaniem w pojeciu
Kosciota jako sakramentu zawarte jest przekonanie, ze ,,Kosciél w swej postaci
widzialnej stanowi obraz rysujacy w naszej terazniejszosci dzieto Chrystusa,
oraz ze obraz ten nie tylko skierowuje pamig¢ patrzacego nan ku odzwierciedla-
nej rzeczywistosci, lecz rzeczywisto$é t¢ w sposob obiektywny zawiera.>* Ko-
$cidl w swojej strukturze widzialnej jest odbiciem zbawczego dzieta Chrystusa,
dzielo Odkupienia zas — procesem zachodzacym mig¢dzy Chrystusem a ludzko-
Scig. Sakramentalno$¢ Kosciota polega na relacji, ktora O. Semmelroth okresla
jako ,,biegunowos¢” — miedzy urzedem a spolecznoscia wiernych.>

Wedhug O. Semmelrotha, Kosciét w swej widzialnej instytucjonalno-
sSwieckiej (laickiej) strukturze jest sakramentem Chrystusa, ktory przyjat
ludzka kondycje, stajac si¢ przez to podobnym do ludzi we wszystkim z
wyjatkiem grzechu (por. Hbr 4,15). Podobnie jak ludzka (widzialna) natura
shuzyla Slowu Bozemu za zywe narzedzie zbawienia nierozerwalnie z nim
zjednoczona, podobnie takze spoleczny organizm Kosciola stuzy ozywaja-
cemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciala (por. Ef 4,16). Dlate-
go Koscidl ,,wyciska” odkupiencze dzieto Chrystusa na historycznej teraz-
niejszosci. Jest znakiem, czyli ,,sakramentem Chrystusa” Dlatego przyna-
leznos¢ do Kosciota stanowi rgkojmie, ze czlowiek rzeczywiscie nawigzuje
kontakt z Chrystusowym dzietem zbawczym” *°

O. Semmelroth poréwnuje sprawowanie sakramentow w Kosciele do
dtoni Bozej dotykajacej cztowieka, a funkcje palcow to jakby siedem sakra-
mentow. Poszczegdlne sakramenty sa wyrazem 1 przejawem jednego prasa-

32 Por. A. Skowronek, Kosciof Jjako prasakrament, Ateneum Kaplanskie 5-6 (1955), s. 1-10.

53 Por. Y. Congar, Kosciol jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980.

% Por. A. Skowronek, Koscidl..., dz. cyt., s. 3.

> Tamze. Sakramentalny charakter Kosciola uwidacznia si¢ w dziatalnosci ,,odkupien-
czej” Kosciota. Dzialalno$¢ ta podobnie jak samo dzielo odkupienia ma — jak zaznacza O.
Semmelroth — dwuwymiarowy charakter. Z tej jednej strony urzad $wiety w sposéb widzialny
zastgpuje Chrystusa Pana i przedtuza Go w swych funkcjach urzedowych. Z drugiej zas,
uswigcona w chrzcie i bierzmowaniu gmina przyjmuje objawiajace stowo Chrystusa z ust
gloszacego je urzedu i razem z nim w gescie ofiary wraca do Ojca, aby pdzniej wprowadzié
nauke w praktyczne zycie (moralnos¢ chrzescijanska). Gmina — stwierdza O. Semmelroth —
jest w ciaglej akcji, stale gotowa przyjmowaé przychodzacego do niej w urzedzie Pana i
dazy¢ z reprezentowanym w urzedzie i ofiarujacym Chrystusa do Ojca. Por. tamze, s. 3-4.

% Por. A. Czerwik, Sakramenty — nagjwyzszym wyrazem kultu chrzescijanskiego,
Ateneum Kaptanskie 1-2 (1965) s. 336-337



WSPOLZALEZNOSC KONCEPCJI KOSCIOLA I JEGO MISYJNOSCIL... 51

kramentu Kosciota.’” Kosciét jako sakrament realizuje si¢ przez sprawowa-
nie siedmiu sakramentéw. Kos$cidt takze poprzez sakramenty najpehiej re-
alizuje swoje podstawowe zadanie, ktéorym jest jednoczenie czlowieka z
Bogiem, czyli uswigcanie i zbawienie czlowieka. Kosciot przekazuje czlo-
wiekowi task¢ Boza za posrednictwem sprawowanych przez siebie sakra-
mentdw. Jest kontynuatorem zbawczego dziela Chrystusa. Kazdy, ,kto
uczestniczy w spotkaniach mig¢dzy urzedem a gming Kosciola, czyli kto
uczestniczy w podstawowym zadaniu Kosciola, ten «zawiera sie» w zbawie-

niu, ktéore wyniklo z historycznego spotkania Boga Czlowieka z potrzebuja-

cymi zbawienia ludzi” >®

Warto dodaé, iz za sakramentalnos$cia Kosciola wedhug O. Sem-
melrotha przemawia takze ten fakt, ze Chrystus w okresie swego zycia ziem-
skiego spelnial swe zbawcze dziatania jako dzialania historyczne. Na obec-
nym etapie zbawienia, poszczegodlne akty sakramentalne, w ktorych Chry-
stus kontynuuje swe dzieto odkupienia, dokonuja si¢ jako owoc ustawicznej,
trwalej i widzialnej zasady, ktora jest widzialny Kosciot.>

Kosciot, rozpatrywany jako sakrament jest wiec nie tylko instytucja po-
sredniczaca w zbawieniu, lecz takze znakiem, ktéry sam juz wypelniony
rzeczywistosciag Chrystusowego zbawienia, stanowi pelni¢ Chrystusa. Tego
rodzaju urzeczywistnianie si¢ Kosciola obejmuje zarowno tres¢ wiary, jak 1
konsekwencje moralne wynikajace ze sprawowanych w Kosciele sakra-
mentow. A s3 to wlasnie istotne dwa elementy — wiara i obyczaje — wszel-
kich dzialan misyjnych.

2. Fidei donum: misje jako dzialanie Bozej taski

Ostatecznym celem pracy misyjnej jest zbawienie wszystkich narodow.
Dlatego Pius XII w encyklice Fidei donum opiera swoj apel o zaangazowa-
nie w sprawy misyjne na fundamencie prawdy o koniecznosci Bozej faski,
bez ktorej cztowiek nie moze si¢ zbawi¢. Stad ptynie nauka Piusa XII o nie-
zastapionej wartosci zycia sakramentalnego w Kosciele i za posrednictwem
Kosciota — szczegdlnie zas w kontekscie sakramentu Eucharystii.

Pius XII podkresla $cisty zwiazek sakramentu Eucharystii i misyjnej
dzialalnosci Kosciota: ,,Najznakomitsza jest ta modlitwa, ktéra codziennie
na oltarzach zanosi do Boga Ojca Jezus Chrystus, gdy ponawia si¢ najswigt-
sza Ofiara zbawienia. Dlatego szczegdlnie w naszych czasach, od ktdrych
prawdopodobnie zalezy przyszly rozwoj Kosciota na bardzo licznych tere-
nach, nalezy ofiarowaé Bogu za misje jak najwigcej Mszy $w. Jest to zgodne
z zyczeniem Pana, ktory mituje swdj Kosciot i pragnie, by rozwinat si¢ on i
rozszerzyl po catym $wiecie. Chociaz prywatne prosby wiernych nalezy

57 por. H. Bogacki, Misterium Kosciola pielgrzymujqcego w: Kosciol w swietle Sobo-
ru, Poznan 1958, s. 74,

8 por. A. Skowronek, Koscidl..., dz. cyt., s. 4.

59 Por. tamze, s. 5.
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uwazaé za catkiem odpowiednie, wypada jednak przypomnie¢ im, jaki jest
najwazniejszy i konieczny cel sprawowania Ofiary Ottarza. Kanon tacinskiej
Mszy $w. tak to wyjasnia: «Przede wszystkim za Twoj Kosciét powszechny:
obdarz go pokojem i jednoscia, otaczaj opieka i rzadZ nim na catej ziemi».
(...) Caty Kosciét sklada wiecznemu swa swietg Ofiare przez Chrystusa «na
zbawienie $wiata»n” ¢

Opierajac sie na przekonaniu o podstawowej roli sakramentow w Zyciu
Kosciota, Pius XII w encyklice Fidei donum nazwal sprawg misji ,,sanctissima
causa”® W tym samym kierunku poszla teologiczna mysl Soboru Watykan-
skiego II, ktory naucza, ze Kosciél jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli
,,znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jednosci calego
rodzaju ludzkiego™ (KK 1). Chrystus postal Koscidl, by ,,glosit Ewangelig cate-
mu swiatu (Mt 28, 9; Mk 16,16) po wszystkie dn1 (Mt 28,20). Kosci6t wypeia
to zadanie i dzi$ stoi przed wielkimi problemami wobec sytuacji tworzonej
przez wspbtczesna cywilizacje i warunki zycia na ziemi” %

Aby sakramentalna droga byla owocna w ramach dziatalnosci misyjne;,
nieodzowne jest nauczanie, a zwlaszcza katecheza. Encyklika Fidei donum
przyniosta chrzescijanstwu afrykanskiemu prawdziwy ,stan laski”, gdyz
,»zmobilizowatla caly Koscidl. Powstaly dwa «zawodowe» instytuty misyjne,
sama za$ misja otworzyla si¢ na wspolprace¢ ze swieckimi 1 z ksigzmi diece-
zjalnymi, ktoérych czasowa lub dozywotnia stuzba stata si¢ dla nich okazja
do zainteresowania si¢ wlasciwym zrozumieniem kultur lokalnych. Zwtasz-
cza obecnos¢ osob swieckich z zewnatrz, jako swiadkow Ewangelii w wy-
konywaniu swego zawodu, przyczynila sie znacznie do uswiadomienia sobie
przez laikat afrykanski koniecznosci wigkszego zaangazowania si¢ nie tylko
w sprawy doczesne i kulturalne, ale takze na polu katechetycznym — w for-
mie niesienia pomocy lub zastgpowania kaptana”

W duchu odpowiedzialnosci za przekaz Bozej taski za posrednictwem sa-
kramentoéw Kosciola, na apel Piusa XII rzesze ksig¢zy diecezjalnych ,,wyruszylto
w $wiat, by nies¢ wszystkim dar wiary, fidei donum”® W $wietle prawdy o
sakramentalnym wymiarze tajemnicy Kosciola swoje zaangazowanie na rzecz
misji, kaplani ci traktuja wiasnie jako dar wiary. Sam zresztg tytut encykliki
Fidei donum — ,dar wiary” odnosi si¢ szczegdlnie do ,,misjonarzy wywodza-
cych si¢ z duchowienstwa diecezjalnego. Sa oni darem wiary fidei donum wyni-
kajacym z daru otrzymanego w $wigceniach prezbiteratu. Ten dar staje si¢
szczegOlnym darem wiary, gdy ksiadz diecezjalny opuszcza granice swojej
diecezji, udajac si¢ tam, gdzie ludzie nie styszeli jeszcze o Chrystusie, albo sty-

:‘: Pius XI}, Encyklika Fidei donum..., dz. cyt., nr 10.
Por. W. Swierzawski, Dynamiczna ,, pamiqtka” Pana. Eucharystyczna anamneza
Misterium Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakow 1980, s. 287.
2 F. Woronowski, Zagadnienie stuzby parafii w dzialalnosci misyjnej Kosciota po-
wszechnego, Studia Teologiczne KUL 1 (1983) s. 83.
:: B. Mpasi Londe, Kultura afrykarnska wobec Ewangelii, Communio 4 (1990) s. 73.
P. Gouyon, Wierze w jeden, powszechny i apostolski Koscicl, w: VV. AA., Wiara
Kosciota. Biskupi Francuscy komentujq Wyznanie Wiary, Warszawa 1985, s. 362.
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§zeli W sposob niewystarczajacy. Ow dar wiary jest darem biskupa jako pasterza
i dar?m osobistym ksigdza podejmujacego decyzje pracy misyjnej. Jest on tym
cenniejszy, gdy w diecezji «darczyncy» nie zbywa kaplanéw. Jest on wtedy
autentycznym darem z ubdstwa, czyli dzieleniem si¢ nie z tego, co zbywa, ale z
tego, co si¢ ma. Ten sam Kosciol, ktdry ceni sobie powotanie misyjne «na cate
zycie», z wielkim szacunkiem odnosi si¢ do «czasowego», powotania misyjne-
go realizowanego przez kaplana diecezjalnego” ¢

Akcentujac zwigzek pomiedzy praca misyjng a wiara, Polski Synod
Plenarny przypomnial postuge kaptanéw, zwanych ,.fidei donum”, ktérzy
»dajg cenny wktad we wzrost wspolnot koscielnych znajdujacych sie w po-
trzebie, czerpiac z nich réwnoczesnie swiezos$é i zywotnosé wiary” *® Jedno-
czesnie KosScidtl stawia wobec pragnacych stuzyé w duchu wiary na misjach
pewne warunki, gdyz ,,maja by¢ wybrani sposrdd najlepszych ksiezy i nale-
zycie przygotowani do pracy misyjnej. Powinni tez umieé wilaczyé sie z
otwartym sercem w nowe Srodowisko Kodciota, ktory ich przyjmuje,
zwlaszcza w jego prezbiterium” ¢’

IV. POSTULAT KOMUNII

Koncepcja Kosciota jako komunii posiada obecnie (po Soborze Waty-
kanskim II) szczegdlne znaczenie. Wspolnotowos¢, jednos¢, komunia — to
tylko niektore okreslenia wskazujace, ze Koscidél taczy wiermnych migdzy
sobg na fundamencie wigzi poszczegodinych osob z Bogiem. Nauka o Ko-
$ciele jako wspolnocie wiernych byla tematem prac Soboru Watykanskiego
II, a szczegodlnie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.

Sobor Watykanski II ukazal Kosciol jako dzieto Boze zamierzone i1 do-
konywane dia ludzi. W ten sposob przeciwstawil si¢ jednostronnemu ujgciu,
ktére kiadio nacisk na instytucjonalny aspekt Kosciola w okresie potrydenc-
kim, a odsuwalo nieco w cien jego Boski charakter. Nauka soborowa pod-
kresla, ze w Kosciele realizuje si¢ Nowe Przymierze. Kosciol to dzieto Troj-
cy Swietej zamierzone w wiecznosci i realizowane w czasie. Kosciot jako
,,communio” ma wigc swoj doskonaty wzor w ,,communio” trynitarne;j.

1. Komunia z Bogiem u podstaw komunii mi¢dzyludzkiej

Wierzacych w Chrystusa Bog postanowil zgromadzi¢ w Kosciele,
utworzy¢é z nich spolecznos¢ i wspdlnote zbawcza. Jedno$¢ z Jezusem

¢ K. Czermak, Ozywiaé misyjnq troske o przekazywanie Ewangelii, w: W Trzecie Ty-
siqclecie. Komentarz pastoralny do dokumentéw II Polskiego Synodu Plenarnego, W Le-
chowicz (red.), Tarnow 2002, s. 103.

66 W. Skworc, Jak uczestniczyé w dziele misyjnym Kosciota? Kosciol lokalny a misje
w $wietle 1l Synodu Plenarnego w Polsce, w: Oddanie i wytrwalos¢. Recepcja Il polskiego
synodufplenarnego. W. Goralski, H. Seweryniak (red.), Warszawa 2004, s. 316.

7 Misyjny adwent Nowego Tysiqclecia..., dz. cyt., nr 20.
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wprowadza cztowieka w jednosé¢ z Ojcem i Synem i Duchem Swigtym. W
tym znaczeniu u samego zrédia oraz w perspektywie celu Kosciota znajduje
si¢ idea jednosci, komunii.®® Chodzi o uczestnictwo w mitosci, ktora faczy w
Ojca i Syna i Ducha Swietego.®

,,Communio”, bedaca celem zbawczej historii, urzeczywistnita si¢ histo-
rycznie w Jezusie Chrystusie. Jezus Chrystus stat si¢ szczytem ,,communio”
migdzy Bogiem a czlowiekiem: ,,Przyszed! tedy Syn, zestany przez Ojca, ktory
wybral nas w Nim przed stworzeniem $wiata i do przybrania na synéw Bozych
przeznaczyl, poniewaz w Nim spodobato mu sie¢ odnowi¢ wszystko (por. Ef 1,4-
5 i 10). Zeby wypemié wole Ojca, Chrystus zapoczatkowat Krélestwo niebie-
skie na ziemi i objawil nam tajemnic¢ Ojca, a postuszenstwem swym dokonat
odkupienia. Koscidt, czyli Krélestwo Chrystusa, juz teraz obecne w tajemnicy,
dzieki mocy Bozej rosnie w sposéb widzialny w swiecie” ™

Misja Jezusa Chrystusa — misja jednoczenia ludzi z Bogiem — kontynu-
owana jest przez Ducha Swietego, ktéry zostal dany Kosciotowi.”' Duch
Swiety jednoczy Kosciot, budujac jednosé — ,,communio” — ludzi z Bogiem i
jednos$é miedzy ludzmi jako cztonkami Kosciota.”? Przez Chrystusa w Du-
chu Swietym ludzie maja przystep do Ojca. Sa powolani, aby staé sie
uczestnikam Boskiej natury.

Kosciot to jedyna 1 niepowtarzalna wspolnota, w ktorej nie tylko doko-
nuje si¢ przyjecie przez wiernych nauki Chrystusa oraz jego srodkow zbaw-

% por. L. Zimny, Tajemnica Kosciola, Ateneum Kaptanskie 5-6 (1965) s. 270.

% Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1988,
s. 49. , Przedwieczny Ojciec na skutek najzupeiniej wolnego i tajemnego zamystu swej madroscei i
dobroci, stworzyt swiat caly, a ludzi postanowil wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym; nie
opuscit tez ludzi po ich upadku w Adamie, dajac im nieustannie pomoce do zbawienia przez
wzglad na Chrystusa, Odkupiciela, «ktéry jest obrazem Boga niewidzialnego, pierworodnym
wszelkiego stworzenia» (Kol. 1,15).Wszystkich zas wybranych Ojciec przed wiekami, przewidziat
1 przeznaczyl, aby stali podobni do Syna Jego, ktory mial byé¢ pierworodnym miedzy wielu bra¢mi
Rz 8,272). A wierzacym w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele Swigtym™. KK 2.

KK 3.

7' Kiedy dopetnito si¢ dzieto, ktérego wykonanie Ojciec powierzy! Synowi na ziemi
(por. J. 17,4), zestany zostat w dzien Zielonych Swiat Duch Swiety, aby Koéciol ustawicznie
uswigcat 1 aby w ten sposéb wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym Duchu dostep do Ojca
(por. Ef 2,18). On to wiasnie jest Duchem zycia, czyli zrodlem wody tryskajacej na zywot
wieczny (por. J 4,14; 7,38-39). Duch mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiemnych jak w
Swiatyni) por. Kor 3,16; 6,19); w nich przemawia i daje $wiadectwo przybrania za synow
(por. Ga 4,6; Rz 8,15-16 1 26). Prowadzac Kosciét do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) i jedno-
czac we wspolnocie (in communione) i postudze, wprawia go w rozmaite dary hierarchiczne
oraz charyzmatyczne, i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami swoimi go przyozdabia
(pgr. Ef4,11-12; 1 Kor 12,4; Ga 5,22). Moca Ewangelii utrzymuje Kosciol w ciaglej mlodo-
sci, usgezxwicznie go odnawia i do doskonatlego zjednoczenia z oblubiencem prowadzi” KK 4.

Por. W. Kasper, Kosciol jako wspolnota, Communio 4 (1985) s. 30. Konstytucja o Kosciele

w schematach przygotowawczych miata nastgpujacy uklad: Tajemnica Kosciola, hierarchia, Lud
Bozy. Wysunigcie Kosciota jako Ludu Bozego w tej konstytucji na drugie miejsce wskazuje na to, ze
celem Kosciola jest wspolnota wszystkich ludzi i wzrost catego Ludu Bozego. Kosciot hierarchiczny
ma zadanie przejsciowe i przestanie istnie¢ w dniu Sadu Ostatecznego, a zostanie wiekuiste Krolestwo
Ludu Bozego. Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, Lublin 1967, s. 270.
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czych, ale przede wszystkim tworza sie miedzy wszystkimi ochrzczonymi a
Chrystusem tajemnicze zwiazki, ktére trafnie okre$la termin »Mistyczne
Cialo Chrystusa” Zespolenie to polega na sakramentalnym wszczepieniu
chrzescijan — poprzez ich wiar¢ i czyn — w zmartwychwstale i uwielbione
Ciato Chrystusa.” Ten za$ wspolnotowy charakter Kosciota laczy sie niero-
zerwalnie z jego natura misyjna. Prawdy objawione zostalo powierzone Ko-
sciolowi, aby je dalej przekazywal poprzez swa postluge nauczania. W ten
sposob buduje si¢ Kosciét jako komunia uczniéw Chrystusa.

2. Fidei donum: misje jako poczatek zjednoczenia ludzkosci
w Krélestwie Bozym

Pius XII zachgcajac do wyjazdu na misje kaptanéw diecezjalnych w zaden
sposob nie czynit tego w tym celu, aby oderwaé tych kaptanéw od komunii
koscielnej, jaka posiadajg ze swymi macierzystymi diecezjami. Wregcz przeciw-
nie, Ojciec Swigty byl gleboko przekonany, ze komunia ta staje si¢ tym moc-
niejsza, gdyz poswigcenie si¢ pracy misyjnej buduje komuni¢ poszczegolnych
osob z Bogiem, a przez to komunig calej ludzkosci w perspektywie Krolestwa
Bozego. Dlatego w encyklice Fidei donum Pius XII pochwala tych biskupow,
ktorzy ,,wprowadzili (...) trudniejszy rodzaj pomocy (dla misji). Polega on na
tym, ze chociaz sami odczuwaja niedostatek, pozwalaja, by ten czy éw kaptan
odszedl na jaki$ czas z diecezji i pomagal biskupom w Afryce. To bowiem
przyczynia si¢ jak najbardziej do madrego i rozwaznego utrwalania tam nowych
i wlasciwych form postugi kaptanskiej, a takze do wspomozenia kleru diece-
zjalnego w zadaniach swieckiego 1 religijnego nauczania, ktérym nie moze on
podotaé. Z radoscia zachecam — dodaje Ojciec Swigty — do podejmowania tych
pozytecznych i owocnych przedsiewzig€. Jezeli przygotowuje si¢ je roztropnie,
a nastepnie wykona, to Kosciot w Afryce w tych pelych trudnosci, ale 1 nadziei
czasach, odniesie ogromne korzysci”

Zwiazek koncepcji Kosciota jako komunii z teologicznym uzasadnie-
niem misyjnego zaangazowania Kosciota zostat podkreslony takze przez Jana
Pawla II w encyklice Redemptoris missio. Przypominajac zasadnicze przesia-
nie Fidei donum, Jan Pawel Il stwierdza, ze prorocza intuicja Piusa XII stala
sie poczatkiem odnowienia misyjnego dzieta Kosciota: ,,Dzis sprawdza sig
warto$é i owocnosé tego doswiadczenia: kaptani, zwani fidei donum, uwi-
daczniaja w sposéb szczegolny wigez komunii pomiedzy Kosciotami, daja
cenny wklad we wzrost wspolnot koscielnych znajdujacych si¢ w potrzebie,
czerpiac z nich réwnoczesnie $wiezos¢ i zywotnos¢ wiary. Trzeba oczywiscie,
by postuga misyjna kaptana diecezjalnego odpowiadata pewnym kryteriom i
warunkom. (...) Pragnalbym, by duch poshugi misyjnej wzrastat wsrod pre-
zbiterow Koscioldéw starych i rozwijat sie w Kosciotach mlodych™ 7 Jan Pa-

3 por. H. Bognacki, Misterium..., dz. cyt., s. 63-64.
™ Pius XII, Encyklika Fidei donum..., dz. cyt., nr 16.
> Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio, nr 68.
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wet II zacheca jednoczesnie miode jeszcze Koscioty do wysylania misjonarzy,
chociaz same cierpig ich niedostatek.”

W czasie pracy na misjach, fideidonisci sa zaliczani do kaptanow die-
cezjalnych Kosciota miejscowego. Dlatego powinni temu Kosciotowi stuzy¢
z calym poswieceniem, budujac komuni¢ wzajemnej zyczliwosci I nie szu-
kajac wlasnych korzysci.”” Jest to zgodne z duchem encykliki Fidei donum,
w ktorym Pius XII ,,zaakcentowal powszechnosc Kosciola katolickiego,
niezaleznos$¢ od systemoéw kolonialnych, wezwat do udzialu w misjach afry-
kanskich kaptanéw diecezjalnych i wytyczyl drogi misjom afrykanskim w
nowej sytuacji politycznej” 8

Nalezy takze dodaé, iz podobnie jak kaptani, takze Swieccy misjonarze
przyczyniaja si¢ do budowania komunii eklezjalnej. Co wigcej, w ostatnich
latach w Polsce ,,wzrosto w sposéb szczegdlny zainteresowanie wiernych
$wieckich uczestnictwem w tym dziele. Trzeba zatem wykorzysta¢ to i
uczyni¢ wszystko, co mozliwe, aby nie gasi¢ tego misyjnego entuzjazmu.
Kazda diecezja tak, jak posyla na misje kaptanow fidei donum, tak tez po-
winna troszczy¢ sie¢ o powiekszanie grona misjonarzy swieckich wyjezdza-
jacych na misje. Postani przez biskupa danej diecezji misjonarze Swieccy
dajg $wiadectwo jej zywotnosci. Sa oni, podobnie jak kaptani, wyrazem
komunii danej diecezji z Kosciolem powszechnym” 7’

REFLEKSJA KONCOWA

Encyklika Piusa XII Fidei donum jest zaliczana przez historykow Ko-
Sciola do siedmiu encyklik tzw. czasu przedsoborowego. Dlatego jako mysl
koncowg naszych analiz, mozna przytoczy¢ oceneg, ktora przedstawia M.
Balwierz wobec wszystkich encyklik misyjnych przedsoborowych, czyli
takze wobec encykliki Fidei donum:

,.Przedstawione przez papiezy przedsoborowych w ich siedmiu encykli-
kach misyjnych ujecie wieloaspektowego problemu zwiazkéw mitosci z misjg
stanowi kompleksowa, doglebng i wielowymiarowa doktryne¢. Doktryna ta za-
wiera nie tylko wszystkie idee przewodnie klasycznej, a wigc przedsoborowej
teologii misji, ale takze wiele mniej lub bardziej wyraznych nawiazan do idei
akcentowanych dopiero w misjologii posoborowej. Co wigcej, ta pelna dynami-
zmu doktryna ma zdecydowany kierunek rozwoju. Tym kierunkiem jest bez-
sprzecznie cata «nowosé» soborowego nauczania misyjnego. Dlatego misjolo-
giczna doktryna encyklik misyjnych papiezy przedsoborowych jest nie tylko

"® Por. J. Gorski, Aktualny stan oraz perspektywy..., dz. cyt., s. 106.

7 Por. J. Ga jda, ,,Fidei Donum”, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmie-
lewski (red.), Lublin-Krakéw 2002, s. 274-276.

8 B. Kumor, Historia Kosciola, t. 8, Czasy wspdiczesne 1914-1992, Lublin 2001, s. 318.

® K. Lachowska, Historia i dzialalnosé Instytutu Misyjnego Laikatu w Warszawie,
w: Przygotowanie misjonarzy, J. R6zanski (red.), Warszawa 2004, s. 117.
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czysto histgrycznq poprzedniczka nowego nauczania misjologicznego Soboru
Watykanskiego 1, ale rowniez jego rzeczywistym fundamentem” %

LA INTERDIPENDENZA DEL CONCETTO DI CHIESA E DELLA SUA
MISSIONARIETA NEL CONTESTO DELL’ENCICLICA FIDEI DONUM

Sommario

L’oggetto della presente ricerca ¢ la interdipendenza fra la Chiesa € la sua natura missionaria.
Lo studio nsponde alla domanda: , Il concetto di Chiesa influisce sulla spiegazione teologica della
sua attivitad missionaria?” Tenendo presente quattro dimensioni costitutive della Chiesa (giuridica,
mistica, sacramentale € di comunione) si offrira un’analisi teologica sulla missionarieta della
Chiesa. Si considerera I’argomentazione a partire dall’Enciclica Fidei donum di Pio XII (del 21
aprile 1957), non escludendo le varie riflessioni teologiche su questa Enciclica. Sia il 50°
anntversario della pubblicazione dell’Enciclica Fidei donum, sia I’interesse della teologia della
missione e dell’azione missionaria implicano la necessitd della riflessione sui fondamenti
dell’attivita missionaria della Chiesa.

L’attualita del tema trattato in questo articolo deriva dal fatto che in certe pubblicazioni
sulle missioni si pud osservare un fenomeno pericoloso di trattare 1’azione missionaria ,,come
un’espansione politica della Chiesa” Secondo questa interpretazione al centro di un’opera
missionaria si troverebbe non la questione della salvezza, ma 1’espansione organizzativa della
Chiesa. Nell’Enciclica Redemptoris missio Giovanni Paolo II con sofferenza accenna che non
poche persone, a causa dei loro pregiudizi, non riuscendo a percepire la vera natura della
Chiesa, non riescono a distinguere anche la sua natura missionaria. Si tratta innanzitutto del
cosi detto «ecclesiocentrismo», di cui spesso la Chiesa viene accusata. L’accusa dell’
«ecclesiocentrismo» — secondo il Santo Padre — tende a ,,emarginare o sottovalutare la
Chiesa” (RM, 17) nella sua missione salvifica.

Considerando il contenuto dell’Enciclica Fidei donum bisogna dire che 1’accusa
dell’«ecclesiocentrismo» oggi sembra essere la prova di distaccare il regno di Cristo dalla
Chiesa, rischiando di trasformarsi in un obiettivo puramente umano o ideologico. Per questo
motivo Giovanni Paolo II ricorda e spiega che non si deve contrapporre la Chiesa € il regno di
Cristo, in quanto la Chiesa non & piu grande dal regno di Cristo, ma ¢ a servizio del regno.
Dunque, come sottolinea Giovanni Paolo II, non si tema di cadere con ci0 in una forma di
«ecclesiocentrismo». Paolo VI ha gia affermato l'esistenza di «un legame profondo tra il
Cristo, la Chiesa e I'evangelizzazione, ed ha pure detto che la Chiesa non ¢ fine a se stessa, ma
fervidamente sollecita di essere tutta di Cristo, in Cristo e per Cristo. E tutta degli uomini, fra
gli uvomini e per gli uomini (cf., RM, 19).

80 M. Balwierz, Mifosé jako 3rddlo, tresé i kres misji w doktrynie encyklik misyjnych pa-
piezy przedsoborowych, w: Milos¢ w postawie ludzkiej, W. Stomka (red.), Lublin 1993, s. 225.



