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JAKA FILOZOFIA DLA WSPOLCZESNEGO CZEOWIEKA?

Jaka filozofi¢ na dzi§ i na jutro poleca nam Jan Pawel I1? Wszyscy
niemal, ktorzy znajg chociaz troch¢ osob¢ Jana Pawta 11, wiedza, iz jest to
papiez, ktory wstapit na Katedre Sw. Piotra w Rzymie z katedry profesorskiej
Katolickiego Uniwersytetu w Lublinie. Objat kierowanie KoSciolem
Powszechnym, bedac nie tylko kardynatem 1 pasterzem Kosciota Krakow-
skiego, ale takze majac za sobg duze, tworcze osiagnigcia na polu polskie]
1 curopejskiej filozofii. Jest rzecza oczywista, iz pelnigc od 16 lat misj¢
Najwyzszego Kaplana 1 Pasterza w Kosciele, musiat si¢ sta¢ w pierwszym
rzedzie teologiem i pasterzem. Jednakze w jego dziatalnosci papieskiej
dochodzi raz po raz do glosu przyniesione do Rzymu dziedzictwo myslowe
o profilu filozoficznym. Wida¢ to wyraznie w encyklikach, adhortacjach,
a nade wszystko w réznych przemowieniach papieskich.

Takiez ,,migawki filozoficzne” ma takze ostatnia, niekonwencjonalna jak
na papieza, ksigzka: Przekroczy¢ prog nadziei. W ponizszej wypowiedzi,
stanowiacej czeS¢ wprowadzenia do teologiczne) dyskus)i nad tg ksigzka
w ramach posiedzenia Towarzystwa Teologicznego PFT we Wroctawiu, bedg
uwydatnione rysy filozoficznej postawy Ojca $w., jakie dadza si¢ wydoby¢
z kart tejze ksigzki.

1. Zwolennik sw. Tomasza 7 Akwinu. Przez prawie 25 lat Jan Pawel 11
prowadzit wyklady z zakresu etyki na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
Zaktadat tam fundamenty i przyczynit si¢ do ugruntowania Filozoficzne;
Szkoly Lubelskiej, ktora obrata profil wyraznie tomistyczny o odcieniu
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Przchroczyvé prog nadziei. Jan Pawel 11 odpowiada na pyviania 1 woria Messoriego, Lublin
1994 165



8 NAD KSIAZKA ,PRZEKROCZYC PROG NADZIEI"

egzystencjalistycznym. Nic tez dziwnego, ze Jan Pawetl 11 na pytanie Vittorio
Messoriego dotyczace sposobow poznania istnienia Boga, przywotal posta¢
Sw. Tomasza z Akwinu. Zdaniem papieza Tomaszowe pytanie: An Deus sit?
- ,Czy Bog istnieje?”, stworzylo nie tylko teodyceg, ale takze i cala
cywilizacje zachodnig (s. 42). Przy okazji Jan Pawel 11 wyjasnia, ze
niestusznie sie uwaza, iz stanowisko sw. Tomasza jest przede wszystkim
racjonalistyczne. Owszem, trzeba przyznac racj¢ Etienne Gilsonowi, gdy
méwi za Tomaszem, ze najwspanialszym z Boskich tworéw jest rozum.
Jednakze — zdaniem Jana Pawla II - Tomasz nie jest skrajnym racjonalista.
Jego tworczos¢ pisarska Swiadczy o tym, ze jest on rzecznikiem calego
bogactwa i zlozonosci wszelkiego bytu stworzonego, a zwlaszcza bytu
ludzkiego. Moze by¢ przez to bliski wspétczesnym tendencjom w filozofii.
Stad tez Papiez konkluduje: ,,Niedobrze sig¢ stalo, ze myslenie jego odsunigto
na bok w okresie posoborowym, nie przestaje bowiem by¢ mistrzem
filozoticznego i1 teologicznego uniwersalizmu” (s. 43).

Duze uznanie dla §w. Tomasza staje si¢ takze widoczne przy wspomnie-
niu przez Jana Pawla II osoby ks. prof. Kazimierza Kidsaka (s. 148), ktory
byl gléwnym polemistg z polskimi marksistami w latach powojennych. Owa
polemika prowadzona byla najpierw na polu filozofii przyrody. Potem
przeniosta si¢ na grunt filozofii czlowieka, a szczegélnie etyki. Ksiadz
Kl6sak, stojac mocno na gruncie tomizmu, byt jednak ,,wychylony” w Swiat
wspolczesnych uczonych: przyrodnikow 1 filozofow. Przedluzajagc myslenie
tomistyczne ,w interpretacji przyrody odkrywat ow Logos, czyli stworcza
mys], tad 1 porzadek” (s. 148).

2. Zwolennik szeroko rozumianego doswiadczenia. W zwigzku z omawianiem
problematyki poznania istnienia Boga, Jan Pawet II krytykuje stanowisko
pozytywizmu z przelomu XIX i XX wieku, ktére zacie$nialo pole ludzkiej
wiedzy tylko do prawd empirycznych. Pozytywizm zawegzit bardzo drastycznie
teori¢ nauki. Opierajac calg wiedzg naukowa na doswiadczeniu sensytywnym,
wyeliminowal z terenu nauki teologi¢, klasyczng filozofig, a nawet niektdre
nauki humanistyczne. Szybko jednak zaczgto pytaé, czy czlowiek naprawdg
zdolny jest poznac cos wigcej niz to, co widzg jego oczy i slyszg jego uszy;
czy istnieje jakakolwiek inna wiedza, poza wiedzg SsciSle empiryczng.
Najnowsze dzieje nauki daly odpowiedzZ pozytywna na te pytania. Stanowisko
pozytywistyczne znajduje si¢ dzisiaj w odwrocie (s. 44). Snujac refleksje nad
doswiadczeniem, jako sposobem poznawania, Papiez mowi o doswiadczeniu
ponad-zmystowym, trans-empirycznym, whasciwym czlowiekowi. Tym szero-
kim rodzajem doswiadczenia obejmujemy poznawczo moralnos¢, dobro,
prawdg, pigkno, nasze duchowe wnetrze, wartosci religijne, w tym przede
wszystkim — Boga. Stad tez do Boga docieramy droga doswiadczenia
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zewnetrznego i wewngtrznego. Bog jest poznawany w oparciu o doswiad-
czenie Swiata widzialnego, a takze na podstawie wewnetrznego doswiadcze-
nia samego czlowieka (s. 45). Mozna zatem powiedzie¢, ze Jan Pawet I1
w dziedzinie argumentacji teodycealnej opowiada si¢ zar6wno za dowodami
kosmologicznymi, jak i antropologicznymi. Stad tez pozytywnie ocenia her-
meneutyke Paula Ricoeura i filozofig dialogu Emmanuela Levinasa (s. 45).

3. Krytyk racjonalizmu oswieceniowego. Charakteryzujac wspolczesna
kultur¢ 1 mentalno$¢ dzisiejszego cztowieka, Jan Pawel II pragnie swemu
rozmowcy wskaza¢ na proweniencje nowozytnej postawy myslowej. Postacia
graniczng w tym wzgledzie jest osoba Kartezjusza. To wlasnie Kartezjusz
zapoczatkowal w filozofii curopejskiej zwrot antropologiczny, przez slynne
zdante: ,,Myslg, wige jestem” Zmienit punkt wyjScia filozofii z istnienia na
mySlenie. Filozofia bytu obiektywnego ustapita miejsca filozofii subiektyw-
nosci podmiotowej, metafizyka — teorii poznania. W filozofii pokartezjan-
skiej rozpanoszyt si¢ racjonalizm, idealizm i subiektywizm. ,,Caly racjonalizm
ostatnich stuleci, czy to w wydaniu anglosaskim, czy pé6zniej kantyzm,
heglizm oraz filozofia niemiecka XIX 1 XX wieku razem z Husserlem
1 Heideggerem — stwierdza Jan Pawel II - to wszystko jest poniekad ciag
dalszy 1 rozwoj pogladéw kartezjanskich” (s. 55). Zmiana przedmiotu
filozofii z istnienia na mySlenie pociagneta za sobg powazne reperkusje na
terenie filozofii Boga. Nie méwiono juz o Bogu jako ipsum esse subsistens,
ale jako o czystej Swiadomosci, czystym mysSleniu. Absolut jako samoistne
istnienie stal si¢ poniekad samoistnym mysleniem. Niewazne si¢ stalo, czy
Boég naprawde istnieje, ale jak si¢ pojawia w ludzkiej swiadomosci. Ojciec
sw. podkresla, ze bylo to wytyczenie przez Kartezjusza zlej drogi. Na tej
drodze pojawily si¢ potem racjonalistyczne filozofie oSwieceniowe, ktore
wylaczyly prawdziwego Boga, a w szczegdlnosci Boga Odkupiciela poza
nawias. Wiazalo sie to z propagowaniem postulatu, ze ,,czlowiek powinien
zy¢, kierujac sie tylko wlasnym rozumem, tak jakby Bog nie istnial” (s. 57).
Z tego tez pnia wyrosly potem filozofie przemocy, ktore staly si¢ mySlowa
baza dla systeméw totalitarnych.

4. Zwolennik {qczenia teologii 7 filozofiq. W ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei
Jan Pawet 11, udzielajac odpowiedzi na postawione problemy, odwoluje si¢
nie tylko do Pisma $w. i tekstéow Soboru Watykanskiego II, ale takze do
wlasnego doswiadczenia kaptanskiego, biskupiego i naukowego. Przy okazji
wypowiedzi na temat godnoSci cztowieka 1 praw osoby ludzkiej (pytanie
nr 30), wskazuje na swoja drogg¢ do podjgcia problematyki antropologiczne;.
Zwraca przy tym uwage na genealogie dwdch swoich monografii: Mifosé
i odpowiedzialnos¢ 1 Osoba i czyn. Pozycje te wcale nie powstaly — jak
stwierdza — w wyniku polemiki z marksizmem, ani tez w wyniku jakichs§
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inspiracji teoretycznych. Ich rodowod jest na wskros duszpasterski. To
ludzic, szczegolnie miodzi, wytyczyli obeenemu papiezowi droge poszukiwan.
Byli to ludzie, ktdrzy nie pytali o istnienie Boga, ale jak zy¢, jak rozwiazywac
problemy mifosci 1 matzenstwa, problemy pracy zawodowe). Poszukujac
odpowiedzi na te egzystencjalne pytania ludzi, ks. abp Wojtyla w ksiazce
Mitosé i odpowiedzialnosé stormulowatl koncepcje normy personalistycznej,
kiora jest proba przettumaczenia na jezyk etyki filozoficznej przykazania
milosci. Przykazanie mitosci zas nie tylko domaga si¢ wykluczenia traktowa-
nia osoby jako rzeczy, przedmiotu uzycia, ale domaga si¢ alirmacji osoby dla
niej samej (s. 150). To stanowisko etyczne znalazlo potem potwierdzenie
w nauce Soboru Watykanskiego I1, zwlaszcza w Konstytucji Gaudium et spes,
w ktdrej czytamy m.in.: ,,Czltowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem,
ktorego Bog chceial dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w petni inaczej
jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (GS 24). Cztowiek
wigc najpetniej afirmuje siebie, dajac siebie.

Patrzac na duszpasterski rodowdd antropologii Jana Pawta II, przyglada-
jac sie¢ Jego dzialalno$ci nauczycielskiej i pisarskiej, nalezy stwierdzi¢, iz
faktycznie mamy do czynienia z Myslicielem, ktory taczy teologie z filozofia,
a lc obydwie — z duszpasterstwem.

5. Zwolennik zasady ,,vetera novis augere”. Jan Pawel Il prezentuje si¢ na
lamach wskazywanej tu ksigzki jako wielki, tworczy syntetyk idei, prawdzi-
wych stanowisk: dawnych i wspélczesnych. Moze by¢ w tym wzgledzie
poréwnany do wielkich syntetykow w dziejach Kosciola, ze sw. Tomaszem
z Akwinu na czele. Ten ostatni, jak wiadomo, stworzyl ogromng syntezg
wiedzy teologicznej w Sredniowieczu, czerpigc ,.cegietki” do tej syntezy
z roéznych kierunkéw filozofii greckiej i chrzescijanskiej, ze zrédel natural-
nych 1 objawionych.

Jak juz wspomniano, rodowdd filozoficzny Jana Pawta II jest tomistyczny.
Sam zresztag do tego si¢ niejednokrotnie przyznaje, takze na tamach
omawiane] tu ksigzki (zob. np. s. 46). Jednakze tomizm Jana Pawtfa II jest
dopeiniony; dawniej méwilo si¢ — fenomenologig. Stwierdzenie to jest
prawdziwe, jesli rozumie si¢ tu fenomenologi¢ jako metodg¢ filozofowania,
a nie jako system filozoficzny. Ten ostatni bowiem w wydantu znanych
fenomenologbw jest w zasadzie idealistyczny, czego nie mozna powiedzieé
o filozofi1 kard. Karola Wojtyly.

Przygladajac si¢ blizej niektérym sformutowaniom zawartym w wypo-
wiedziach, czy tez tekstach Jana Pawla II, mozna zauwazy¢, ze maja one
proweniencj¢ w filozofii dialogu o orientacji personalistycznej. Papiez
wymienia tu nominalnie trzech myslicieli: Emmanuela Levinasa, Martina
Bubera i Franza Rosenzweiga. Z tej trojki szczeg6lnie docenia Levinasa,
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ktory w ramach personalizmu stworzyt jakby filozofi¢ oblicza pokazujac, ze
osoba objawia si¢ przez swojg twarz.

Na tle powyzszych uwag mozna rzeczywiscie bez przesady powiedzied, iz
Jan Pawet II w swoim nauczaniu jest czlowickiem zaréwno tradycji, jak

i wspolczesnosci. Potrafi taczyé stare z nowym, dbajac w ten sposéb
0 ciaglos¢ nauki chrzcscijanskiej.



