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I. PRZEMIANY W SAKRAMENTOLOGII WSPOLCZESNE]

Nie ulega watpliwosci, ze sakramentologia, az do poczatkéow XX wie-
ku, byla w teologii systematycznej traktatem dos¢ zaniedbanym, zyjacym
tradycyjnym ujeciem scholastycznym i doktryna Soboru Trydenckiego oraz
tym, co w nurcie polemicznym wypracowala epoka kontrreformacji. Nie-
watpliwie, na sakramentologii tego okresu ciazyly wigc w decydujacy spo-
sOb — z jednej strony — perspektywa jurydyczno-apologetyczna, a z drugiej —
powiazana z poprzednia, perspektywa rubrycystyczna, w jakich rozwazano
poszczegollne sakramenty. Jurydyczne rozroznienia i rygorystyczne wylicza-
nie w podrgcznikach teologii systematycznej wszystkich warunkéw waznego
i godnego udzielania sakramentow, $wiadczy jasno o tym, do jakiego stopnia
teologia sakramentéw znajdowala si¢ pod jednostronnym wplywem prawa
kanonicznego. W tym wiasnie jurydycznym klimacie rdwniez zasada dziala-
nia i skutecznosci sakramentéw wyrazona w tradycyjnej formule ex opere
operato bylta niewlasciwie interpretowana, wbrew rozumieniu samej schola-
styki, a zwlaszcza §w. Tomasza z Akwinu, co w konsekwencji niejednokrot-
nie prowadzilo w praktyce duszpasterskiej do fatalnych nieraz nieporozu-
mien i blednego zrozumienia funkcji sakramentdow jako zrodet taski (causae
gratiae). Tak wigc niedostatecznie poglebiona teologia sakramentéw prze-
ktadata si¢ na bledne podejscie do sakramentdw od strony praktyczne;.

Takze dzisiaj mozemy jeszcze zaobserwowac wiele form i przejawow
btednego zrozumienia sakramentéw. Pierwsza z tych form jest ujecie , reistycz-
ne” Sakrament jest wprawdzie ,,rzecza $wig¢ta’, niemniej jednak jest tylko rze-
cza. Sakrament poj¢ty zupelnie bezosobowo 1 statycznie potrzebny jest naszej
skazonej naturze w zyciu doczesnym do osiagnigcia wiecznego zbawienia.
W takim ujeciu sakrament jest rozumiany jako Srodek, ktéry zaaplikowany
w odpowiedniej sytuacji zyciowej, mechanicznie wywoluje okreslony skutek.
Oczywiscie, przy takim traktowaniu sakramentu kluczowa sprawa jest prawi-
dlowe spemnienie obrz¢du sakramentalnego. Plynace z wiary osobowe zaanga-
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zowanie si¢ przyjmujacego sakrament jest czyms zupehie drugorzednym. Nie
zostaje tutaj nawiazana relacja miedzy osoba ludzka, a zbawiajaca Osoba Bo-
73, gdyz chodzi o prawidlowe uruchomienie mechanizmu nadprzyrodzonego.
W takim podejsciu do sakramentéw, ktérego owocem jest automatyzm, rutyna
i brak zaangazowania osobowego, tkwi — wedlug powtarzajacej si¢ oceny
wspolczesnej teologii — jedna z przyczyn stabego oddzialywania sakramentow
na zycie ludu Bozego. Zdarza si¢ nieraz, ze — idac po tej linii — wierni traktuja
sakrament wrecz magicznie. W obliczu jakiegos nieszczescia, czy tez w sytuacji
niepewnosci, przystegpuje si¢ do sakramentéw i dochodzi do pobudzenia religij-
nosci, ktora wygasa wraz z zakonczeniem sytuacji, ktéra je wywolala.

Niejednokrotnie mozna takze zaobserwowaé czysto naturalistyczne po-
dejscie do sakramentéow. W takim przypadku sakrament nie ujawnia zadnej
relacji ze swiatem nadprzyrodzonym, ale staje si¢ pigknym przejawem ob-
rzegdow ludowych i folkloru, elementem tradycji kulturowej, ktory nalezy
zachowaé, gdyz ma wiele uroku oraz wywotuje ré6zne emocje i przezycia
estetyczne (np. Slub koscielny, I Komunia $w.). Przy takim uzasadnieniu na
przyjecie sakramentu moze decydowaé si¢ nie tylko czlowiek religijnie
obojetny, ale nawet niewierzacy.

Byloby — oczywiscie — uproszczeniem twierdzi¢, ze w przeszlosci sa-
kramenty byly uwazane tylko za jakies$ ,,mechanizmy” kos$cielne produkuja-
ce laske. Troska o to, by przyjmujacy spehiali warunki wymagane do przy-
jecia sakramentow, uchyla takie oskarzenie. Pozostaje jednak prawdziwym
fakt, ze sakramenty byly w teologii traktowane jako zjawiska w pewnym
sensie wyizolowane z pelnego kontekstu eklezjalnego, a tym samym z Bozej
tajemnicy zbawienia. Zasada teologiczna, wedlug ktoérej sakramenty ozna-
czaja tajemnic¢ Chrystusa, sprawiaja upodobnienie do Niego i zbawienie
eschatologiczne nie zostala catkowicie zaciemniona, lecz byla jedynie auto-
matycznie powtarzana, nie wywierajac wplywu na teologi¢ sakramentow.
Nalezy jednak stwierdzi€, ze takie spojrzenie na sakramenty bylo prawie
zupelnie oderwane od kontekstu antropologicznego zycia sakramentalnego.
Sakramenty byly ukazywane bez zwiazkow z rozwojem historii i kultury,
w zwigzku z czym wyst¢gpowalo ryzyko, ze w pewnym momencie okaza si¢
zupelnie obce nowej mentalnosci, ktéra tworzy czlowiek w swoim rozwoju
cywilizacyjnym i kulturowym. Zwazywszy, ze wplyw sakramentéw na zycie
ludzkie byt tylko ogdlnym zalozeniem zwiazanym z poj¢ciem taski uswig-
cajacej, jest logiczne, iz zostalo wywotane wrazenie jakoby sakramenty byly
jakim$ rodzajem ,1laski”, ktéra zostaje ,,narzucona” czlowiekowi jako co$
pochodzacego z zewnatrz. Ruch liturgiczny w okresie przedsoborowym
podjat wielki wysilek wyjasnienia, ze sakramenty stanowig integralna czes¢
zycia wspolnoty chrzescijafiskiej w $wiecie i ze ich Zrédlo tkwi we wnetrzu
tejze wspolnoty, nie tracac jednak przez to nic z samej transcendencji.

Wszelkiego rodzaju niewlasciwym i redukcyjnym sposobom pojmowania
i praktykowania sakramentdw stara si¢ dzisiaj intensywnie przeciwstawiaé¢ od-
nawiana teologia sakramentéw opracowywana w duchu II Soboru Watykan-
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skiego, ktory wyrést zaréwno z inspiracji Ducha Swigtego, jak réwniez z boga-
tego dorobku odnowionej refleksji teologicznej. Inicjatorami nowego ujecia
sakramentologii wspédlczesnej, ktéra w pewnym sensie skodyfikowat soboér, byli
w okresie mi¢gdzywojennym przede wszystkim Anscar Vonier (1875-1938)
i Odo Casel (1886-1948). A. Vonier w swej ksigzce A Key to the Doctrine of the
Eucharist (London 1925) zwrécit migdzy innymi uwagg na to, ze sakrament
Nowego Testamentu jest znakiem nie tylko taski, lecz takze meki Jezusa Chry-
stusa 1 przyszlego eschatologicznego uwielbienia cztowieka. Sakrament nie jest
przeznaczony jedynie do uswigcenia, ktore sprawia moca swojej przyczynowo-
sci, lecz ze swej istoty jest takze kultycznym aktem adoragcji.

Drugi tworca nowego ksztaltu dzisiejszej teologii sakramentalnej, Odo
Casel wystapil z podstawowa teza w swojej Mysterienlehre, ujmujac kult
jako egzystencjalne wprowadzenie w zbawcze tajemnice Chrystusa, podkre-
Slajac, ze — aby uczestniczy¢ w zbawieniu — czlowiek powinien upodobnié
si¢ do Chrystusa 1 uczestniczy¢ w Jego tajemnicach odkupienia. Dlatego jest
konieczne, aby liturgia rzeczywiscie uobecniata zbawcze czyny Chrystusa.
Ta intuicja w zasadzie przywoluje ide¢ sw. Pawla i czerpie z danych Trady-
cji, ale wyjasnienie, jakie je) nadaje Casel, bylo i jest bardzo dyskusyjne.
Wedlug niego sakramenty przekazuja cztowiekowi nie tylko skutki tajemnic
paschalnych Chrystusa, to znaczy laski przez nie wyshizone, ale uobecniaja
takze te tajemnice, czyli w sposéb sakramentalny i ponadczasowy uobec-
niaja zbawcze czyny Jezusa Chrystusa. Wierni, uczestniczac we Mszy sSwie-
tej i sakramentach, uczestnicza w samych aktach zbawczych Chrystusa, to
znaczy w misteryjny sposéb przezywaja Jego meke, smieré, zmartwych-
wstanie, wniebowstapienie, zestanie Ducha Swigtego. Po wniebowstapieniu
czlowieczenstwo Chrystusa stalo si¢ niewidoczne, ale za posrednictwem
ekonomii sakramentéw wierni pozostaja w rownie bezposrednim kontakcie
z Chrystusem Zbawicielem, jak niegdy$ apostotowie. Historyczne czyny
Chrystusa, jako akty Boga-Czlowieka, nie byly czyms przemijajacym, jak
czyny zwyczajnych ludzi. Ich wiecznag moc zbawcza uobecniaja liturgiczne
obrzedy sakramentalne, przy czym Jego dziatalnos¢ nie jest tylko dotaczona
do znakéw sakramentalnych, ale zawiera si¢ w nich wewnetrznie oraz okre-
$la caly sens ich istnienia.

Ten chrystologiczny aspekt sakramentow, wyplywajacy z uobecnienia
misterium paschalnego, po drugiej wojnie swiatowej rozwingli kontynuato-
rzy odnowy i przebudowy teologii sakramentéw zainicjowany przez Casela.
Sposréd nich najwigkszy wklad wniesli Karl Rahner, Eduard Schillebeeckx
i Otto Semmelroth. Teologia wspolczesna akcentuje chrystologiczny, ekle-
zjalny i wynikajacy z nich personalistyczny charakter sakramentow. Trady-
cyjna klasyczna definicja sakramentu brzmiala: Signum visibile stabiliter
a Christo institutum ad producendam gratiam quam significat (znak widzialny
na stale ustanowiony przez Chrystusa dla udzielenia laski, ktéra oznacza).
Tradycyjna teologia podkreslala takze, ze sakramenty udzielaja laskg¢ ex
opere operato, to znaczy laska nie jest udzielana w oparciu o akty i dyspo-
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zycj¢ podmiotu przyjmujacego, czy szafarza, ale moca ,,dokonanego dzietla”,
czyli prawidlowo spelnianego obrz¢du sakramentalnego, ktéry nie jest tylko
jaka$ zewnetrzna okazja udzielenia laski przez Boga, ale jest jej przyczyna.
Na pewno jest to prawda, ktorej si¢ i dzisiaj nie neguje. Zbytnie jednak za-
akcentowanie obrzedu sakramentalnego, dzialajacego ex opere operato, zbyt
nikle ukazywanie aspektu chrystologicznego, eklezjalnego i personalistycz-
nego, doprowadzilo w teologii 1 duszpasterstwie wlasnie do magicznego
ujmowania sakramentow.

Personalistyczne ujecie sakramentéw podkresla, ze w sakramencie czlo-
wiek jako osoba spotyka si¢ z Chrystusem Osoba, Uswigcicielem 1 Zbawca,
Sakrament nie tylko jest res sacra, nie jest ,,czyms”, ale ,.kims$”, a mianowicie —
Chrystusem, ktéry sam jest obecny i dziala za posrednictwem sakramentow.
Innymi stowy, chociaz Chrystus uwielbiony jest niewidoczny, to jednak
mozliwo$¢ spotkania z Nim i dostgpienia u§wigcenia za Jego posrednictwem
jest taka sama, jak niegdys$, w dniach Jego ziemskiego bytowania, wlasnie za
posrednictwem ekonomii sakramentow, ktore sa przedluzeniem Jego wi-
dzialnej, ziemskiej natury.

II. CHRYSTUS SAKRAMENTEM PIERWOTNYM

Jedna z najpigkniejszych i najwazniejszych idei, jaka wspolczesna sakra-
mentologia odnalazta w Pi$mie Swigtym i w Tradycji patrystycznej, jest idea
Chrystusa jako pierwotnego sakramentu Boga i zbawienia oraz idea Kosciola,
Ciala Chrystusa, jako podstawowego sakramentu Chrystusa i zbawienia. Taka
idea ,,sakramentalnosci” pozwolita Scisle polaczy¢ i zharmonizowaé trzy rze-
czywistosci zbawcze: Chrystusa, Koscidl i sakramenty, dzi¢gki czemu zostal
uwypuklony chrystologiczny i eklezjalny charakter siedmiu sakramentéw.

Teologia wspolczesna, méwiac o Jezusie Chrystusie i Kosciele jako sa-
kramencie, nie wprowadza jakiego$ 6smego sakramentu, na podobienstwo
tradycyjnych siedmiu. Rozwazajac te trzy rézne rzeczywistosci, ktorymi sa:
Jezus Chrystus, Kosciol i sakramenty, dostrzegla migdzy nimi pewne podo-
bienstwo 1 analogi¢ w ich podstawowe;j strukturze, ktéora ma znamiona sa-
kramentalne. Moéwiac wiec o tych trzech rzeczywistosciach przy pomocy
pojecia ,,sakramentu”, odnosi go do kazdej z nich w sposéb analogiczny,
a wigc nie jednoznaczny, czyli nie utozsamia ich ze soba. Analizujac kla-
syczng definicj¢ sakramentéw, teologia dostrzegta, Ze w sposob analogiczny
mozna ja odnies¢ do Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka, oraz do Kosciola,
Ciala Chrystusa, poniewaz w jakis sposoéb pierwotny i podstawowy te dwie
rzeczywistosci sa rowniez skutecznymi znakami zbawienia, widzialnymi
i skutecznymi narzedziami taski i zbawczej mitosci Boga. Co wigcej, jesli
moéwimy, ze Chrystus, Bog-Czlowiek, i Kosciol jest w glebi swojej istoty
jest ,,sakramentem”, to nie uzywamy tego okreslenia w sensie technicznym,
jakiego z biegiem czasu nabylo, ale w szerszym i bogatszym znaczeniu,
jakie mialo na poczatku. Lacinskie sacramentum, podobnie jak poczatkowo
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bliskoznaczne mu greckie mysterion, wskazuje na historyczne objawienie sie
boskiego dziela zbawienia, ktére przybiera postaé widzialna w zyciu ludz-
kim i mi¢dzyludzkim oraz jest czynnie obecne w formie sakramentu. W tym
znaczeniu Sw. Augustyn nazwal Chrystusa ,,sakramentem Boga”,l a Sw.
Cyprian — Kosciét ,,sakramentem jednosci”.?

Migdzy Chrystusem, sakramentem w najpeiniejszym tego stowa zna-
czeniu, a sakramentem, ktérym jest Kosciol zachodzi jednak réznica, ktorej
nie mozna przeoczy¢. Podczas gdy czlowieczenstwo w Chrystusie nie ist-
nieje samoistnie, to widzialno-ludzka spoleczno$¢ Kosciola zachowuje wia-
sna samoistnos¢, nie tracac jej na rzecz rzeczywistosci Bozej, ktérg zawiera.
Pojgcie wigc sakramentu mozna odnies¢ jednoczesnie zarowno do Chrystu-
sa, jak i do Kosciota tylko w sensie analogicznym, co oczywiscie nie pod-
waza prawdziwosci tej relacji. Bez gruntowej podbudowy chrystologiczne;j
nie mozna byloby utrzymac¢ tezy o Kosciele jako sakramencie, zawierajacym
oznaczang rzeczywisto$¢. Wiasnie dlatego, ze Kosciél stanowi jakby prze-
dhuzenie Chrystusa, ekspansj¢ zlaczonego z bdéstwem Chrystusowego czlo-
wieczenstwa, to On jest ta wielkoscia, wedhug ktorej nalezy okreslaé istote
i funkcj¢ Kosciota. Tak wigc idea Kosciota jako sakramentu podstawowego
ma gruntowng podstawg¢ w pojgciu Chrystusa jako sakramentu pierwotnego.

Okreslajac Chrystusa mianem sakramentu Boga i zbawienia, teologia
stara si¢ odnalez¢ elementy tego pojecia odwotujac si¢ do Pisma Swietego,
ktore w sposdb jednoznaczny nazywa Chrystusa ,,znakiem” (Lk 2,34), ,bla-
skiem chwaty Ojca i odbiciem Jego istoty”” (Hbr 1,3), ,,obrazem Boga niewi-
dzialnego” (Kol 1,15), ,,obrazem Boga” (2 Kor 4,4). Wedlug sw. Jana spo-
tkanie z Chrystusem jest zbawienne dla tych, ktérzy go przyjmuja (por.
J 1,12) i oddziatuje On na nich jako Zbawca. Ci, ktérzy Go nie przyjma oraz
nie uwierza w Jego imi¢ i Jego osobg, zostang osadzeni (por. J 3,18). Tak
wiec biblijne pojecie znaku wyraza na pierwszym miejscu ide¢ zbawienia.
Chrystus jest znakiem, o ile poznajemy w Nim Boga Zbawcg.

W Jezusie Chrystusie ,,0kazala sie dobro¢ i laskawosé Boga, Zbawiciela
naszego” (Tt 3, 4), a poniewaz w Nim objawia si¢ Ojciec, mégl powiedzie¢:
,.Kto Mnie widzi, widzi Tego, ktory Mnie postat” (J 12,45) 1 ,,Kto Mnie wi-
dzi, widzi takze i Ojca” (J 14, 9). Te wilasnie slowa nabieraja pehniejszego
znaczenia, gdy Jezus jest widziany jako znak objawiajacy Boga Zbawce. Sw.
Ambrozy wyjasnia, Zze poniewaz Syn stanowi jedno$¢ z Ojcem 1 Duchem
Swietym, dlatego poznajac Jezusa, ktdry jest znakiem, poznaje si¢ Boga
Zbawce, ktory jest trescia tego znaku.?

Pojecie Chrystusa jako sakramentu bylo juz znane w tradycji patrystyczne),
chociaz idea sakramentalnos$ci wyraza si¢ w wieloraki sposob. Juz Tertulian
méwi ze: ,,Chrystus jest sakramentem zbawienia ludzkiego”* Sw. Augustyn

! Epistula 187, 11, 34: PL 33, 845,

2 Epistula 55, 21: PL 3, 787A.

* Expositio in Luc 1,2, 53: PL 15, 1653C.
4 Adv. Marc., 11, 27: PL 2, 317.
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podkresla, ze ,,nie ma innego sakramentu Boga poza Chrystusem”,” a wedlug
$w. Leona Wielkiego: ,,Widzialnos¢ fizyczna Chrystusa przedluza si¢ w wi-
dzialnych sakramentach”.® Idea sakramentu stosowana do Chrystusa i Kosciota
nie znalazla jeszcze wystarczajaco poglebionego wyjasnienia i oswietlenia od
strony biblijnej i tradycji patrystyczne)j, niemniej jednak, trzeba przyzna¢, ze
swoja trafnoscia wniosla juz bardzo twérczy wkiad w wyjasnienie istoty i zna-
czenia sakramentéw, otwierajac przed nimi perspektywe chrystologicznego
fundamentu. Ta wla$nie idea, mimo pewnego jeszcze niedopracowania z punktu
widzenia teologii systematycznej, zyskala sobie — jak si¢ wydaje — na stale pra-
wo obywatelstwa w sakramentalogii i znalazta zdecydowanych rzecznikéw
w szeregach najwybitniejszych teologdw naszych czaséw.

Aby uprawomocnié¢ zarysowang tutaj teologie, przeanalizujmy najpierw
to, co na ten temat méwia dokumenty soborowe, a nastgpnie zapytajmy sie,
jaka tres¢ wspolczesna teologia wiaze z idea Chrystusa jako pierwotnego
sakramentu Boga i zbawienia.

II Sobér Watykanski, szukajac nowego modelu Zzycia chrzescijanskiego,
wychodzi od podstawowego przekonania, ze chrzescijanin nie jest tylko tym,
dla ktorego istnieje Bog. Aby wierzyé w istnienie Boga, nie trzeba by¢ chrze-
scijaninem. Aby by¢ chrzescijaninem, koniecznie i na pierwszym miejscu trzeba
wierzy¢, iz Bog wkroczyl w historig ludzka. Cate chrzescijanstwo streszcza sie
w tym, ze w Jezusie Chrystusie Bog przyszedt szukaé¢ czlowieka, a czlowiek
moze przez Chrystusa iS¢ do Boga. T¢ mys$l, wyrazona juz przez sw. Pawla,
sobdr przyjmuje za podstawe dla wszystkich swych rozwazan i wskazan teolo-
giczno-duszpasterskich, ktore scidle wiaze z tajemnica Jezusa Chrystusa.

Wedhlug konstytucji o liturgii Sacrosanctum Concilium historia zbawie-
nia czlowieka jawi si¢ jako ,,misterium Chrystusa®, i ta historia ,,zawsze jest
obecna i dziala, zwlaszcza w obrzgdach liturgicznych” (nr 35). W innym
miejscu naucza ona, ze ,,czlowieczenstwo [Jezusa Chrystusa] zjednoczone
z osoba Slowa bylo narz¢dziem naszego zbawienia. (...) Tego za$ dzieta
odkupienia ludzi i uwielbienia Boga (...) dokonal Chrystus Pan, szczegdlnie
przez paschalne misterium swojej blogostawionej meki, zmartwychwstania
i chwalebnego wniebowstapienia™ (nr 5). Misterium Chrystusa — wedlug
dekretu Optatam totius — oznacza zbawcza histori¢ dzialania Boga, ktore
»przenika cala histori¢ rodzaju ludzkiego, wywiera nieustanny wplyw na
Koscidl, a dziala gléwnie przez postuge kaptanska” (nr 14). To misterium
odznacza si¢ ciaglym dynamizmem i Ko$ciét jest wezwany do jego konty-
nuowania w swojej misji: ,,Wsze¢dzie, gdziekolwiek Bog otwiera podwoje
slowa dla wypowiedzenia misterium Chrystusa, niech wszystkim ludziom
odwaznie i wytrwale bedzie gloszony Bég zywy” (Dekret Ad gentes, 13).
Konstytucja Lumen gentium wyjasniajac tajemnic¢ spolecznosci Kosciota,
w ktérym ,,zrasta si¢ pierwiastek ludzki i Boski”, podkresla: ,,Dlatego tez na
zasadzie bliskiej analogii upodabnia si¢ ona misterium Slowa Wcielonego.

5 Epistula 187, 11, 34: PL 33, 845.
6 Sermo 74, 2: PL 54, 398.
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Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu jako zywe narze-
dzie zbawienia nierozerwalnie z Nim zjednoczone, podobnie spoleczny or-
ganizm Kosciota stluzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusa ku wzrastaniu
tego ciala” (nr 8). Chrystus zalozyl swoj Kosciét jako ,.sakrament zbawie-
nia”, czyli jako ,znak i narz¢dzie wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem
1 jednosci calego rodzaju ludzkiego™ (tamze, nr 1).

Tak wigc, wedlug nauczania soborowego, misterium chrzescijanskie, to
ktdre, nazywamy odkupieniem i zbawieniem, dokonane zostalo przez $mieré¢
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Przyjgcie tego misterium dokonuje
si¢ na_]plerw przez akty wiary, a potem przez chrzest, ktory t¢ wiar¢ zaklada,
wyraza 1 rozwija. Ten akt jednoczy czlowieka z Chrystusem. Religia jest wigc
przede wszystkim zbawczym dialogiem mi¢dzy zywym Bogiem i cztowiekiem.
Czlowiek jedynie za posrednictwem bytéw stworzonych zbliza sie¢ do Boga,
ktory jest absolutna przyczyna ich istnienia, ale nie moze nawigza¢ z Nim
bezposredniego i osobowego zjednoczenia za pomoca swych sil stworzo-
nych. Osobowe zjednoczenie z Bogiem mozliwe jest tylko dzigki Jego oso-
bistej i1 taskawe) inicjatywie i w jej granicach, czyli przez taske. Sam akt tego
»Spotkania” Boga z czlowiekiem, ktére na ziemi moze mie¢ miejsce jedynie
w wierze, nazywamy zbawieniem. Spotkanie to — ze strony Boga — oznacza
objawienie samego siebie, a ze strony czlowieka — oddanie si¢ Bogu, czyli,
innymi stowy, oznacza ono osobowa milos¢ Boga do czlowieka i taske
u$wiecajaca dang czlowiekowi. Poniewaz laska jest osobowym spotkaniem
z Bogiem, a wigc ,,tworzy histori¢” i1 wlasnie z tej racji posiada rowniez cha-
rakter ,,sakramentalny”. Kazda bowiem rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, kt6-
ra znajduje historyczng realizacj¢ w naszym zyciu, ma charakter sakramen-
talny. Zbawcze dzialanie Boga ,,tworzy histori¢” objawiajac si¢, a objawia
si¢ przez to, ze staje si¢ historia.

W tajemniczy, lecz niemniej dostrzegalny i sakramentalny sposob, Ko-
$cidt jest obecny w zyciu calej ludzkosci. Cala ludzkos¢ otrzymuje wewngtrz-
ne stowo Boga, wzywajace czlowieka do wspdlnoty z Nim samym w lasce. To
ukryte wezwanie wywotuje w ludziach, ktoérzy ustyszeli je w prawosci swego
serca, niejasne przekonanie, ze istnieje Bog-Odkupiciel, ktory osobiscie trosz-
czy si¢ o ich zbawienie. Jednak to wewngtrzne doswiadczenie religijne wy-
wolane przez laske nie staje si¢ jeszcze widzialnym ucielesnieniem laski, ktéra
pozostaje nieznana, ukryta w glebi ludzkiego serca. W ten sposéb manifestacja
taski w $wiecie poganskim pozostawala $cisle anonimowa.

Widzialny ksztait Bozej taski staje si¢ wyrazny dopiero w specjalnym
objawieniu Bozym, ktére po raz pierwszy miato miejsce w Izraclu. Wybra-
nie narodu Zydowskiego bylo juz pierwsza widzialna obecnoscia i znakiem
taski zbawczej, ktorej Bog udzielat jako antycypowanego skutku przyszilego
zbawienia dokonanego przez Chrystusa, o ile juz on sam byl cz¢sciowg jego
realizacja. Poniewaz obecno$¢ tajemnicy Chrystusa byla jeszcze niepeha,
nar6d wybrany nie posiadat pehli laski, lecz jedynie lask¢ gotowosci na
przyj$cie oczekiwanego Mesjasza. W dialogu migdzy Bogiem i czlowiekiem
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znalaz} si¢ wreszcie po stronie ludzkiej ten — Jezus Chrystus, poprzez ktore-
go spehila si¢ doskonalo$¢ boskiego wezwania i wiernej odpowiedzi czto-
wieka. W Nim laska stala si¢ w pelni widzialna; On sam stal sie wspdlnota
laski z Bogiem zywym, objawiajaca si¢ w ludzkiej postaci.

Dogmatyczne okreslenie Soboru Chalcedonskiego, ktére moéwi, ze Chry-
stus jest ,,jedng osoba w dwoch naturach”, zaklada, ze jedna i ta sama osoba,
Syn Bozy, przyjat takze widzialng posta¢ ludzka. W ten sposéb druga osoba
Tréjcy Swietej jest osobowo czlowiekiem, a jako cziowiek jest osobowo
Bogiem. Wszystko, co czyni jako czlowiek, jest czynem Syna Bozego —
boskim czynem w ludzkiej formie; jest interpretacja i transpozycja aktywno-
Sci boskiej w aktywnos¢ ludzka. Jego ludzka mitos¢ jest ludzkim ucielesnie-
niem zbawczej milosci Boga. Czlowieczenstwo Chrystusa jest konkretnie
zamierzone przez Boga jako spelnienie danej przez Niego obietnicy zbawie-
nia. Poniewaz ludzkie czyny Jezusa sa czynami Syna Bozego, posiadaja one
ze swej natury boska moc zbawcza, przynosza zbawienie, s ,,przyczyna
i narzedziem tlaski”. Szczegdlnie odnosi sie to do wielkich tajemnic Jego
zycia: meki, $mierci, zmartwychwstania i zasiadania po prawicy Ojca. Po-
niewaz zbawcze czyny Jezusa-Czlowicka dokonywane sa przez Osobg Bo-
ska, dlatego posiadaja moc zbawcza. Poniewaz ta boska moc ukazuje si¢
nam w sposéb widzialny, dlatego dziatanie Jezusa ma charakter sakramen-
talny. ,,Sakrament” bowiem oznacza boski dar zbawienia udzielony w ze-
wnetrznej, widzialnej formie, ktéra ukazuje ten dar — oznacza dar zbawienia,
objawiony w historii. Syn Bozy rzeczywiscie stal si¢ prawdziwym czlowie-
kiem, a wiec wcielenie boskiego Zycia obejmuje wymiar cielesny. Jezeli
wiec ludzka milosé i wszystkie ludzkie czyny Jezusa posiadaja moc zbaw-
cza, to ta ludzka realizacja zbawczej] mocy obejmuje z koniecznosci kon-
kretng widzialnos¢ tego zbawienia, innymi stowy — sakramentalnos¢.

Czlowiek-Jezus, jako osobowa i widzialna realizacja boskiej taski odku-
pienia, jest sakramentem pierwotnym, poniewaz Syn Bozy jest w swoim
czlowieczenstwie jedyna droga do rzeczywistosci zbawienia. ,,Albowiem
jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chry-
stus Jezus” (1 Tm 2,5). Osobiste zblizenie si¢ do Jezusa-Czlowieka bylo dla
Jemu wspotczesnych wezwaniem do osobistego spotkania si¢ z dawca zycia
— Bogiem, poniewaz On sam by} osobowo zjednoczony z Synem Bozym.
Ludzkie spotkanie z Jezusem jest wigc sakramentem spotkania z Bogiem lub
sakramentem Zzycia religijnego jako teologicznej, egzystencjalnej postawy
w stosunku do Boga. Ludzkie zbawcze czyny Jezusa sa ,,znakiem i przyczy-
naq taski” Poniewaz wewnetrzna moc Jezusowej woli odkupienia i ludzkiej
milosci jest moca zbawcza samego Boga, urzeczywistniong w sposéb ludzki,
dlatego ludzkie zbawcze czyny Jezusa sa boskim darem laski, udzielonym
w widzialny sposéb, to znaczy sa przyczyna tego, co oznaczaja. Sa one za-
tem sakramentami.

Czyny Jezusowe sa przejawem boskiej mitosci do cztowieka i ludzkie;
milosci do Boga, a wigc sg darem laski i kultem. Czyny te w swojej linii
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zstgpujacej sa laskawa 1 zbawcza mitoscia samego Boga, wyrazona w milo-
$ci ludzkiej i maja charakter aktow odkupienia ludzi. W swojej linii wstepu-
Jacej sa one aktami uwielbienia, prawdziwa adoracja Boga — sq miloscia
Jezusa-Czlowieka wzgledem Boga. W Jezusie Chrystusie Bég objawit sam
siebie 1 swoja milos¢ do ludzi, lecz takze pokazat nam, czym jest dla czlo-
wieka pelne oddanie siebie Ojcu. Dlatego Jezus jest nie tylko widzialnym
ofiarowaniem czlowiekowi boskiej mitosci, lecz takze — prototypicznie — jest
On najwyzsza realizacja odpowiedzi ludzkiej mitosci na te¢ milos¢. Tak wigc
Czlowiek-Jezus jest uosobionym dialogiem z Bogiem Ojcem, jego najwyz-
sza realizacja, a zatem takze wzorem i zrédlem kazdego spotkania z Bogiem.
Podstawga tego wszystkiego jest wcielenie, ktore nie ogranicza si¢ do wyda-
rzenia Bozego Narodzenia, ale rozwijalo si¢ ono tak, jak ludzka dojrzalos¢
Jezusa ksztaltowala si¢ w ciagu Jego ziemskiego zycia, znajdujac swoje
zwienczenie w najwyzszym momencie wcielenia, czyli w Jego s$mierci,
zmartwychwstaniu i uwielbieniu. Dopiero przez swoje zmartwychwstanie
Jezus zostal ustanowiony przez Ojca w pelni Chrystusem (por. Dz 2,36).

Bog ,,pojednat nas ze sobq przez Chrystusa” (2 Kor 5,18). To stwierdze-
nie powinno by¢ podstawa wszelkich rozwazan o naszym odkupieniu. Zywy
Bog, Ojciec, Syn i Duch Swiety, jest odkupicielem. Dokonat On jednak od-
kupienia za posrednictwem ludzkiej postaci drugiej osoby, Syna Bozego,
ktéry w jednosci z Ojcem, jest takze zywym Zrédlem Ducha Swietego. Mo-
zemy wyroznié jakby cztery fazy tego odkupienia: 1. Inicjatywa Ojca przez
Syna i w Duchu Swietym, ,misterium woli Bozej”, postanawiajaca, w try-
nitarnym wng¢trzu Boga, wcielenie Syna Bozego. 2. Odpowiedzia Chrystusa
na inicjatywe Ojca, ktoéry Go postal, jest postuszenstwo ,,az do smierci krzy-
zowej” (Flp 2,8), ktore stanowi poczatek realizacji zamyshu Boga. 3. Na po-
shuszenstwo Jezusa odpowiada Ojciec: ,,Dlatego tez Bog Go nad wszystko
wywyzszyl i darowat Mu imie ponad wszelkie imi¢” (Flp 2,9); dat Mu naj-
wyzsza boska moc — Jezus stat si¢ Panem (Kyrios), a wigc Tym, ktéry ma
moc i panowanie (por. Dz 2,36). 4. Zestanie Ducha Swietego na ludzki $wiat
przez uwielbionego Pana — moc odkupienia zaczg¢la w pelni oddzialywacé
dopiero wtedy, kiedy Jezus zasiadl w chwale po prawicy Ojca (por. J 12,32;
Hbr 5,9). Ostatni etap misterium Chrystusa mi¢dzy wniebowstapieniem
i paruzja wypemia tajemnica Ducha Swigtego udzielonego przez Niego,
aktualizujacego i dopelniajacego dzieto zbawienia.

Smieré Chrystusa jest prawdziwa ofiara ustanawiajaca nowe przymierze
Boga z czlowiekiem. Smier¢ ta uswieca ludzko$¢, pojednuje, wprowadza pokoj,
odkupuje, tworzy Koscidl, a zatem sprawia wspolnote czlowieka z Bogiem
i bliznimi (por. Rz 3,25; 5,9; Ef 1,7; 2,13; Kol 1,20; Hbr 9,12). Ten dar z same-
go siebie dla Boga byl w swej istocie aktem mitosci, lecz rownoczesnie byl on
wcielony w ofiar¢ krwi. Na mocy dobrowolnego przyjecia $mierci przez
Jezusa odgrywa ona zasadnicza rol¢ w odkupieniu. Jak w calym zyciu, tak
i w swojej Smierci Chrystus przezywa swoje boskie synostwo w wiernosci
i pelnym milosci postuszenstwie wzgledem Ojca. Skoro tylko grzech do-
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prowadzil Chrystusa do $mierci, Bog z powrotem wskrzesit Go do zycia —
Bog zwyciezyl grzech. Zmartwychwstanie nalezy zatem do samej istoty od-
kupienia. Lecz Bdog-Ojciec nie tylko wskrzesit Chrystusa do zycia, ale usta-
nowil Go réwniez Panem (por. Dz 2,36). Zmartwychwstanie, jako wiecznie
trwajacy akt zbawczy, obejmuje wniebowstapienie Chrystusa oraz ustano-
wienie Go Panem, a takze zestanie Ducha Swwtego przez ktore Chrystus
rzeczywiscie panuje, a do pewnego stopnia rowniez i paruzj¢. Wszystko
razem tworzy jedna i jedyna, wcigz trwajaca, tajemnic¢ zbawienia, ktora jest
osoba wyniszczonego i uwielbionego Chrystusa.

Wcielenie obejmuje cate zycie Chrystusa od Jego pocz¢cia w lonie Matki
Mary1 poprzez wszelkie Jego dzialania az po $mier¢, zmartwychwstanie i usta-
nowienie Go Panem, zsylajacym Ducha Pocieszyciela. Zycie Jezusa przedtuza
sie w wiecznosci w nieustannym zsylaniu Ducha Swigtego. W tak pojetym
wcieleniu wyraza si¢ tajemnica, ktorg swigty Jan wyrazit w zdaniu: , Jesli nie
odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was” (J 16,7). Chrystus moze zesta¢ Ducha
Sw1¢tego ,,0d Ojca” Jedynie wtedy, kiedy sam jest »i# Ojca” (J 15,26). Zestanie
Ducha Sw1¢tego Jest wiecznie dokonujacym si¢ uobecnieniem tej tajemnicy
w Duchu Swigtym i przez Niego. To On dzisiaj urzeczywistnia i doskonali
w nas to, co spetione zostalo w Jezusie Chrystusie. Jedynie przez Ducha
Swigtego, ktérego posyla nam Chrystus, wszystko, co jest w Nim rzeczywi-
stoscia, moze urzeczywistni¢ si¢ w nas samych. Duch Swigty uobecnia w nas
to, czego Chrystus dokonal dla nas raz na zawsze. Jednak to wszystko, co
czyni Duch Swiety, chociaz jest dziataniem rzeczywiscie wlasciwym Duchowi
Swigtemu jako trzeciej osobie Trojcy Swu;te_], ma swoje zrédto w dziele od-
kupienia dokonanym przez Jezusa Chrystusa. To On jako uwielbiony posyla
nam w swojej mitosci do Ojca Ducha Swu;tego a Ojciec pozostaje ostatecznym
zrédtem zbawczego dzialania zar6wno Jezusa Chrystusa, jak i Ducha Swietego,
poniewaz wszystko ,,pochodzi od Boga, ktéry pojednat nas ze sobg przez Chry-
stusa” (2 Kor 5,18) — od Boga, to znaczy od Ojca.

Tak wigc misterium paschalne: $mier¢, zmartwychwstanie i wywyzszenie
oraz zestanie Ducha Swietego sa manifestacja zbawczego misterium trynitame-
g0, urzeczywistnianego w misterium Chrystusa. Misterium paschalne i zestanie
Ducha S"wiqtego sg historiozbawcza manifestacja relacji zachodzacej w Bogu
migdzy Synem w jednosci z Ojcem i Duchem Swietym. W wewnetrznym zyciu
Tréjcy Swigtej Syn otrzymuje od Ojca to, Ze jest zZrédtem Ducha Swietego. Na
plaszczyznie wcielenia ten dar Ojca ustanawia Jezusa-Czlowieka Chrystusem,
Panem (Kyrios) i Tym, ktory posyta Ducha Swietego na $wiat.

II1. MISTERIUM CHRYSTUSA SPOTKANIEM Z TROJCA SWIETA

Dzieki zjawieniu si¢ Czlowieka-Jezusa zostata usunigta zastona anoni-
mowosci oslaniajaca Boga zywego. Ukazalo si¢ nam Jego prawdziwe obli-
cze. W swojej najbardziej ludzkiej naturze Chrystus objawia si¢ jako Syn Oj-
ca. ,,Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca” (J 14,9). W Nim znajduje sie
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pelnia wewnetrznego zjednoczenia z Tréjosobowym Bogiem. Jezus jest ab-
solutnym urzeczywistnieniem wspolnoty milosci czlowieka z Bogiem i jako
Bog-Czlowiek determinuje dialog mi¢dzy czlowiekiem a Ojcem w jednosci
Ducha Swigtego. Ludzki byt Jezusa jest objawieniem boskiej, wewnatrztry-
nitarnej relacji zyciowej, przetozonej na ludzka forme¢ zjawiskowa. W czlo-
wieczenstwie Syna boska wig¢z mitosci migdzy Ojcem i Synem przeszita na
plaszczyzn¢ stworzona. Pochodzenie Syna od Ojca jest nam ukazane przez
Jezusa czlowieka w Jego postusznej i uleglej milosci. On sam w sposdb oso-
bowy jest postuszng miloscia, adoracja Ojca, w ludzkim przedluzeniu Jego
pochodzenia boskiego. W poslusznej mitosci do Ojca przyjat Jezus od Niego
cale swoje ludzkie istnienie, ktore zakonczylo si¢ $miercia. Dzigki temu
najwyzszemu kultowi religijnemu Chrystusa, odzyskaliSmy utracone dzie-
dzictwo, czyli dar przebodstwienia.

Przez swoje czlowieczenstwo i w nim objawia nam Chrystus nie tylko
swoja relacje do Ojca, lecz takze do Ducha Swietego, , ktéry od Ojca i Syna
pochodzi”. Zestanie Ducha Swigtego jest takze manifestacja tej we-
wnatrztrynitarnej struktury. Duch Swiety, pochodzacy od Ojca, zostaje nam
darowany za posrednictwem postusznej mitosci Syna, dlatego Chrystus do-
piero po swoim zmartwychwstaniu moégt nam postaé¢ Ducha Swigtego (por.
J 16,7; 7,37-39); innymi slowy, Jezus przez swoje ludzkie zycie wystuzyl
nam Ducha Swigtego, dopetniajac w ten sposéb tajemnicg wcielenia.

Tak urzeczywistnia si¢ sakramentalne spotkanie czlowieka z Bogiem
Tréjosobowym w Jezusie Chrystusie. W Nim pokazuje si¢, ze zbawczy czyn
Chrystusa stanowi najpierw misterium kultu, a zarazem jest darem przywroé-
conej nam godnosci dzieci Bozych, czyli darem uswigcenia. Oba te dziela zo-
staly dokonane przez Boga za posrednictwem ludzkiej natury. Tajemnica kultu,
ktdra jest sam Chrystus, jest rdwnoczesnie naszym uswig¢ceniem, czyli tajemni-
ca zbawienia. Tajemnica kultu Ojca przez Chrystusa na ziemi i w niebie, czyli
tajemnica milosci Chrystusa do Ojca, stanowiaca ludzki i religijny wyraz Jego
synostwa, jest podstawa ofiarowania nam niezawodnego daru taski boskiego
synostwa. Przez tajemnicg kultu Chrystus w swym ziemskim Zyciu ,,wyshu-
zyY’, czyli nabyt dla nas od Ojca, task¢ odkupienia, ktorej obecnie, jako Ky-
rios, moze nam w petni udzielaé. Calym dziataniem Pana naszego w niebie
jest stale synowskie orgdownictwo oraz wielbienie Ojca (por. Hbr 7,25),
a takze nieprzerwane zsylanie Ducha Swigtego na ludzi.

Wynikiem zbawczego wcielenia Stowa, trwala niebianska rzeczywisto-
Scia jest to, ze jesteSmy w Chrystusie dziecmi Boga Ojca. Przez wcielenie
swego boskiego zycia mitosci, Chrystus wystuzyt dla nas to, ze Jego Ojciec
stal si¢ takze naszym Ojcem. Przez to samo wcielenie, ale spelnione w chwale,
Chrystus udziela nam faktycznie ,,Ducha przybrania za synow” (Rz 8,15), tak ze
roOwniez i my stajemy si¢ dzieCmi Ojca. Przez lask¢ stajemy si¢ tym, czym
Chrystus jest ze swojej natury — synami Boga w Chrystusie. Jako filii in
Filio zostajemy objeci tymi szczegélnymi wewnatrzboskimi relacjami, za-
chodzacymi mi¢dzy Ojcem a wcielonym Synem. Ojciec objawia si¢ dzigki
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nieprzerwanemu zsylaniu Ducha Swigtego przez swego Syna, jako nasz
prawdziwy Ojciec w ciagu calego naszego zycia. Wszystko, czego dokonala
opatrznosciowa opieka Ojca w Jezusie Chrystusie jako pierwowzorze, od
Jego wyniszczenia az do chwaly, powinno by¢ teraz na nowo przyjete
i przezyte w odrodzonej przez Niego rodzinie ludzkiej — ludzie Bozym.

IV. PRZEDLUZANIE NA ZIEMI CHRYSTUSA
JAKO SAKRAMENTU PIERWOTNEGO

Zostalo wyzej powiedziane, ze zbawcza rzeczywistoscig jest sam Jezus
Chrystus, bgdacy pierwotnym sakramentem zbawienia. Jednak wiasnie to, ze
On jest jedynym ,sakramentemm Boga” stawia nas wobec problemu, ktory
pojawia si¢ w chwili, gdy Jezus przez zmartwychwstanie 1 wejscie do chwatly
znikl z widzialnego horyzontu zycia ludzkiego. Na podstawie boskiej ekono-
mii zbawienia dar taski, czyli spotkanie z Bogiem, pozostaje zwiazane z na-
szym osobistym spotkaniem z Jezusem-Czlowiekiem, ktdry jest dla nas jedna
droga do Ojca. W jaki sposob mozemy spotka¢ chwalebnego Pana skoro ciele-
snos¢ Jezusa, srodek bezposredniego komunikowania si¢ z Nim, znik} z naszego
ziemskiego zycia? Co wigcej, Jezus powiedzial: ,,PoZyteczne jest dla was moje
odejscie” (J 16,7), a wigc Jego cielesna nieobecnos¢ zdaje si¢ by¢ raczej ko-
rzystna dla rzeczywistego spotkania z Chrystusem.

Odejscie Jezusa oznacza dostapienie przezen chwaly u boku Ojca, ale po-
ciaga za soba Jego odejscie od tych, ktorzy nie weszli jeszcze do chwaly. Ozna-
cza to rowniez, ze cielesna wi¢z z Panem w chwale, wigz, ktéra nastapi w chwili
paruzji, jest wiecznie trwalg i ostateczna realizacjq Zzycia chrzescijanskiego.
Odchodzi On zatem na jakis$ czas, by w niebie przygotowaé powtome spotkanie
w ciele, abysmy, kiedy serca nasze zostang dostatecznie oczyszczone, mogli Go
oglada¢ twarza w twarz. Z tej wlasnie racji chrzescijanstwo, jako zycie miedzy
Pascha i paruzja, ma tak znaczacy wymiar eschatologiczny — jest oczekiwaniem
na spotkanie z Chrystusem, gdy powréci w chwale.

To oczekiwanie mozemy jednak zrozumieé tylko dlatego, ze juz w jakis
sposob spotkaliSmy chwalebnego Pana nie tylko przez wiarg i w niewidzial-
nym Jego dzialaniu w naszym Zyciu. To nie jest wszystko. Chrystus sprawia,
ze Jego czynna obecno$¢ rowniez wsrdd nas staje si¢ widzialna i dotykalna,
nie wprost przez Jego wilasna cielesnos¢, lecz przez przedtuzenie wsrod nas
na ziemi, w widzialnych przejawach, dziatania Jego czlowieczenstwa, ktore
jest w niebie. Taka role spelniaja wlasnie sakramenty — sa one ziemskim
przedtuzeniem ,,Ciata Panskiego”, ktérym jest Kosciot (por. Ef 1,23; 4,12).

Jaki jest cel tego sakramentalnego, ziemskiego przedtuzania chwalebne-
go czlowieczenstwa Chrystusa? Bez niego bowiem jedna z dogle¢bnie ludz-
kich cech wcielenia si¢ Syna BozZego zostalaby przez nas utracona. Poniewaz
Bég kocha cztowieka w jego ziemskim czlowieczenstwie, dlatego tez zawsze
ofiaruje nam krélestwo niebieskie w ziemskim ksztalcie. Tak czynit w Starym
Testamencie, tak uczynil objawiajac si¢ jako Bog-Odkupiciel w ludzkiej natu-
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rze, tak wreszcie postepuje w sakramentalnym Kosciele, bedacym na ziemi
widzialnym Ciatem zyjacego Pana.

Istnieje realna mozliwo$é naszego spotkania z Chrystusem od strony sa-
mego Chrystusa. Wszelkie relacje miedzy ludzmi mozliwe s3 jedynie dzieki
cielesnosci czlowieka i poprzez nia. Dlatego zmarli przed swoim zmar-
twychwstaniem nie moga na nas wywieraé¢ bezposredniego wplywu, jak
czlowiek na czlowieka. Wynika z tego, ze to wlasnie dzigki zmartwychwsta-
niu Chrystus-Czlowiek, wilasnie jako czlowiek, moze w peli oddziatywaé
na nas swojq taska. Ta zasada ma zasadnicze znaczenie dla wiary i poboznosci.
Ciagle bardzo sklonni jestesmy do pewnego minimalizowania czlowieczeristwa,
zwracajac uwagg jedynie na Bostwo Chrystusa. Jednak Chrystus jest posredni-
kiem laski jako czlowiek, w swoim czlowieczenstwie i zgodnie z nim, co zakla-
da Jego cielesnosé. Odkupienie staje si¢ dla nas widoczne w chwalebnym czlo-
wieczenstwie Chrystusa. Chwalebne cialo Chrystusa umozliwia jego duszy
otwarcie si¢ na zewnatrz, dzigki czemu moze On na nas rzeczywiscie oddziaty-
wac jako czlowiek. Sw. Tomasz z Akwinu stwierdzil stusznie: ,Peme czlowie-
czenstwo Chrystusa, a wiec ciato i dusza oddziatuje na ludzi”.’

Ze strony Chrystusa mozliwo$¢ spotkania z ludzmi jest czyms pozytyw-
nie danym, ale ludzkie spotkanie wymaga wzajemnosci. Przez swoje chwa-
lebne czlowieczenstwo moze On zawsze i wszgdzie wywrze¢ na nas swoj
wplyw, lecz my, ludzie zyjacy na ziemi, nic mozemy Go spotkaé w Jego
zywym ciele (in propria carne), poniewaz Jego chwalebny stan czyni Go dla
nas niewidzialnym. Wynika z tego, ze gdyby Chrystus nie uczynil swojej
chwalebnej cielesno$ci w jaki§ sposéb dla nas na ziemi widzialng, to Jego
odkupienie nie byloby juz dla nas dostgpne, nie byloby zwrécone ku nam.
Posrednictwo Chrystusa jako czlowieka straciloby wowczas znaczenie 1 nie
byloby Zadnej racji istnienia Jego czlowieczenstwa po dokonaniu odkupie-
nia. Z drugiej jednak strony, z dogmatu o ciaglosci wcielenia wynika, ze
skoro Chrystus nie ukazuje si¢ nam w swoim wilasnym ciele, to moze On
sta¢ si¢ widzialny i obecny wsrdd nas i dla nas ludzi na ziemi, wlaczajac
rzeczy ziemskie, nie nalezace do $wiata chwalebnego, w swoje zbawcze
chwalebne dzialanie. Ten element ziemski zastgpuje dla nas niewidzialng
cielesnosé Jego czlowieczenstwa w niebie. Tym wlasnie sq sakramenty —
widzialnie zwréconym do nas odkupieniem tak, bysmy si¢ w nich mogli
prawdziwie spotka¢ z zywym Chrystusem. Niewidzialne dla nas chwalebne
dzialanie zbawcze staje si¢ widzialne w sakramentach.

Zalozywszy fakt objawienia sakramentow i pragnac ten zbawczy fakt zro-
zumieé od wewnatrz, stwierdzamy, ze istnienie sakramentow jest $cislg konse-
kwencja trwalosci posrednictwa laski sprawowanego przez Jezusa-Czlowieka.
Z chwila, gdy Chrystus, jako sakrament pierwotny, wst¢puje On do nieba, zo-
staje zainaugurowana ekonomia ,.sakramentéw oddzielonych” (instrumentum
separatum) jako nastgpstwo i przedluzenie wcielenia. Sakramentalno$¢ tworzy
w ten sposOb pomost nad przepascia, czy tez dysproporcja, jaka powstaje mig-

! Summa Theologiae 111 q. 8 a 2.
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dzy Chrystusem chwalebnym w niebie i ludzkoscia, ktora jeszcze nie doszia do
stanu chwaty, a zatem umozliwia, nawet po wniebowstapieniu, chociaz w spo-
sOb specjalny, obustronne ludzkie spotkanie migdzy Chrystusem i ludzmi.
Chrzescijanstwo domaga si¢ wigc trwatlej sakramentalnosci.

Z tej koniecznosci sakramentdw jako ziemskiego przedtuzenia chwalebnego
czlowieczenstwa Chrystusa wynika wprost, ze sakramenty Ko$ciola nie sg rze-
czami, lecz dokonujacymi si¢ w pewien widzialny sposéb spotkaniami ludzi
zyjacych na ziemi z chwalebnym Jezusem-Czlowiekiem. Na plaszczyznie histo-
rycznej s3 one widzialng i dotykalna konkretyzacja niebieskiego zbawczego
dzialania Chrystusa. Sa one samym zbawczym aktemn zwréconym ku nam, oso-
bowym aktem Pana, widzialnym i dost¢pnym na ziemi. W ziemskiej i material-
nej formie, ktéra mozemy ujrze¢ i dotkna¢, Chrystus Zzyjacy w niebie nadaje
wymiar sakramentalny zaréwno swojemu nieustannemu wstawiennictwu za
nami, jak i swojemu darowi laski. Sakramenty s3 wigc widzialng realizacjg na
ziemi tajemnicy kultu Chrystusa. Sw. Leon Wielki méwi: ,,To, co bylo widzial-

ne w Chrystusie, przeszlo teraz do sakramentéw Kosciota™.®

V. MISTERIUM CHRYSTUSA W SAKRAMENTACH

Fakt, ze siedem sakramentéw jest chwalebnym zbawczym dzialaniem same-
g0 Chrystusa w formie eklezjalnej i instytucjonalnej, zwraca od razu nasza uwagg
na problem, w jaki sposob ta tajemnica laski jest obecna w sakramentach?

Wocielenie Syna Bozego, dokonane w czasie, jest osobistym wejsciem
Wiecznego w granice czasu, ujawnieniem si¢ samej wiecznosci w sposob do-
czesny. Dzialanie Jezusa majace charakter historyczny, jest osobistym dziala-
niem wiecznego Syna Bozego, dzialaniem wiecznego Boga przejawiajacym sig
w historycznej ludzkiej formie. Ta bosko-ludzka rzeczywisto$¢ posiada dwa
wymiary, ktore odtad nie sa oddzielone od siebie ani sobie obce. Zbawcze dzia-
lanie Jezusa ma dwojaki aspekt; posiada ono swoje miejsce w historii, a jedno-
czesnie jest wiecznotrwale. Jezeli jednak Bog naprawdg stat si¢ czlowiekiem, to
ofiara krzyzowa, jako fakt historyczny, nalezy do przeszlosci i nie moze w sa-
kramencie sta¢ si¢ na nowo czyms terazniejszym. Jezeli teraz w sakramentach
ma miejsce pewna obecnos¢ misterium, to jest to mozliwe tylko dlatego, ze juz
w historycznym zbawczym dzialaniu Chrystusa zawiera si¢ pewien element
wiecznotrwaly, ponadhistoryczny, ktory staje si¢, jako fakt ziemski, we wiasci-
wym sobie czasie, w widzialnym akcie Kosciola, elementem sakramentalnym.
Poniewaz Chrystus jest prawdziwym Bogiem-Czlowiekiem i poniewaz ofiara
krzyzowa 1 wszystkie tajemnice Jego zycia sa osobowym dzialaniem Boga,
dlatego sa wiecznie aktualne i trwale. Sam Syn Bozy jest wigc obecny w tych
ludzkich czynach w sposéb ponadczasowy. Ludzkie czyny Chrystusa sa czyna-
mi Boga; uczestnicza one jako czyny ludzkie i zgodnie ze swoim ludzkim cha-
rakterem w tajemnicy Boga. Stad tez ludzka zbawcza dzialalnos¢ Chrystusa nie
moze naleze¢ wylacznie do historycznej przeszlosci. Uwielbione cztowieczen-

8 Sermo 74, 2: PL 54, 398
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stwo Chrystusa jest wlasnie ta trwala rzeczywisto$cia. To, co nazywamy
wiecznotrwalym elementem w historycznym dziataniu Chrystusa jest iden-
tyczne z trwaloscia wcielenia i w ten sposob wszystkie tajemnice ludzkiego
zycia Chrystusa trwaja wiecznie, na swoj sposéb uwielbione. Pascha i zestanie
Ducha Swigtego sa wigc tajemnicami wiecznotrwalymi, a chwalebne cialo
Chrystusa jest ich trwajacym na wieki niebieskim znakiem.

Dziatanie zmartwychwstalego Chrystusa, nie przybierajac formy ciele-
snej, nie moze by¢ dla nas obecne widzialnie, poniewaz nie jesteSmy w sta-
nie chwalebnym. Stad tez ekonomia wcielenia domaga si¢ jakiegos cielesne-
go posrednictwa, ktore od chwili wniebowstapienia przedtuzaloby te obec-
nos¢. Tym sakramentalnym ,,Cialem Pana” jest Kosciol. Specyficzng aktyw-
nos¢ tej rzeczywistosci — znaku, jakim jest Kosciél — nazywamy sakramen-
tami. Jak przez swoje zmartwychwstale cialo Chrystus dziata w Swiecie
w sposob niewidzialny, tak w Kosciele 1 przez Koscidl, jako swoje Cialo na
ziemi, dziala On widzialnie. Jest to dzialanie tego rodzaju, ze sakramenty sa
osobistymi, zbawczymi czynami Jezusa Chrystusa, przejawiajacymi si¢ w spel-
nianych obrzedach liturgii Kosciota.

Tym, co w sakramentach uobecnia si¢ i oddzialuje na nas jest wiecznie
aktualna zbawcza tajemnica kultu, to znaczy, sam Chrystus. Kazdy sakra-
ment jest osobowa obecnoscig Chrystusa, ale tylko w oparciu o Jego wiecz-
nie aktualny akt odkupienia. Sakramenty zatem sa misteriami, czyli posia-
dajacym liturgiczny charakter sprawowaniem odkupienia dokonanego przez
Chrystusa. Posiadaja one zawsze odniesienie do wydarzenia historycznego,
poniewaz na historycznym krzyzu i tylko tam, w tamtym momencie historii,
Bag rzeczywiscie zlozyl za nas w ofierze swoje ludzkie zycie.

Sakramenty wigc, jako sposéb ,,posredniczenia” migdzy Chrystusem i nami,
muszg by¢ rozumiane nie tylko jako bezposredni facznik migdzy ofiara dokona-
na historycznie na krzyzu i naszym czasem, ale raczej jako laczno$¢ migdzy
Chrystusem Zyjacym obecnie w niebie i naszym $wiatem ziemskim. Mowiac
$cislej, w sakramentach ma miejsce spotkanie mi¢dzy zyjacym Panem i na-
mi. Sakramenty sa wlasnie tym spotkaniem. Sakramentalne spotkanie z zy-
jacym Chrystusem w Kosciele jest wigc, w oparciu o historyczne tajemnice
zycia Chrystusa, rzeczywistym zapoczatkowaniem na ziemi zbawienia
eschatologicznego.
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GESU CRISTO COME SACRAMENTO DI DIO E DELLA SALVEZZA
Riassunto

Nel XX secolo la teologia sacramentaria cattolica si € trovata davanti all’urgente
bisogno della verifica della sua esposizione sistematica e della sua struttura. Essa ¢ stata
imposta dalle ricerche in ambito dell’ecclesiologia e della cristologia, nonché in ambito della
filosofia, anzitutto nella sua impostazione personalista. Queste ricerche influirono principalmente
sull’approfondimento cristologico della sacramentaria. In questa corrente si € mostrato piu
ampiamente il mistero stesso di Cristo in cui si apre la strada verso I’incontro con la Santissima
Trinita e Cristo stesso, come *“‘sacramento originario”, viene visto come colui mediante il quale
questo inscontro si rende reale ed efficace nella vita cristiana. Questa impostazione ha permesso di
situare 1 singoli sacramenti nella pill ampia e personalista prospettiva, per cui ¢ stato rilevato il
prolungamento storico del sacramento originario. Inoltere, si ¢ reso possibile di precisare la
questione della presenza del mistero di Cristo nei singoli sacramenti. Questo articolo presenta
questa trasformazione avvenuta nella sacramentaria e ne indica i validi risultati.



