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Wedtug kard. W. Kaspera zagadnienie metody w teologii dogmatyczne;j
to temat, ktory nalezy podjaé i z nim si¢ zmierzy¢ w obecnej sytuacji wiary
i teologii.' Tylko dzicki podjeciu zagadnienia metody i wypracowaniu jej
modelu, teologia dogmatyczna moze zachowa¢ miano nauki w pelnym tego
slowa znaczeniu 1 ustrzec si¢ przed amatorszczyzna. Wyzwanie o ktérym
mowi kard. W. Kasper znajduje swoje uzasadnienie nie tylko w aktualnych
publikacjach ujmujacych problem metody teologicznej i charakter naukowy
teologii, ale przede wszystkim w potrzebie pogl¢bionej refleksji nad catoscia
kwestii obecnych w teologii wspolczesne;j.

I. PROBLEM METODY W TEOLOGII

Wsrdd coraz to nowych wyzwan przed jakimi staje teologia, jako pierwszy
pojawia si¢ problem metody. I cho¢ moze wydawaloby sig, ze jest wiele zadan
wazniejszych czy bardziej pilnych z ktorymi nalezaloby si¢ upora¢ w pierwszej
kolejnosci, a ktore odnosza si¢ bezposrednio do wiary czlowieka wspolczesnego
czy tez sytuacji Kosciota, to jednak podjecie tych tematéw nie jest mozliwe bez
merytorycznych rozwazan nad zrodltami i sposobami pozyskiwania prawdy
w teologii. Na pilng potrzebe takich rozwazan zwrdcil uwage zwlaszcza Sobor
Watykanski II, gdy mowil o metodach dydaktycznych w ksztalceniu nauko-
wym’® oraz o $wietej teologii ukierunkowane;j biblijnie i pastoralnie.> W kontek-

"' W. Kasper, /I Dio di Gesu Cristo, Brescia 1985, s. 98. Trudno nie przyznaé racji dia-
gnozie aktualnej sytuacji wiary, jaka dokonuje kard. W. Kasper w trosce o nowe oblicze
podstawowej prawdy o Bogu, ktéra w dotychczasowej szacie zewngtrznej staje si¢ dla wielu
coraz mniej aktualna i przekonywujaca. Por. J.M. Galvan, /I problema teologico degli attri-
buti divini: considerazioni metodologiche (I), Annales Theologici 8 (1994) s. 288.

2 Sobor Watykanski 11, Dekret o formacji kaptanskiej, 17.
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$cie nauczania Soboru Watykanskiego II cala teologia dogmatyczna staje sig
jeszcze bardziej dynamiczna i otwarta, co oznacza bardziej katolicka, ale i chyba
mniej) pewna, co do niektérych swoich sformutowan, wobec coraz to nowych
wyzwan przed jakimi stawia ja Swiat wspoélczesny. Stad, tak pilna potrzeba po-
glebionej refleksji o podstawach prawd wiary, ale i o kryteriach wlasciwej ar-
gumentacji teologicznej, czyli o metodzie.

Teologia dogmatyczna, tak jak zalezy od wielu réznych dyscyplin nauko-
wych, tak réwniez poshuguje si¢ wieloma metodami (np. egzegetyczne, histo-
ryczne, filologiczne, itp.), a kazda z nich cho¢ jest bardzo potrzebna, nie moze
jednak rosci¢ sobie przywileju wylacznosci lub uniwersalnosci. Nalezy tu pod-
kreslié, ze teologia zalicza si¢ do tego kregu, ktéry Tradycja nazywa sapientia,
a wiec jest szczegolnym w swoim rodzaju doswiadczeniem (sapere), odkryciem
wspanialosci Boga w obliczu Jezusa Chrystusa (2 Kor 4,6).® Ten zwlaszcza
wymiar doswiadczenia niewatpliwie trudny do wyrazenia w kategoriach pojeé
naukowych, tym bardziej sklania dzi$ teologi¢ do wypracowania wlasciwej
sobie metody, gdyz cho¢ nie moze bezposrednio zaadoptowac ktérejs z metod
nauk swieckich, to jednak nie moze tez pozostawa¢ wobec nich obojetny.

W ujeciu historii problemu metody kard. W. Kasper odwotuje si¢ do
Arystotelesa, ktéory w swojej Metafizyce dal podwaliny pod najstarsze rozu-
mienie metody, jako drogi do prawdy (méthodos).> Nie chodzi tu wigc tylko
o uporzadkowany i systematyczny sposOb postepowania zmierzajacy do
osiagniecia wiedzy uzasadnionej i migdzy sobg powiazanej co do okreslone-
go wymiaru rzeczywistosci, ale o ukazanie $cislego zwigzku, jaki istnieje
mi¢dzy metoda a prawda. Ten kto poszukuje prawdy, ten musi by¢ nig nie-
jako juz wczesniej oswiecony. Stad problemy metody sa problemami za-
wartosci. Idac po takiej linii kard. W. Kasper podkresli, ze metoda jest nieja-
ko odzwierciedleniem prawdy, jest jej uprzednim odczytaniem, pewnym
przewodnikiem po danej rzeczywistosci.® Z czasem jednak przekaz prawdy,
ktora byla u poczatku nie ustrzegt si¢ negatywnych wplywéw zmieniajacych
si¢ epok. O ile mozna byloby dotrze¢ do prawdy poprzez krytyczna refleksje
historyczna nad problemami przeszlosci, tak tylko tradycja, ktéra wyrasta
z pierwotnej prawdy, moglaby naprowadzi¢ na droge poszukiwan samej
prawdy. Tak wigc w tradycji, ktora jest przekazem okreslonej przesztosci
zawiera si¢ tez okreslony depozyt prawdy.

3 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, 24-26; Dekret o for-
macji kaplanskiej, 19; Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym, 44.62,
Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota, 39.

‘w Kasper, Per un rinnovamento del metodo teologico, Brescia 1969, s. 16. Pan
Bog, tak jak nie jest uchwytny w poznaniu zmyslowym, tak rowniez nie jest bezposrednim przed-
miotem poznania umystowego. Mozemy o nim wnioskowa¢ z analizy stworzen, ale najpetnie)
mozemy si¢ o Nim dowiedzie¢ poprzez przyjecie prawdy o Jego objawieniu si¢ w Jezusie Chry-
stusie. Por. G. Marchesi, Mistero dell 'Incarnazione del Verbo: mito o realta storica e
salvifica?, La Civilta Cattolica 141 (1990) v. IV, ss. 434-435.

W Kasper, Per un rinnovamento.., dz. cyt., ss. 16-17.

® Tamze, s. 17.
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II. W KIERUNKU AKTUALNEJ METODY
TEOLOGII DOGMATYCZNEJ

W historii Kosciola badania teologiczne cechowaly si¢ réznorodnoscia
form i metod. Mowiac o aktualnej metodzie, jaka postuguje sie teologia do-
gmatyczna nalezy mie¢ na uwadze trdjstopniowe uporzadkowanie jej mate-
rii, ktore obejmuje: ukazanie nauki Kosciota, potwierdzenie lub ukazanie tej
nauki w Biblii i Tradycji, a nastgpnie dociekanie spekulatywne. Taki sposdb
uprawiania teologii, ktéry ze swej strony laczy w sobie odrebne metody
uksztattowat si¢ w XVIII wieku i bardzo szybko zadomowil sie w Kosciele,
az po nasze czasy.7

Pierwotnie rozrézniano dwa istotne elementy metody teologicznej, Scisle
ze soba zwiazane: fides i ratio, albo tez: auctoritas i ratio. Wiara nie ograni-
cza si¢ jedynie do danych opartych na doswiadczeniu, ale jest w pelni aktem
ludzkim wymagajacym réwniez zrozumienia i przyj¢cia okreslonych tresci.
Stad ratio theologica odzwierciedla wewngtrzne powiazania wiary, niejako
uwydatnia rozwdj jej wewngetrznej logiki. Teologia w pelnym tego stowa
znaczeniu jest wigec shuchaniem, postrzeganiem refleksyjnym, anzelmow-
skim fides quaerens intellectum naukowo opracowanym. W tak sciste ze-
spolenie wiary i rozumu wpisze si¢ w poznym Sredniowieczu arystotelesow-
skie pojecie nauki, powodujac w rezultacie jego rozluznienie. Wraz z ksztal-
towaniem si¢ nowoczesnej Swiadomosci krytycznej, zwlaszcza poprzez nomi-
nalizm pdéznego sredniowiecza powstrzymujacy si¢ od jakiejkolwiek dyskusji
o Bogu, nast¢puje stopniowe rozdzielenie miedzy auctoritas i1 ratio. Z jednej
strony wyodrebnia si¢ metod¢ rozumowa, typowg zwlaszcza dla matematyki
i nauk naturalnych, z drugiej natomiast fideizm, biblicyzm i mistycyzm shu-
zace do wyrazenia bezposredniego spotkania z Bogiem.® Zaistniale rozdzie-
lenie pomiedzy auctoritas i ratio odzwierciedlilo si¢ rowniez w samej teolo-
gii, powodujac dalsze rozdzielenie jej istotnych elementow. Réwnie niebez-
piecznym dla teologii wspoélczesnej stal si¢ rozdzwigk migdzy mysla historycz-
ng a scholastyczng. Przeciw scholastycznemu zastosowaniu ratio w teologii,
a wiec w pewnym sensie przeciw metodzie scholastycznej wystapil huma-
nizm doby renesansu, ktéry w rezultacie przyczynit si¢ do Reformacji prote-
stanckiej. Podczas gdy w renesansowym humanizmie, poszukujacym i1 rozwija-
jacym starozytna wiedz¢ o czlowieku, wiodaca rol¢ stanowilo nowe rozumienie
historyczne prawdy, w drugim z gtéwnych pradéw renesansu Reformacji, na-
stapilo nowe okreslenie relacji migdzy wiara a rozumem, z podkresleniem do-
minujacego waloru Pisma Swigtego (sola Scriptura). Wraz z F. De Vittoria
i M. Cano, a nastepnie ,,humanizmem francuskim” i szkola teologii francu-
skiej XVIII w., teologia katolicka stara si¢ wyj$¢ na przeciw wyzwaniom
Reformacji wyrostym z humanizmu. Takie proby podejmie takze teologia

" Tamze, s. 23. Chodzi tu o tzw. metodg¢ mieszang, ktéra zabiegajac o przejrzystos$é wy-
kiadu taczy w sobie metody: spekulatywna i pozytywna.
® Tamze, s. 25.
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oswiecenia, zwlaszcza pod wptywem J.M. Sailera. W tym samym czasie nie
brak jest tez gorliwych obroncéw wiary i Kosciola, ktérzy, tak jak J. Kleut-
gen, opierali si¢ na metodzie scholastycznej. Na ile ortodoksja katolicka
i metoda scholastyczna wydawaly si¢ by¢ pojeciami synonimicznymi, tak
wspolczesna mys] historyczna i wiara katolicka, od samego poczatku obja-
wily si¢ jako pojgcia przeciwstawne. Problem historycznosci prawdy ukaza-
ny przez humanistéw, a takze problem eklezjalnosci teologii ukazany przez
reformatoréw, zostaly zlaczone ze soba w sposéb nieszczesliwy. Ponadto
w kontekscie podzialow wsrod katolikéw nastapilo dalsze ,,zaostrzenie”
stanowisk, ktore zwlaszcza w ostatnim wieku doprowadzilo do sztucznego
podziahu pomiedzy tzw. teologia niemiecka i rzymska.” Sprzecznosci istnieja-
ce w obrebie teologii wplynely takze na sama metod¢ dogmatyczna, doprowa-
dzajac m.in. do podzialu miedzy czg¢écia historyczno-pozytywna i schola-
styczno-spekulatywna.

Sposob uprawiania teologii dogmatycznej, jak podkreslaja wspotitworcy
XX-wiecznej hermeneutyki filozoficznej E. Rothacker i H.G. Gadamer,
przedstawia si¢ jako fenomen specyficznie wspdélczesny. Okreslone stanowi-
sko zostaje uznane za dogmatyczne wtedy, gdy jest wprowadzone do dysku-
sji przez inne, a takze musi zachowa¢é ,,dogmatycznie” swoje powszechne
i absolutne prawo do prawdy.'° Do probleméw jakie zdominowaly teologig
XIX 1 XX wieku nalezy jej historycznos¢ i koscielnos¢. W pierwszej poto-
wie XIX wieku liczni teolodzy z Lucerny, Tybingi, Miinster, Monako czy
Wiednia usitowali zachowujac wlasciwg koscielnosé teologii wprowadzié
naturalng wolno$¢ teologiczna. Po okresie wzglednej otwartosci wobec
wspoélczesnosci (np. Mohler, Déllinger) nastgpuje stopniowe odcigcie si¢
teologii i jej powr6t do historycznego ujgcia. Sobor Watykanski II podkreslit
znaczenie mys$li historycznej w teologii, ale z uwagg i ostroznoscia przyjat
tez mys$l wspolczesna, potwierdzajac niejako mozliwy, a nawet konieczny,
pluralizm teologiczny.'' W takim kontekscie, jak podkresla kard. W. Kasper,
konieczna odnowa teologiczna nie musi utozsamiac si¢ z historyczna kryty-
ka Scholastyki, ale w wielu przypadkach winna z wdziecznos$cig odnosi¢ si¢
do jej dorobku. Dzi$ potrzeba niewatpliwie zbada¢ ponownie metode teolo-
giczng idac w kierunku dyskusji nad problemami dotychczas nie rozwiaza-
nymi, a czas wydaje si¢ ku temu najbardziej stosowny.

I1I. FUNKCJA POSREDNIA I SEUZEBNA DOGMATU

Punktem wyjscia dla teologii jest wiara Kosciota, ktora per definitionem
jest okreslona w odniesieniu do normatywnego $wiadectwa Pisma Swigtego,
a takze winna by¢ przepowiadana w odniesieniu do sytuacji, w jakiej zyje
czlowiek. Takiej metodzie hermeneutycznej stuzy teologia dogmatyczna,

® Tamze, s. 27.
19 Tamze, s. 29.
n Tamze, s. 31.
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ktéra w swej istocie mozna okresli¢ jako fides quaerens intellectum. Wielki
wklad jaki Sobor Watykanski II wniést w rozumienie rzeczywistosci Ko-
Sciola nie mogl pozostaé bez wptywu, jak podkresla kard. W. Kasper, na
rozumienie teologii dogmatycznej i jej metodologii. Kosciét ujety jako rze-
czywistos¢ bardziej dynamiczna, otwarta i w pelnym tego slowa znaczeniu
katolicka, odznacza si¢ réwniez poprzez swéj wymiar eschatologiczny, ktéry
z kolei wskazuje na etap przejSciowy jego obecnej postaci ziemskiej. W tak
ujete) rzeczywistosci Kosciola nalezy widzie¢ funkcj¢ dogmatu i catej teolo-
gil dogmatycznej. Zadanie, jakie stoi przed teologia dogmatyczng polega na
wyjasnieniu, ukazaniu aktualnosci i charakteru zobowiazujacego objawione-
go Stowa Bozego zawartego w Pismie Swietym. Kard. W. Kasper idac za
K. Rahnerem podkresli niezastapiona rol¢ egzegezy, jako punktu wyjscia
w teologii dogmatycznej oraz realizacj¢ nakazu misyjnego jako jej cel.'?
Dogmat w sensie sScistym nie jest ani punktem wyjscia ani celem teologii
dogmatycznej. Stad nalezy rozumie¢ teologi¢ dogmatyczna jako ,,zadanie”
Kosciota, dzigki ktéremu poprzez kontakt ze zrédtami, odnawia si¢ $wiado-
mos$¢ dogmatyczna wiary Kosciola, ktéry zyje nia celem wypehienia swojej
aktualnej misji.'> W kontekécie wyraznie podkreslonej przez Sobér Waty-
kanski II funkcji stuzebnej i uzytecznej Kosciola i jego Magisterium, jeszcze
bardziej uwidacznia si¢ pierwszoplanowa rola Pisma Swigtego. Potwierdze-
nie przez Sobér Watykanski II wysokiej rangi Pisma Swietego, ktére jest
podstawowym i niezastapionym Zrodtem teologii nie oznacza jednak pomi-
nigcia roli i znaczenia pozabiblijnej Tradycji w sprawach doktrynalnych.
Trzeba tu takze przypomnieé, ze to nie Pismo Swigte winno byé rozwazane
w obrebie eklezjologii, ale to eklezjologia winna by¢ rozwazana w obr¢bie
$wiadectwa Pisma Swietego. Podobnie tez, nie tylko dogmat winien kiero-
waé interpretacja Pisma Swigtego, ale i sam dogmat winien by¢ rozumiany
na podstawie Pisma Swigtego.

Z charakteru stuzebnego twierdzen dogmatycznych wyptywa takze drugi
wniosek metodologiczny, a jest nim wymiar misyjny. Tak jak Pismo Swigte,
tak rowniez dogmaty wiary katolickiej nie sa celem samym w sobie, ale
stuza powszechnej misji Kosciota. Kosciol nie moze ograniczy¢ si¢ jedynie
do zachowywania czystosci swojej nauki w obrgbie swoich muréw, pozo-
stawiajac niejako na uboczu jawnag -niewiar¢. Jego zadaniem jest stuzba
czlowiekowi i wspélnocie ludzkiej poprzez dawanie swiadectwa wiary. Tak
wiec punktem wyjscia dla wiary Kosciota i teologii systematycznej jest in-
terpretacja Pisma Swigtego w kontekscie problemow czlowieka wspotcze-
snego, ktora cho¢ bierze pod uwagg, to jednak nie utoZsamia sig¢ z granicami
interpretacji czysto historyczno-krytycznej.'* Aby przypisaé koscielnosé
teologii nie wystarczy, aby poprzez swoje tezy pozostawala ona wewnatrz
solidarnosci wlasciwej communio fidelium, ale jest w pelni koscielna, jesli

12 Tamze, s. 38. Por. tenze, Il dogma sotto la parola.., dz. cyt., s. 36 nn.
B w Kasper, Per un rinnovamento.., dz. cyt., s. 38.
4 Tamze, s. 41.
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sie czuje solidarna z niewierzacymi i podejmuje ich problemy, jako majace
zwiazek ze swoja wiara'’> Stad wyplywa funkcja krytyczna dogmatyki we-
wnatrz Kosciota, a takze jej wymiar ekumeniczny.

IV. MIEJSCE HISTORII W TEOLOGII

Objawienie publiczne Starego i Nowego Testamentu nastapito w Scisle
okreslone;j historii, a w przypadku Nowego Testamentu zostalo przekazane
poprzez swiadectwo historyczne Kosciola apostolskiego 1 poapostolskiego.
Tzw. auctoritates stanowily w $redniowieczu istotny element kazdej nauki,
wsrod ktorych miejsce pierwszoplanowe przypadalo jedynej auctoritas
Chrystusa Pana, ktory ciagle zyje w wierze KosSciota, wyrastajacej z Pisma
Swietego. Z czasem jednak nastapilo stopniowe oddzielenie si¢ teologii od
zrodet biblijnych i historycznych, co z kolei w epoce humanizmu doby rene-
sansu wyrazi si¢ w tzw. powrocie ad fontes, a w czasie Reformacji w zaak-
centowaniu roli Pisma Swictego i pierwotnej Tradycji. Liczne auctoritates
sredniowieczne zastapia wprowadzone do metodologii teologii przez wply-
wowego metodologa dominikanskiego Melchiora Cano pojgcia loci theolo-
gici, pozostajac w $cistym zwiazku z tradycja humanizmu. Szczegé6lne zaak-
centowanie roli argumentéw historycznych nastapi w scholastycznej meto-
dzie teologicznej baroku w XVI 1 XVII w., co w konsekwencji doprowadzi
w XVIII w. do powstawania olbrzymich dziel historycznych w teologii ka-
tolickiej, wykazujacych wyrazny charakter apologetyczny i nie zawsze shu-
zacych w sposob wlasciwy teologii. Metoda historyczna witasciwie rozumia-
na bierze swoj poczatek z aktualnej potrzeby czasu, tzn. jest pewna forma
krytyki obecnego czasu, podjeciem jakiejs kwestii obowiazujacego sensus
communis'®, jesli natomiast nadmiernie podkresla si¢ zamiar apologetyczny,
to doprowadza to, do niepotrzebnych napi¢é¢ pomigdzy teologia historyczna
a dogmatyka. Historia odgrywa w teologii niezastapiong rol¢ przyczyniajac
si¢ zwlaszcza do wyjasnienia przedmiotu réznych kwestii teologicznych,"’
ale jej roli nie mozna ograniczy¢ do wymiaru apologetycznego. Podobnie,
nie chodzi tu tez jedynie o ukazanie problemu na przestrzeni uptywajacego
czasu, tak jakby niejako uplywajacy czas mégl ksztaltowac sformutowania
dogmatyczne, ale o ukazanie, jak miniony czas przyczynil si¢ do wlasciwego
odczytania podejmowanych zagadnien i1 sformulowania orzeczen. Takie
orzeczenia teologiczne nie zamykaja drogi do pelnej prawdy, cho¢ histo-
rycznym interpretacjom roszczacym sobie prawo wylacznosci i uniwersalne;j
nieomylnosci nadajgq wlasciwa wartos¢ i znaczenie.

5 Tamze, s. 42. Por. G. Marchesi, Il mistero di Dio nella riflessione teologica di
J. Moltmann ed E. Jiingel, La Civilta Cattolica 136 (1985) v. III, s. 254,

1w Kasper, Per un rinnovamento.., dz. cyt., s. 51.

7 W centrumn przestania wiary chrzescijanskiej znajduje si¢ przede wszystkim prawda o Je-
zusie Chrystusie, ktory byl prawdziwym Bogiem, ale i prawdziwym Czlowiekiem, ktérego
zycie wpisalo si¢ w $cisle okreslong histori¢. Por. J. O’ Donnell, Wprowadzenie do teologii
dogmatycznej, Krakéw 1997, ss. 25-26.
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V. RATIO THEOLOGICA — TEOLOGIA DEDUKCYJNA

U podstaw teologii dedukcyjnej, ktéra zamiast wprowadzaé w wiare, bar-
dziej wyciaga z niej wnioski, nalezy podkresli¢ przyjecie arystotelesowskiego
pojecia nauki, gdzie nastgpnie w ciagu postqpujqcego procesu wazng role ode-
gral intellectus fidei wybltnych teologow poznego sSredniowiecza, a takze gle-
boka introspekcja w1ary % To, do czego zdaza teologia dedukcyjna, to ukaza-
nie wewngtrznego i wzajemnego stosunku poszczegdlnych prawd wiary ze
soba, nie zas ustalenie zasad, ktore mniej lub bardziej daja si¢ zdefiniowaé.

Krytyka i rozw¢j teologii spekulatywnej winien dokonaé si¢ w trzech eta-
pach, w ktérych nalezaloby przedyskutowac: a) zaniedbany, jak do tej pory
charakter historyczny mysli; b) charakter historyczny spekulacji teologicznych;
c) ustalenie relacji migdzy teologia a filozofia'® Podczas gdy z jednej strony
teologia spekulatywna staje si¢ coraz bardziej rozumowa i teoretyczna, z drugiej
jednak staje si¢ coraz mniej praktyczna, a to oznacza, ze bardzo szybko oddala
si¢ od aktualnej sytuacji Kosciola i problemow wspélczesnego czlowieka. Jako
odpowiedz zwlaszcza na przeroste w swej formie logike i dialektyke Srednio-
wiecza, pojawia si¢ wywodzace z tradycji humanistycznej podkreslenie faktu,
ze prawda posiada zawsze swoje srodowisko zyciowe (Sitz im Leben). Tak na-
stegpuje wyakcentowanie charakteru pragmatycznego i bytowego prawdy.

Posrod postulatow stojacych przed teologia katolicka kard. W. Kasper pod-
kresla potrzeb¢ adekwatnej filozofii j¢zyka, dzigki ktorej, tak jak w teologii
protestanckiej, nastapitoby uznanie charakteru kerygmatycznego prawdy teolo-
gicznej.?’ Teologia spekulatywna winna byé refleksja nad poczatkiem histo-
rycznym wiary w perspektywie jednak jej mozliwej przyszlosci. Nie chodzi tu
zapewne o przypisanie teologii charakteru naukowego, tylko dlatego, ze elimi-
nuje aktualne i konkretne problemy. Nie mozna tez nie dowartosciowac znacze-
nia myslenia abstrakcyjnego. Kazde pojecie, tak jak sama prawda, winno mieé
swoje okreslone srodowisko zyciowe (Sitz im Leben), aby nie sta¢ si¢ namiastka
rzeczywistosci. Szczegélnym wyzwaniem obecnego czasu jest koniecznos¢
przeanalizowania do glebi pojgé teologicznych, tak w kontekscie ich historycz-
nego sformutowania, jak i znaczenia w aktualnej sytuacji wiary. Odnosi si¢ to
zaréwno do poje¢¢ mniej znaczacych, jak i zwlaszcza do pojgc centralnych, ktére
w obecnej sytuacji wiary, jakby stracily na swojej mocy i znaczeniu.

Ujmujac krytycznie charakter historyczny typowo teologicznej koncepcji
prawdy nalezy podkres$lié, ze dla pojgcia biblijnego prawdy jest charaktery-
stycznym, ze prawda nie moze i nie musi by¢ tylko poznana 1 wyrazona, ale
przejawia si¢ poprzez wiemos¢ wobec tego co zostalo przekazane lub obja-
wione. W przypadku prawdy w Biblii mamy zawsze do czynienia z czyms, co
juz sie sprawdzilo lub tez si¢ sprawdzi, a nie z czyms, co istnieje i musi istnie¢
ze swej natury. Taka wigc prawda jest zawsze okreslonym fenomenem histo-

18w Kasper, Per un rinnovamento... dz. cyt., s. 59.
19 Tamze, s. 62.
20 Tamze, s. 64.
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rycznym, a w swym ostatecznym wymiarze staje si¢ tez obietnica eschatolo-
giczna‘.21 Obok swej struktury formalnej, biblijne pojecie prawdy taczy sie
$cisle z historig poprzez to, co w sobie zawiera. Tak wigc tres¢ wiary, czyli
przedmiot teologii spekulatywnej nie stanowig prawdy i zasady ogodlne, ale
obietnice historyczne i wydarzenia zbawcze bedace ich realizacja, ktore ze
swej strony wskazuja na ostateczne dopelnienie, ktore ma si¢ jeszcze dokonad.
Zadanie, jakie pojawia si¢ wigc przed spekulacja teologiczng polega na upo-
rzadkowaniu poszczegoélnych prawd wiary, ktére odnosza si¢ do jedynej ta-
jemnicy eschatologicznej Boga, do ktérej nalezy cala historia.”’> Chodzi tu
o swoistego rodzaju redukcje i skoncentrowanie rozlicznych i zawsze nowych
twierdzen i wnioskéw teologicznych, wokot chrystologii 1 eschatologii, tzn.
woko6t jedynej obietnicy zbawienia w Jezusie Chrystusie.

Istota historyczna prawdy biblijnej domaga si¢ mysli teoretycznej, ktora
niejako uznalaby histori¢, jako ostateczny horyzont kazdej rzeczywistosci.
Stad teologia spekulatywna podejmujac ten wysitek zbliza si¢ bardzo do filo-
zofii wspélczesnej i jej proby pojmowania bytu, jako czasu 1 czasu, jako by-
tu® Otwarcie teologii na nowe koncepcje filozoficzne, ktére harmonizuja
z typowo teologiczng koncepcja prawdy i rzeczywistosci, nadaja teologii wia-
$ciwego jej dynamizmu. Chodzi tu gléwnie o zwrdcenie uwagi na nowe ujgcia
tak zasadniczych pojec jak: wolnos$é, czas, historia. Przed teologiem stoi bo-
wiem nie latwe zadanie ujecia tajemnicy wolnosci Boga, ktora objawia si¢
poprzez czysta task¢ w historii, bedacej ze swej strony ostatecznym i grun-
townym fundamentem calej rzeczywistosci.

Z postulatu ujecia i ukierunkowania historycznego mysli teoretycznej, ro-
dzi si¢ koniecznos$¢ blizszego okreslenia historycznego relacji, jaka istnieje
pomigdzy teologia i filozofia, a zwlaszcza metafizyka. Wilasciwie ujeta mysl
historyczna, ktéra ze swej natury wpisuyje si¢ w istniejace napigcie pomiedzy
skonczonoscia i nieskonczonoscia nie moze nie poshugiwaé si¢ kategoriami
metafizycznymi.** W kazda epoke czasu wpisuja si¢, choé niewatpliwie na
rézne sposoby, metafizyczne problemy czlowieka, ktory nieustannie pyta si¢
0 sens swojego istnienia i bytu w ogolnosci. Tak rozumiejac mysl historyczna
nalezy podkresli¢, ze nie ma ona zadnego zwiazku z relatywizmem i sceptycy-
zmem. Historia, jako taka nie wyklucza ani Tradycji, ani zwiazkow spotecz-
nych, tak zreszta, jak i istotnych struktur metafizycznych.”> Podobnie tez teo-
logia, jesli pragnie zachowa¢ swoja tozsamos¢ nie moze unikaé mysli filozo-
ficznej, i to nie z motywu préznej chwaly albo tez z obawy, aby nie prze-
ksztalci€ si¢ w filozofig religii, ale, aby odnalez¢ sama siebie. Okreslenie rela-
cji miedzy filozofia a teologia nie moze dokona¢ si¢ jeden raz na zawsze,

2! Tamze, s. 66. Por. tenze, Il dogma sotto la parola.., dz. cyt., s. 104.

22 Tenze, Per un rinnovamento.., dz.cyt., s. 67. Por. tenze, Il Dio di Gesu Cristo.., dz.
cyt., s. 21.

2 Tenze, Per un rinnovamento.., dz.cyt., s. 68.

4 Tamze, s. 71.

% Tamze.
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a tym bardziej okreslenie to nie moze by¢ wyrazone w sposdb statyczny i abs-
trakcyjny, ale nalezy ciagle precyzowaé go na drodze odniesienia do historii.
Tak wigc cho¢ teologia nie jest ze swej natury zwiazana ze Scisle okreslona
metafizyka, to jednak ciagle potrzebuje réznych pojeé¢ metafizycznych.? I dla-
tego nie mozna zarzuca¢ tradycyjnej metodzie teologicznej jej niewlasciwego
zwiazku z mysla filozoficzna, a tym bardziej, traktowaé t¢ ostatnia, jako nie-
shuszna hellenizacje chrzescijanstwa, gdyz wlasnie owo filozoficzne zakorze-
nienie jest pod pewnymi wzgl¢gdami procesem hermeneutycznym historycznie
koniecznym.”’” Wymogiem czasu staje si¢ niejako nasycenie $wiadomosci
umystowej problemami metafizycznymi, aby nie stala si¢ ona zbyt kostyczna
i zamknigta w sobie. O ile pierwszoplanowym zadaniem teologii spekulatyw-
nej jest rozwigzywanie zarzutow skierowanych przeciw wierze, tak staje si¢
ona nie tylko samoobrona wiary, ale takze stuzba na rzecz wspdlnoty ludzkie;.
Apologetyka wiary winna dzi$ by¢ uznana za apologetyke cztowieka zagrozo-
nego w swojej wolnosci. Zatwierdzenie miejsca wiary u boku filozofii doko-
nuje si¢ w podjeciu przez nia, konkretnych problemoéw czlowieka zagrozone-
go w swej wolnosci.?® Niewatpliwie teologia, ktéra pozostanie blisko zwiaza-
na z historia, wniesie istotny wklad w zbawcza troske¢ pasterska, a tym samym
pozostanie w shuzbie czlowiekowi.

W podsumowaniu swoich rozwazan na temat metody spekulatywnej w do-
gmatyce kard. W. Kasper odwotuje si¢ do orzeczen Soboru Watykanskiego I,
aby jeszcze raz podkresli¢, ze celem teologii spekulatywnej jest pomoc w zro-
zumieniu wartosci powszechnej wiary w konkretnej sytuacji duchowej. Taki cel
mozna osiagna¢ dzieki wlasciwemu rozumieniu twierdzen wiary, ktére: 1)
prezentujqa si¢ jako concretum universale, tzn. skonkretyzowanie 1 zrealizo-
wanie probleméw obecnych w historii, co z kolei poprzez analogi¢ prowadzi
do zrozumienia innych rzeczywistosci; 2) prezentuja si¢ jako zdolne ocalié¢
wolnos$é czlowieka, a takze odpowiedzie¢ na pytanie o sens jego istnienia
(prowadza one do zrozumienia e nexu cum fine hominis ultimo — ze zwiazku
z celem ostatecznym czlowieka); 3) staja si¢ bardziej zrozumiale poprzez re-
ductio in mysterium, czyli poprzez odczytanie wszystkich orzeczen w kluczu
chrystologicznym i eschatologicznym i sprowadzenie ich do jedynej tajemni-
cy Boga (e mysteriorum nexu inter se — ze wzajemnego zwiazku tajemnic).”’
Poszczegolne twierdzenia teologiczne nabieraja charakteru uniwersalnosci,
jesli wpisujac si¢ w histori¢, przyczyniaja si¢ do zrozumienia innych rze-
czywistosci, a przy tym dopomagajac czlowiekowi w zrozumieniu sensu
jego istnienia, prowadzg go do wyznaczonego mu celu ostatecznego. Takie
twierdzenia pozostawalyby jednak nie do konca zrozumiale, gdyby nie caly

26 Tamze, s. 73.

27 Tamze.

28 Kard. W Kasper nalezy do gorliwych obroficow wolnosci cztowieka. Por. J.M.
McDermott, Scritti sull‘atto di fede e sul metodo teologico, Roma 1996, s. 49.

2 W Kasper, Per un rinnovamento.., dz. cyt., s. 76. Por. tenze, Il dogma sotto la pa-
rola.., dz. cyt., ss. 118 nn,
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depozyt prawd wiary w jedynego i prawdziwego Boga, w ktéry wpisuja sig¢
one poprzez swoj Scisly zwiazek z Chrystusem i wskazanym przez Niego
celem ostatecznym czlowieka.

Metoda historyczna i spekulatywna, ktérymi poshuguje si¢ teologia dogma-
tyczna, to dwa aspekty jednego i tego samego procesu historycznego i her-
meneutycznego. Podczas gdy z jednej strony mysl historyczna w teologii, aby
byla zgodna z faktami i owocna musi wyrasta¢ z inspiracji teologicznej, tak
z drugiej strony czysta spekulacja, jesli przestaje wglgbiaé si¢ w depozyt wia-
ry, staje si¢ pusta i bezuzyteczna. Rozdzielenie pomigdzy metoda historyczng
a spekulatywna, pomigdzy teologia ujmujaca istote a teologia ujmujaca egzy-
stencj¢ nie powinno odznacza¢ si¢ charakterem negatywnym. Trzeba tu takze
pamig¢taé, iz metoda dogmatyczna nie cechuje si¢ nastgpstwem rozwazan filo-
zoficzno-spekulatywnych, ktére mialyby nastgpowaé po rozwazaniach czysto
historyczno-doswiadczalnych. Jej gléwnym celem jest stuzba teologii, tzn.
skuteczna pomoc, aby przekaz wiary byl dzi§ zywy i aktualny. Teologia do-
gmatyczna wobec trudnej sytuacji wiary we wspolczesnym Swiecie staje si¢
dzi$§ bardziej quaestio niz thesis, a przepajajac toczace si¢ dyskusje swoimi
czystymi pojgciami staje si¢ prawdziwg fides quaerens intellectum. Warto tu
takze podkresli¢ za kard. W. Kasperem, iz tak wspodlczesnemu teologowi, jak
1 wspolczesnej teologii nie moze zabrakna¢ prawdziwej chrzescijanskiej rado-
$ci. Jest ona konieczna teologowi w swobodnym podejmowaniu réznych kwe-
stii, a teologi¢ ochrania przed bezdusznoscia i podejrzliwoécia.

IL PROBLEMA DEL METODO NELLA TEOLOGIA
DOMMATICA SECONDO W. KASPER

Riassunto

Nell’articolo vengono presentate le proposte del cardinale W. Kasper sul metodo teolo-
gico, presentate nel suo libro Per un rinnovamento del metodo teologico. W. Kasper descrive
anzitutto i principi che devono essere osservate nella teologia. Secondo il cardinale si debba
tener presente il carattere specifico della teologia e il suo compito. La teologia € una discipli-
na speculativa e serve a chiarire il dogma e ha anche un carattere misionario.



