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W najnowszej Encyklice Jan Pawetl II przedstawia stanowisko Kosciola
w odniesieniu do gtéwnych problemdw i niejasnosci moralnych nurtujacych
caly Swiat, nie tylko chrzedcijanski. Catos¢ Encykliki odniesiona jest do nauk
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ukazujacego dobro najwyzsze we wiasnej
smiercl, ktora zbawia. Jest to najwyzszy stopien czlowieczenstwa. Doskonalo$¢
moralna Chrystusa ma charakter uniwersalny. Jego nauki, zycie i $mier¢ —
opisywane w Ewangeliach — moga stanowi¢ wzor dla niewierzacych, dla
chrzescijan za$ Zrédlo odkupienia.

Jan Pawet I1 podkresla wazno§¢ Ewangelii, bowiem pomaga ona w po-
szukiwaniu sensu i celu zycia. Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament
stwierdzaja wyraznie, ze bez miloSci bliZzniego przejawiajacej si¢ konkretnie
w przestrzeganiu przykazan, nie jest mozliwa prawdziwa milo$¢ Boga. Pisze
o tym z niezwykla moca $w. Jan: , Jesliby kto§ méwit: «Miluje Boga» , a brata
swego nienawidzil, jest ktamca, albowiem kto nie miluje brata swego, ktérego
widzi, nie moze mitowaé Boga, ktorego nie widzi” (1 J 4,20) - por. VS 14,
Odslonigta tu zostaje kolejnos¢ relacji czlowieka, brak mitosci realnej do
drugiego. Brak tego przezycia, przekraczajacego skoncentrowanie na wtasnym
zyciu, wyklucza mozliwo$¢ wyzszej, transcendentnej miloSci do Boga.
Cztowiek, poprzez poszanowanie wartosci drugiej osoby, nabywa umiejgtnosci
coraz pehiejszej mitosci, widzenia innego, jako niepowtarzalnego podmiotu,
wraz z jego réznymi, nie tylko dobrymi cechami. By¢ moze wlasnie te
negatywne cechy pozwalaja na pelniejsze, bardziej zréznicowane widzenie
wlasnych stabosci 1 negatywoéw. Przezycie b6lu pozwala odczué, uswiadomié
sobie, jak wielka moze by¢ krzywda zadana drugiemu czlowiekowi. Mito§¢é
jako rozszerzanie wrazliwo$ci na innego, dziala nie tylko w sensie
negatywnym. Tak warto$ciowa i indywidualna relacja moze zachodzi¢ tylko
pomiedzy dwoma osobami. Jej odpowiednikiem w relacji spotecznej jest
podmiotowe nastawienie do drugiej osoby. Jan Pawet II przywotujac biblijna
rozmow¢ Jezusa z mlodziencem pytajacym co czynié, aby otrzymaé zycie
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wieczne, podkresla wage przykazan. ,Celem przykazan, przypominanych
przez Jezusa mtodemu rozmdéwcy, jest ochrona dobra osoby, obrazu Bozego,
poprzez zabezpieczenie jej dobr” (VS 13). Realizowanie ich, przestrzeganie,
okresla stopien uwrazliwienia na los drugiego czlowieka. Umiejgtnos¢
zrezygnowania z débr, czy przyjemnosci, ktore mozna by osiggna¢ kosztem
ztamania przykazan, méwi o empatycznym nastawieniu czlowieka.

Mozna oczywiScie powiedzied, ze niekiedy, przez niektdrych, przykazania
przestrzegane sa nie tyle z mitoSci do blizniego, lecz z powodu strachu przed
grzechem, potepieniem, jednak $wiadczy to o dosy¢ malym uwrazliwieniu na
losy drugiej osoby i matej zdolnosci do rozrézniania warto$ci moralnej swoich
uczynkow. W przypadku takiej osoby forma kategorycznego zakazu powoduje
glebsze wnikniecie tych, nie tylko chrzescijanskich, ale tez ogélnie przyjgtych
norm. Tak pojmowana empatia jest doswiadczeniem zréznicowanym,
doskonalacym si¢ wraz z przemianami odczuwajacego )3 czlowieka,
przekraczajgc forme¢ zakazu.

W Encyklice jest to ujgte w nastepujacych stowach: ,Jezus wskazuje, ze
przykazan nie mozna traktowac tylko jako progu minimmalnych wymagan,
ktoérego nie nalezy przekraczaé, lecz raczej otwartg droge doskonatosci
moralnej i duchowej, ktérej istote stanowi mitos¢ (por. Kol 3, 14)” (VS 15).
Czlowiek o wysokim rozwoju moralnym, a zarazem emocjonalnym - silnie
przezywa nieszczgscie, biedg, czy Smier¢ innego, nawet nieznanego mu
osobiscie cztowieka. Wrazliwos¢, umiejetnosc identyfikacji z drugim pozwala
mu na glebokie odczucie sytuacji drugiej osoby. Wywohuje zarazem chec
niesienia pomocy, przekraczajaca obowigzek wypetniania wszystkich norm.
Moze to przybiera¢ roézne formy, poczawszy od dzialalnosci charytatywne;,
odczuwania poczucta winy, grzechu, przy nierealizowaniu takich tendencji, jak
tez wybleraniu zawodu, czy powolania, w ktorych mozna taka pomoc
realizowac. Istot¢ tej drogi do doskonatoSci stanowi milos¢ realizowana
aktywnie.

Doskonalenie moralne i duchowe polega na istnieniu zalezno$ci pomigd:
autentyczna, racjonalng 1 emocjonalng checig pomocy innym, uwrazliwieni.
na nich, a dalszym rozwojem tych tendencji w przypadku ich urzeczywist
niania. Najwyzszg formg urzeczywistniania wartosci cztowieka jest afirmacja
jego transcendencji, ukierunkowanie wrazliwosci, mitosci do blizniego na jegc.
transcendentny wymiar: ,,Nauczyciel dobry zaprasza mlodzienca, by wszed!
na drogg doskonatos$ci: «Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj wszystko,
co posiadasz i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz
1 chodZ za Mna!» (Mt 19, 21)” (VS 16). W tym najradykalniejszym rozwiga-
zaniu, urzeczywistnia si¢ konkretno$¢ najwyzszego natgzenia przezywania
empatii. Objawia si¢ ono rezygnacja z wlasnosci materialnej.
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Przewartosciowanie takie, jesli si¢ dokona, ma charakter catkowitego
przeorientowania hierarchii wartosci. Wewngtrznie prawdziwymi sa rze-
czywistoscl transcendentne, za$ kategorie szczg$cia, czy powodzenia mate-
rialnego maja przy takiej postawie male znaczenie. Stowa te méwi Jezus jako
urzeczywistniajacy je Bég-czlowiek. Taki wysoki poziom milujacej empatii
spotyka si¢ w zyciu bardzo rzadko. Zacheta; ,,chodZ za mna” wskazuje na
koniecznosc takiej uczuciowej postawy u tych, ktorzy decyduja sie na droge
ku transcendencji. Jest ona osiagana poprzez przekroczenie poprzednich
stadiow rozwoju do milosci transcendentne;.

Reasumujac, mozna okreslic trzy stopnie mitoSci blizniego. Pierwszy
polega na szacunku do drugiej osoby, traktowaniu jej jako réwnego sobie
podmiotu 1 znajduje wyraz w przestrzeganiu przykazan. Drugi stopiefi mitosci
- oznacza rozwiniecie postrzegania zlozonosci ludzkiego zycia, zwiekszenie
wrazliwosci na druga osobe. Nie ogranicza si¢ do wypeliania przykazan
Z poczuciem zewngtrznego przymusuy, ale taczy si¢ z reakcja dobrowolna
i wynikajacg z wewnetrznej potrzeby pomocy innym. W odniesieniu do
najwyzszego stopnia mitosci blizniego, mozna powiedzieé, ze przezywajaca ja
jednostka w pelni dostrzegajac rzeczywistos¢ osobowa, ztozono$¢é drugiego
czlowieka, nie abstrahujac od jego zycia 1 warunkéw, w ktérych je prowadzi,
koncentruje si¢ na jak najpeniejszym urzeczywistnieniu warto$ci osobowo-
transcendentnych.

Osiaganie kolejnych stopni empatycznej mitosci (milosci blizniego), nie
realizuje si¢ droga przyjecia danej postawy. Czynnik wolitywny, oprocz
emocjonalnego 1 intelektualnego ma tu duze znaczenie. Jakze jednak czgsto
mozna w zyciu spotkaé deklarowanie mitosci, wrazliwosci, ktore niekoniecznie
pokrywaja sie z takim traktowaniem drugiego czlowieka. Dzigki tzw.
~wyparciu” stosujacy ten mechanizm ludzie moga mie¢ wrazenie doskonalosci
swojego postepowania. Wlasne stabosci 1 negatywy sa przez taka jednostke
niedostrzegane. Bagatelizowana jest ich negatywna strona. Podobna sytuacja
odnosi¢ si¢ moze do pobudek kierujacych czlowiekiem. RozdZzwigk migdzy
deklarowanymi pobudkami, a ich rzeczywistym podiozem moze by¢ bardzo
duzy, ale bywa on odsuwany od swiadomosci.

Od checi i decyzji przestrzegania norm moze rozpoczynaé si¢ coraz
petniejsze ich urzeczywistnianie. Sytuacj¢ taka pokazuje Jan Pawel II
przytaczajac stowa §w. Augustyna: ,Sw. Augustyn, gdy méwi o przestrzeganiu
przykazan, jako o pierwszej, niedoskonatej wolnosci, dodaje: «Dlaczego -
zapyta kto§ — jeszcze niedoskonalej? Poniewaz w czlonkach moich
spostrzegam prawo inne, ktére toczy walke z prawem mojego umyshu» (...)
Czesciowa wolnos¢, czeSciowa niewola: wolnosé na razie nie jest calkowita,
nie jest czysta, nie jest pelma, bo nie osiagneliSmy jeszcze wiecznosci”
(VS 17). Zachowywanie norm afirmujacych dobro czlowiecka pozwala
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wyzwoli¢ si¢ od prymitywnych popeddéw, bedacych przedmiotem zakazu
w drugiej czgsci Dekalogu. Nie powoduje to jednak automatycznie za-
przestania checi ich realizacji. Zycie poprzez wielorakos¢ sytuacji, w ktorych
si¢ znajdujemy, stawia nas wobec wyborow migdzy wartoscig cztowieka, jego
dobrem, a wlasng egoistyczng chgcia jak najlepszego egzystowania. Powolne
zmiany zachodzace wewnatrz czlowieka moga spowodowac zaprzestanie
odczuwania niskich pozadan. Ma to swdj wyraz w opisywanej wczesniej
dynamice empatycznej mitoéci. Mimo jej niewystgpowania, czlowiek, ktérego
wrazliwos¢ jest juz wigksza, odnajduje w sobie roznorakie wyzsze 1 nizsze
moralnie tendencje. Ciagle przewartoSciowywanie wlasnego postgpowania w
kierunku rozwoju moralnego $wiadczy o powigkszaniu pola wolnosci,
zwiekszaniu wymiaru wlasnego, a przez to i innych, czlowieczenstwa. Samo
za$§ odczuwanie wspomnianych nizszych tendencji, ktére mozna nazwaé
pokusami, wydaje si¢ byé w zyciu naturalne, $wiadczy o dostrzeganiu roéznych
aspektow swej osoby.

Czym miataby si¢ kierowa¢ jednostka, ktéra pragnie urzeczywistniaé
wartosci moralne w zyciu? Co ma by¢ wyznacznikiem je) postepowania? Dla
wigkszosci ludzi, nie tylko wierzacych, zakazy drugie) cz¢sci Dekalogu maja
wazno$¢. Ich zlamanie pocigga za soba rdézne konsckwencje, nie tylko
psychologiczne, etyczne, ale chocby prawne. Sytuacja przedstawia si¢ dzi$
dramatycznie. Zachowania ludzkic stcrowane sg przez ,,rytualy nekroidalne”
Naleza dzi§ do nich: aborcja, eutanazja, kazirodztwo, antykoncepcja,
depersonalizujace formy ludzkiego seksualizmu.

W Encyklice Jan Pawet II jasno okresla stosunek Kosciola do tych
zagadnien, ktory winien by¢ obowigzujgcym dla chrzescijan. Jednak nie-
watpliwie godng poruszenia jest szeroko dyskutowana w Encyklice kwestia
wolnosci cztowieka: ,,Stad postuluje sig, aby «w dziataniu ludzie cieszyli si¢
1kierowali wlasng rozwaga 1 odpowiedzialng wolnoscia, nie przymuszeni, lecz
wiedzeni $wiadomoscig obowiazku». Zwlaszcza prawo do wolnosci religijne;j
oraz szacunek dla sumienia poszukujacego prawdy uwazane sa coraz
powszechniej za fundamenty integralnie pojetych praw osoby” (VS 31).
Postulat wolnosci cztowieka, wazno$ci jego samodzielnych rozwazan stanowi
podstawe do mowienia o czlowieku jako podmiocie.

JakKolwiek czlowiek w swoim zyciu podlega réznorodnym wplywom,
uznaje takie, czy inne autorytety, to proces Kkrystalizacji jego indywidualnych
cech 1 hierarchii wartosci odbywa sie w jego wnetrzu. I przez wzglad na
szacunek do drugiego czlowieka nie powinien on podlega¢ manipulacjom. Jak
si¢ jednak okazuje, pewne aspekty kultury silnie wplywaja na osobowosé¢
czlowieka, starajac si¢ ograniczy¢ jego wolnosé i zdewaluowaé waznosé jego
wewngtrznych rozstrzygnigé. Naciski takie mozna okresli¢ jako narzucanie
dwiatopogladu, jako ostabianie osobowych, wysokich moralnie postaw.
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W przypadku milodziezy odpowiednim terminem dia takich praktyk jest
»wWychowawcza demoralizacja” Ma ona wyeliminowa¢ zr6znicowanie ludzi
i ich postaw wobec moralnosci, religii i spoleczefistwa, poprzez atak na
wartosci chrzescijanskie. O ile, w przypadku cziowieka ugruntowanego
w swych moralnych postawach, wplyw ten na mocy jego wewngtrznego
przekonania — autonomii, jest znikomy, to w przypadku mniejszego natgzenia
tej cechy moze wystgpowaé uleganie wplywom otoczenia. Czestym narzg-
dziem tego nacisku moze by¢ i jest pienigdz. Wyjatkowo trudna wydaje si¢
by¢ sytuacja miodziezy. Mlody czlowiek bowiem wkracza w zycie z idealis-
tycznymi wyobrazeniami i1 oczekiwaniami. Ich zderzenie z niektérymi
aspektami rzeczywisto$ci powoduje bardzo silne konflikty. Sg one pozytywne,
jezeli jednostka taka opowie si¢ po stronie wyzszych wartosci, Ale konflikty
moga powodowal rowniez przystosowanie si¢ do powierzchowne]
,konformistycznej etyki”, wyznawanej zasady, iZ czym innym jest zycie,
a czym innym wyznawane normy moralne. Znacznie wi¢ksza, niz w poZniej-
szych okresach zycia, jest potrzeba akceptacji. Rosnaca rola réwiesnikow
powoduje wzrost podatnosci na ich wplyw. Cheé bycia zaakceptowanym moze
doprowadzi¢ do rezygnacji ze swoich zaznaczajacych si¢ dopiero, nieugrun-
towanych postaw.

Szeroko opisywanymw Encyklice zagadnieniem jest, obok odpowiedzialne;]
mitosci, problem wyzwalajacej lub zniewalajace)j milosci. Psychologia, a zwia-
szcza psychoanaliza, oglosily pewien rodzaj wolnosci dla zmysiow,
nieswiadomosci, w celu zatraty Swiadomosci i osobowosci. Absolutyzowanie
takiej wolnosci proponujg nurty antymetafizyczne: ,I tak w niektoérych
nurtach mysli wspélczesnej do tego stopnia podkresla si¢ znaczenie wolnosci,
ze czyni sie z niej absolut, ktéry ma by¢ Zrédlem wartosci. W tym kierunku
ida doktryny, ktére zatracajg zmyst transcendencji, lub ktére otwarcie
deklaruja si¢ jako ateistyczne. Sumieniu indywidualnemu przyznaje sig
prerogatywy najwyzszej instanc)i osagdu moralnego, ktéra Kategorycznie
i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zte” (VS 32).

Oczywiscie istnieje mozliwo$¢ reprezentowania wysokiego poziomu
moralnego przez osobe o takich pogladach, choC jej postgpowanie
nickoniecznie musi urzeczywistnia¢ wszystkie aspekty przypisywanej sobie
wolnosci. Jednostka rozwija si¢ ,do wolnoSci”, ale nie tylko wolnosc
umozliwia jej pelny wyraz czlowieczenstwa. Niezaleznie od oceny tego
wyboru, trzeba przyznaé, ze nie musi si¢ z nim wigzac wysoki poziom refleksji
nad czlowickiem i jego zyciem. Dosy¢ ryzykowna staje sig teza, ze osoby,
ktore identyfikujg swoje poglady z podobnymi doktrynami, reprezentujg tak
wysoki poziom samowiedzy. By¢ moze ta identyfikacja z danym nurtem
myslowym ma swoje Zrodlo w tym, iz pozwala on bez probleméw
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usprawiedliwi¢ przed soba samym, ale tez przed innymi, zachowania, ktére
nie znalazlyby akceptacji w obrgbie obiektywnego systemu wartosci.

W planie psychologicznym zachowaniu takiemu odpowiadaloby pojgcie
tzw. ,racjonalizacji” Pozwala ona jednostce tak manipulowaé zawartoscia
etyczng danego czynu, aby zwiazawszy go z okolicznosciami, warunkujac
prawomocnoscig wewngetrznego, subiektywnego osadu, pozbawi¢ negatywnego
znaczenia moralnego.

Przedstawiajac stosunek Kosciota do niektdrych teorii teologicznych, Jan
Pawel II podkreélit integralnos¢ osoby i jej postgpowania w odniesieniu do
Objawienia Bozego jako zZrédta wartosci moralnych: ,,Niektorzy teologowie
morali$ci wprowadzili wyraZne rozgraniczenie — sprzeczne z nauka katolicka
— miedzy porzadkiem etycznym, a porzadkiem zbawienia, dla ktorego istotne
bylyby jedynie pewne wewngtrzne intencje 1 postawy wobec Boga 1 blizniego.
W konsekwencji doszli do stwierdzenia, ze Boze Objawienie nie zawiera
zadnej konkretnej i1 okreS§lonej tresci moralnej, trwale i1 powszechnie
obowiazujace)” (VS 37). Wprowadzenie dwudzielnego podzialu na niezalezne
od siebie poziomy ludzkiej egzystencji, moze prowadzi¢ do zagubienia,
powatpiewania w waznoS¢ Objawienia, ze wzgledu na jego zmieniajace si€
w czasie (w mySl tej koncepcji) konotacje. Skrajng mozliwoScia wynikajaca
z przyjgcia tego stanowiska byloby zanegowanie waznosci norm moralnyct.
powodujace utrate¢ waznosci tych wartosci.

Mozna powiedziec, ze dgzenie do urzeczywistnienia norm moralnych wigze
si¢ z pragnieniem rozwoju czlowieczenstwa. Wprowadzenie takiego podzialu
ma jeszcze jedna wazng konsekwencje. Obnizenie warto$ci norm moralnych
powoduje obnizenie wartosci czlowieka i jego dobra. Podziat ludzkiego zycia
na dwa porzadki: etyczny 1 zbawienia, jest dychotomizacja ludzkiej
egzystencji. NierozerwalnoS¢ zwigzku czlowieka z normami, ktére realizuje,
Jan Pawet II okresla nastg¢pujaco: ,,Cala osoba, wlacznie z cialem, zostaje
powierzona samej sobie 1 wlasnie w jednosci duszy i ciala jest przedmiotem
wiasnych aktow moralnych” (VS 48). Podkreslona tu zostaje psychofizycznos¢
istoty ludzkiej. Cialo w tym ujgciu nie jest przypadloscia, stanowiac jedno$é
z duszg, wyzsza, ale na rowni z nim wystgpujaca instancja, ktéra moze
realizowa¢ swe potrzeby. O tym, jak bedzie to czyni¢, decyduja wartosci
przyjete za stuszne przez sumienie. Czlowiek jest w tym ujeciu przedmiotem
1 podmiotem swoich aktéw moralnych, wewnetrznych przewarto$ciowan
objawiajacych si¢ tez w konkretnych postawach i dziataniach. Takie ujecie
cztowieka podkresla mozliwo$¢é jego harmonijnego rozwoju. Nizsze tendencje,
ktore moga wystgpowaé, moga tez by¢ odrzucane poprzez wybory,
opowiadanie si¢ za wyzszym stopniem czlowieczenstwa, harmonijnie
afirmujacego calo$é osoby.
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Opisujac inny stosunek do ciala Jan Pawel II okresla go tymi stowami:
»Wolnos¢, ktorg uwaza si¢ za absolutna, prowadzi do traktowania ciala
czlowieka jako surowca, pozbawionego znaczen 1 warto$ci moralnych, dopéki
ona nie uksztaltuje go wedlug wlasnego zamyshu. W konsekwencji natura
ludzka i cialo jawia si¢ jako wstgpne dane, czy przestanki, dla wyboréw
dokonywanych przez wolnosc, materialnie niezbgdne, ale zewnetrzne wobec
podmiotu i ludzkiego dziatania” (VS 48).

Odnoszac to do cziowieka, mozna dostrzec w streszczonym tu stanowisku,
niezaleznic od aspektu teologicznego, wystepujaca przewage woli. Czlowiek
posiadajac ficbie, jako psychofizyczna jednos¢ duszy i ciala, pomniejszy
wartos¢ jednego z wymienionych skiadnikow. Swiadomosé reprezentowana
przez wolnos$¢, przypisuje sobie w tej sytuacji prawo do decydowania o ciele,
ktore samo w sobie nie ma wartosci ani praw. Prawem dla ciala staje sig
wolnos¢. Szereg potwierdzen tej sytuacji dostarcza wspolczesny rozwdj nauki.
Wobec jej osiagniec latwo zapomnie¢ o rozwojowym charakterze pewnych
przewartosciowujacychludzka hierarchig przezy¢. Poza przyjemnosciamiciala
istnieja rowniez jego stabosci, zdarzaja sie choroby i wady nie do wyleczenia.
Czy sytuacja taka uprawnia do decydowania o losie ciala na mocy orzeczenia
swiadomosci o jego ulomnosci? Moze wlasnie przekraczanie wynikajacych
z natury ciala ulomnosci i ograniczen prowadzi swiadomos¢ — czlowieczen-
stwo do rozwoju; przeciez cztowiek nie moze istnie¢ tylko jako $wiadomos¢,
psychika, dusza.

Niezaleznie od przyjetego Swiatopogladu nie sposob przeczytawszy
Encyklike Veritatis Splendor Jana Pawla II nie zastanowi¢ si¢ nad istota
czlowieczenstwa w odniesieniu do jego warto$ci moralnych, sensu i celu zycia.
Gleboko ludzki charakter zawartych w niej mysli zmusza do takiej refleks;i...
Autor Encykliki musi zauwazyé, ze jest w niej wiele sformutowan, ktore
stawiaja bariery $wiadomej, lub nieswiadomej demoralizacji opartej na
somatycznym rozumieniu milosci i wolnosci. Prowadzi to do obnizenia
$wiadomosci moralnej i teorii moralnych, skupiajacych uwage na przyjem-
nosciowo-przykrosciowych reakcjach ciata. Tym reakcjom podporzadkowuje
sie czesto tezy naukowe, lansujac obraz czlowieka bez wartosci. To zas
pozbawia go wladzy wewnetrznej nad sobg i spycha we wladz¢ popgdow,
odruchéw lub nieswiadomosci.

Psychoanaliza i marksizm gloszac idee ,u$wiadomienia” sobie wilasne]
cielesnosci i skonczonosci namawiaja do ,,uzywania Swiata” W ten sposob
wytwarza si¢ anty-etyka, preferencja dla nieSwiadomosci. narkotykow i prze-
mocy. Opiera si¢ ona na stowniku zaczerpnietym z . holistvcznych” rzekomo
teorii wschodnich, ktére zréwnuja istnienie i nieistnienic, dobro 1 zto, nadajac
im ten sam status. To niezréznicowanie jest zachegta do zycia plytkiego,
zamknietego we wlasnym ciele. Jest to zacheta do ozywianego przez silne
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bodzce gwattu, przemocy bytowania w zamknigeiu, w $wiecie urojen i psy-
choz. Dzigki temu zapetnia si¢ gabinety psychoanalitykéw, psychologéw glebi
i holistycznych terapeutow. W nich majg ludzie szukaé usprawiedliwienia dla
swojej rozpaczy i klgski. Zapomnieli bowiem, ze s3 obrazem Boga, ze moga
bytowa¢ w miloSci 1 wolnoSci bez potrzeby poddawania si¢ zaplanowane)
przez systemy antymetafizyczne stabosci. Encyklika mowi tym ,,usystematy-
zowanym metodom” panowania nad czlowiekiem - nie! I wzywa do
odrodzenia sumien, do napetnienia ich Dobrg Nowing. Dzigki niej milo$§¢
i wolno$¢ sa mozliwe do zrealizowania w pelni — w swoim wymiarze
cielesnym, przezyciowym, aksjologicznym, kulturowym i duchowym. W tej
syntezie Bg w swoim Synu — Jezusie Chrystusie odstania moc bycia dobrym
— nawet na krzyzu. Skoro jednak On juz przecierpial ten krzyz, idZzmy za Nim
nie jako niewolnicy i znienawidzeni, ale jako wyzwoleni i kochajacy, jako
synowie Dobra i Prawdy Boze;j.



