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W teologii XX wieku, szeroko nawiazujacej do ruchu liturgicznego,
ktory juz w XIX wieku trafnie zwrdcil uwage na liturgiczno-sakramentalny
wymiar zycia chrzescijanskiego jako podstawowy, tworczy i formacyjny dla
jego autentycznosci 1 jego rozwoju, szeroko zwrocono uwage na eklezjo-
tworczy wymiar sakramentow. Oczywiscie, latwiej jest postawi¢ problem
niz go rozwigzac, dlatego tez zagadnienie domaga si¢ dalszego rozwijania ze
wzgledu na poglebianie zycia Kosciola. Jednak najtrudniejsza rzecza pozo-
staje wprowadzenie w zycie odkrytych tresci i prawd teologicznych, nawet
najbardziej znaczacych i twdérczych. W takim przypadku chodzi przeciez
o zmian¢ mentalnosci, a ta zawsze jest najbardziej odporna na dokonanie
zmian. Wymaga ona rozbudowanych i spéjnych programoéw formacyjnych,
a te z kolei potrzebuja uksztaltowanej doswiadczalnie teologii. Od strony
czysto ludzkiej niezbedna jest nastgpnie determinacja w ich wprowadzaniu,
gdyz bez niej nawet najlepsze programy same z siebie niczego nie zdolaja
sprawié. Dzisiaj, po stuleciu bogatym w refleksj¢ teologiczna, a przede
wszystkim po tworczym, inspirujacym i ukierunkowujacym dziele II Soboru
Watykanskiego, mamy juz do dyspozycji wiele srodkow, ktére dostarczaja
nam zarowno oparcia doktrynalnego, jak i motywacji do podj¢cia zagadnie-
nia: Eucharystia buduje wspolnote Kosciola, odnoszac to ogdlne zagadnienie
do szczegoétowej sytuacji parafii, a takze grup 1 ruchow katolickich, ktore
w wielu wymiarach sg lokalna realizacjq Kosciola powszechnego.

Proponowane zagadnienie jest dos$¢ szerokie, dlatego — aby uniknaé
niebezpieczenstwa wpadnigcia w ogolniki — proponuj¢ zatrzymac si¢ na
jednym z najwazniejszych dokumentéw II Soboru Watykanskiego, ktorym
jest konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium. W jej tekscie — z jedne;j
strony — znajdujemy streszczenie doktryny teologicznej dotyczacej relacji
zachodzacych migdzy liturgia i KoSciolem, ze szczeg6lnym odniesieniem do
eklezjotworczego znaczenia Eucharystii, a z drugiej strony — formutuje ona
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liczne i do$é szczegolowe wskazania, ktore okreslaja sposob przciywani.a
liturgii w ogéle i Eucharystii w szczegdlnosci, by to ich znaczenie rzeczywi-
$cie moglo sig urzeczywistnia¢, a wigc by nastgpowato faktyczne budowanie
Kosciola.

Tytulem wprowadzenia trzeba tutaj zauwazy¢, ze doktryna soborowa
opiera si¢ na zatozeniu, ze Eucharystia jest wydarzeniem — nie jest ,,rzecza”
— w ktorego urzeczywistnianiu wspoldziala Bog i cziowiek. Oznacza to mig-
dzy innymi, ze dzielo ludzkie stanowi integralng cze$¢ sakramentu, a wigc
nie jest to co$ tylko zewngtrznie dodanego do liturgii 1 Zycia Kosciota. Na
wiermnym spoczywa zadanie nie tylko przyjmowania tego, co dokonuje sa-
krament, ale na czynnym wspoltworzeniu go, gdyz tylko w ten sposéb to
przyjmowanie staje si¢ w pehi skuteczne i owocne. Jest to zywa czg$¢ wy-
darzenia sakramentalnego, a wigc kazde doswiadczenie ludzkie jako$ odnosi
si¢ do zycia Kosciola, ktére skupia si¢ w liturgii. Jesli wigc moéwimy o ekle-
zjotworczym znaczeniu liturgii w ogdle i Eucharystii w szczegdlnosci, to jest
to kwestia, ktora obeymuje rownoczesnie dzieto Boga i zyciowe dzielo czlo-
wieka. W niniejszych rozwazaniach zajmujemy si¢ syntetycznie obydwoma
dzialaniami, ale pierwszorzednie interesuje nas aspekt praktyczny dziela
czlowieka oraz mozliwosci i sposoby jego spelniania przez wiernych, gdyz
w tym aspekcie ciagle pozostaje bardzo duzo do zrobienia.

W kwestii roli Eucharystii w odniesieniu do Kosciola trzeba pamigtac,
ze logiczniejsze jest ujgcie jej roli w schemacie: Eucharystia buduje Koscidt,
Kosciét sprawuje Eucharysti¢ niz w schemacie odwrotnym. Ustanowienie
Eucharystii przez Chrystusa jest jednym z konstytutywnych wydarzen dla
powstania Kosciota, a wigc taki porzadek chronologiczno-logiczny ma takze
sens w odniesieniu do dzisiejszej samoswiadomosci Kosciola.

W konstytucji Sacrosanctum Concilium, jesli chodzi o nasze zagadnie-
nie, mozna wyodrebni¢ trzy linie refleksji, ktére pozwalaja wypracowaé
teologiczny zarys eklezjotworczej roli Eucharystii. Obejmuja one nastepuja-
ce kwestie: 1. zwiazek Eucharystii z naturg Kosciola, 2. z Koéciolem rozu-
mianym jako lud Bozy, czyli urzeczywistniajacym si¢ historycznie i wspél-
notowo, oraz 3. ze struktura hierarchiczng Kosciola.

I. EUCHARYSTIA I NATURA KOSCIOLA

Pierwszym i podstawowym tekstem, na ktérym koncentruje sie¢ nasza
uwaga, jest numer drugi konstytucji o liturgii, ktéry kompleksowo ilustruje
miejsce liturgii w misterium Kosciola oraz rzuca $wiatlo na istotne relacje,
ktoére migdzy nimi zachodza. Czytamy wigc: ,,W liturgii, zwlaszcza w Bo-
skiej Ofierze eucharystycznej, «dokonuje si¢ dzielo naszego Odkupieniar;
w najwyzszym stopniu przyczynia si¢ ona do tego, aby wierni swoim zyciem
wyrazali oraz ujawniali innym ludziom misterium Chrystusa i rzeczywista
natur¢ prawdziwego Kosciofa. Jest on bowiem ludzki i jednoczesnie Boski:
widzialny i wyposazony w dobra niewidzialne, zarliwy w dzialaniy i oddan);
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kontemplacji, obecny w $wiecie, a zarazem pielgrzymujacy. To jednak, co
w Kosciele jest ludzkie, nastawione jest na to, co Boskie, 1 temu podporzad-
kowane; to, co widzialne, prowadzi do rzeczywisto$ci niewidzialnej; zycie
czynne wiedzie do kontemplacji, a to, co doczesne, jest droga do przysziego
miasta, ktoérego szukamy. Dlatego skoro liturgia codziennie przeksztatca
tych, ktdrzy sa wewnatrz Kosciota, w swigty przybytek w Panu, w mieszka-
nie Boga w Duchu, az do miary pelni wieku Chrystusa, w przedziwny spo-
s6b rownoczesnie umacnia ich sily do gloszenia Chrystusa, i tak znajduja-
cym si¢ poza Kosciolem ukazuje go jako znak wzniesiony dla narodéw, aby
rozproszone dzieci Boze zgromadzily si¢ w jedno, az nastanie jedna owczar-
nia i jeden Pasterz”

Powyzszy tekst zar6wno ogolnie formuluje tezg, jak rowniez podaje za-
rys sposobu jej realizacji w konkretnych postawach i dzietach zycia chrze-
Scijanskiego. Tekst wymaga wigc detalicznego przeanalizowania oraz ze-
stawienia z innymi watkami zawartymi w konstytucji o liturgii, aby modc
wyprowadzi¢ z niego konsekwencje praktyczne.

»HLiturgia... summe eo confert — Liturgia W najwyzszym stopniu
przyczynia si¢ do tego...” Tekst wskazuje przede wszystkim na calkowicie
wyjatkowe (summe) znaczenie momentu liturgicznego w urzeczywistnianiu
si¢ zycia chrzescijanskiego w czasie Kosciola, czyli ciaglego aktualizowania
si¢ i dopelniania w nim wigzi wiernych z Chrystusem oraz wlaczania si¢
w zycie Kosciola. Przeciw mozliwym jednostronnym interpretacjom konsty-
tucja o liturgii zaznacza jednak, ze nie wyczerpuje si¢ w nim caly dynamizm
dziatania eklezjalnego: ,,Liturgia nie wyczerpuje calej dzialalnosci Kosciota”
(nr 9). Spelnia ona zatem funkcj¢ wiodaca 1 organizujaca, a takze krytyczna
w stosunku do wszystkich dzialan eklezjalnych: ,,Liturgia jednak jest szczy-
tem, do ktérego zmierza dzialalnos¢ Kosciola, i zarazem jest zrédtem, z ktore-
go wyplywa cala jego moc” (nr 10). Posiada wigc ona bezwzglednie central-
ne znaczenie w zyciu Kosciola, wraz z centralnym znaczeniem, ktore speinia
w niej Eucharystia. Czasownik confert, przethumaczony po polsku przez
»Przyczynia si¢”, byloby lepiej zastapi¢ czasownikiem ,,wspoétdziala”, gdyz
jego zamierzeniem jest wskazaé¢ zarowno na czynna rol¢ liturgii w ekonomii
zbawienia 1 zyciu chrzescijanskim wiernych, jak réwniez pokaza¢ zawarte
w niej pewne ograniczenia, gdyz zaklada konieczno$¢ czynnej odpowiedzi
udzielanej przez wiernych. Liturgia nie sprawia niczego sama i samoczynnie,
ale con-fert, czyli ,,wspoélnie z” czlowiekiem. Nie ma wigc jakiegos mechani-
cyzmu liturgicznego, czy mozliwosci sprowadzenia wszystkiego w Kosciele
do samej liturgii.

,Ut fideles vivendo exprimant — aby wierni swoim zyciem wyrazali” Li-
turgia oddzialuje przede wszystkim na poziomie rzeczywisto$ci egzystencjal-
nej wiernych, czyli na ich Zycie, a oni swoim Zyciem to dziatanie maja od-
zwierciedlaé i przedtuzac. Natura i cel tego dzialania s3 wyrazone w dalszej
czesci wypowiedzi soborowej za posrednictwem obrazéw biblijnych. Chodzi
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wiec o to, by wierni stawali si¢ $wigtym przybytkiem w Panu, mieszkaniem
Boga w Duchu, by wzrastali do petni w Chrystusie i stanowili ,jedno”.

,Et aliis manifestent — oraz ujawniali innym ludziom”. Liturgia, oprécz
znaczenia wewnatrzkoscielnego i takiegoz oddzialywania, posiada takze
znaczenie ,,objawiajace”. Oddzialywanie wewnetrzne na zycie wiernych jest
wspélnaturalnie uzupeiane i dopeiniane dzialaniem, dzigki ktéremu ,,in-
nym”, to znaczy tym, ktorzy ,,znajduja si¢ poza Kosciotem”, ukazuje si¢ on
jako ,,znak widzialny dla narodow” oraz miejsce przyszlego zgromadzenia
wszystkich w jednej owczarni i pod jednym Pasterzem.

»Misterium Christi — misterium Chrystusa” Sobo6r wskazuje nast¢pnie
na to, co jest przedmiotem tego Zyciowego wyrazania i objawiania innym.
Jest nim najpierw ,,misterium Chrystusa” Chodzi tutaj o wyrazenie biblijne,
to znaczy Bozy zamyst zbawienia objawiony 1 w pelni urzeczywistniony
w Jezusie Chrystusie, Stowie wcielonym, oraz aktualizujacy sig i stale do-
pelniajacy egzystencjalnie w Kosciele, bedacym Cialem Chrystusa. Okresle-
nie ,,misterium Chrystusa” wskazuje wiec na ,,catego Chrystusa — Christus
totus, jak czesto mowit s$w. Augustyn, to znaczy Cialo i1 czlonki. Okreslenie
ma wigc znaczenie chrystologiczno-eklezjologiczne.

£t genuinam verae Ecclesiae naturam — 1 rzeczywista natur¢ prawdzi-
wego Kosciola” Wypowiedz kladzie nastgpnie nacisk na aspekt eklezjolo-
giczny liturgii. To ona przyczynia si¢ decydujaco do tego, aby byla przezy-
wana rzeczywista natura Kosciola, to znaczy ta, ktora posiada on w sposob
pierwotny, niejako ,,wrodzony”, jak wskazuje lacinski przymiotnik genu-
inus, pochodzacy od geno/gigno, to znaczy rodzi¢c. W ten sposoéb staje si¢
ona w pelni autentyczna, a tym samym spelnia coraz skuteczniej swoja misj¢
historiozbawcza. Trzeba réwniez zwrdci¢ uwage na przymiotnik ,,prawdzi-
wy” w odniesieniu do Kosciola. Wskazuje on, ze chodzi o taki Kos$ciol, ja-
kim zamierzy! go Jezus Chrystus, jego Zalozyciel. Jaka jest ta ,,prawdziwa
natura” wskazuja nastgpne wyrazenia, ktére uwypuklaja ,.biegunowosc”
rzeczywistosci eklezjalnej: ludzki i boski, widzialny i niewidzialny, czynny
i kontemplacyjny, obecny w $wiecie i pielgrzymujacy, oraz wskazuja na jej
wewnetrzng jednosé, ktora opiera si¢ na ukierunkowaniu i podporzadkowaniu
tego, co ludzkie temu, co boskie, tego, co widzialne temu, co niewidzialne,
dzialania kontemplacji, miasta obecnego miastu przysztemu. Mamy wiec tutaj
oczywiste nawiazanie do sakramentalnosci Kosciola, ktéra zostaje szerzej
ukazana w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, w oparciu
o analogi¢ migdzy Kosciotem i Slowem wcielonym (nr 8).

Mozna wiec powiedzieé, ze liturgia przyczynia si¢ do tego, aby urze-
czywistniala si¢ i wyrazata natura Kosciota jako ,.sakramentu”, to znaczy
jako rzeczywistos¢ ludzka, widzialna i pielgrzymujaca w swiecie; nie wy-
czerpuje si¢ ona jednak sama w sobie, ale uwidacznia i przekazuje rzeczywi-
sto$¢ boska, niewidzialng i chwalebna. W ten sposob spetia on funkcje
zbawcza, ktéra okresla miejsce i cel jego obecnosci w swiecie.
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Konstytucja odpowiada nastgpnie, na czym opiera si¢ ta zdolnosé litur-
gii: ,,Per quam (liturgiam), maxime in divino Eucharistiae Sacrificio, «opus
nostrae Redemptionis exercetur» — [przez liturgi¢] zwlaszcza w Boskiej
Ofierze eucharystycznej, «dokonuje si¢ dzielo naszego Odkupienia»”

»ler quam — przez ktérg” (wyrazenia brakuje w polskim tlumaczeniu).
Liturgia ma warto$¢ narzedziowa, to znaczy jest znakiem i srodkiem, poprzez
ktory aktualizuje si¢ zbawienie. Poprzez liturgie, jako ,,zrédlo i szczyt”, ta
sakramentalnos¢ obejmuje calg rzeczywistos¢ Kosciota i jako sakrament na-
biera on zbawczego znaczenia w swoim dzialaniu w odniesieniu do kazdego
wierzacego. W takim ujgciu ta sakramentalnosé, co do ktérej pojawito sig¢
wiele sprzecznych interpretacji w okresie posoborowym, tutaj otrzymuje swoj
klucz interpretacyjny, a wigc takze staje si¢ punktem wyjscia do formutowania
propozycji pod adresem eklezjologii przezywanej i praktyczne;.

»Maxime in divino Eucharistiae Sacrificio — zwlaszcza w Boskiej Ofie-
rze eucharystycznej”. Odkupienie urzeczywistnia si¢ W najwyzszym stopniu
w Eucharystii. Z tego wynika centralne znaczenie Eucharystii w samej litur-
gii, a wigc i w zyciu Kosciola. Stanowi ona osrodek ekonomii sakramental-
nej, poniewaz ,,z paschalnego misterium mgki, $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa (...) czerpia moc wszystkie sakramenty i sakramentalia” (nr 61).
Jest ona jej szczytem Zzycia chrzescijanskiego: ,,Albowiem apostolskie prace
zmierzaja do tego, aby wszyscy, ktérzy przez wiarg i chrzest stali si¢ dzie¢-
mi Boga, razem si¢ gromadzili, posr6d Kosciota chwalili Boga, uczestniczyli
w ofierze i spozywali Wieczerz¢ Panska” (nr 10). Jest takze jego zrédlem:
,Z drugiej strony liturgia pobudza wiernych, aby posileni «wielkanocnym
sakramentem», «zyli zjednoczeni w Bozej dobroci». Modlili sig, aby «prze-
strzegali w zyciu zobowiazan plynacych z sakramentu, ktéry z wiarg przyj¢-
lin. Odnowienie za$ przymierza Boga z ludzmi w Eucharystii pociaga wier-
nych i zapala do goracej milosci Chrystusa. Z liturgii wigc, a zwlaszcza
z Eucharystii, jako ze zrodla, splywa na nas taska i z najwigksza skuteczno-
$cig dokonuje si¢ to u$wigcenie ludzi w Chrystusie i uwielbienie Boga, do
ktorego, jako do celu, zmierzaja wszelkie inne dzialania Kosciota” (nr 10).

,.Opus nostrae Redemptionis exercentur — dokonuje si¢ dzielo naszego
Odkupienia” Wyrazenie zostalo zaczerpnigte z Mszalu Rzymskiego, a tym
samym nabiera szczeg6lnej wymowy, poniewaz wyraza si¢ w nim modlaca
si¢ wiara catych pokolen wierzacych. Czasownik ex-arceo oznacza ,,wynosic¢
na zewnatrz”, uobecniaé, ozywiaé, aktualizowaé; przywoluje wigc ideg
wspominania jako uobecnienia, aktualizowania, zwiazang oczywiscie z kon-
tekstem liturgicznym.

Na czym polega ,dzielo naszego odkupienia” zostaje wyjasnione w roz-
nych miejscach w konstytucji Sacrosanctum Concilium. W numerze szostym
jest powiedziane, ze Chrystus postat apostotow, aby glosili zbawienie 1 ,,spra-
wowali [je] przez Ofiar¢ i sakramenty” Aktualizacja ,,dziela odkupienia™
dokonuje si¢ wigc przez chrzest, ktoéry wiacza w tajemnicg paschalng Chry-
stusa, i przez Eucharystig, ktora uobecnia t¢ tajemnicg w jej pelni (gloszenie
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$mierci Pana, az przyjdzie, oraz uobecnianie zwycigstwa nad $miercia).
Konstytucja, ponadto, mocno podkresla, ze dokonuje sig to ,,przez moc Dq—
cha Swietego”, ktory jest pierwszym sprawca dzieta odkupienia W czasie
Kosciota. Przez Ducha dziata oczywiscie Chrystus, ktéry w wieloraki sposob
jest obecny w liturgii, a sama liturgia jest uwazana ,,za wypeinianie kaplar-
skiej funkcji Jezusa Chrystusa” (nr 7).

.Dzielem naszego Odkupienia”, aktualizowanym w najwyzszy sposob
w Eucharystii, jest wigc tajemnica paschalna Chrystusa. Idea ta powraca
w numerze czterdziestym siodmym konstytucji o liturgii: ,,Nasz Zbawiciel
podczas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostal wydany, ustanowit eu-
charystyczna Ofiarg swojego Ciala i Krwi, aby w niej na cate wieki, az do
swego przyjscia, utrwali¢ (quo [...] perpetuaret) ofiar¢ krzyza i tak powie-
rzy¢ Kosciolowi, umilowanej Oblubienicy, pamiatke swej meki i zmar-
twychwstania, sakrament milosierdzia, znak jednosci, wi¢z mitosci, uczte
paschalna, podczas ktérej przyjmujemy Chrystusa, dusz¢ napelniamy laskg
i otrzymujemy zadatek przysziej chwaly”. Ten bogaty w tres¢ tekst wskazuje
na trzy wymiary Ofiary eucharystycznej: w stosunku do przesztosci, w sto-
sunku do terazniejszosci i w stosunku do przyszlosci.

W stosunku do przesztosci Ofiara eucharystyczna laczy si¢ z ofiarg
Chrystusa ztozona na krzyzu. Kres jej utrwalania jest wskazany przez stowa
,,az do swego przyjscia”. Innymi stowy, w Eucharystii nie powtarza si¢ je-
dyna i niepowtarzalna Ofiara krzyza, nie zostaje odnowiona, w sensie spra-
wowania nowej ofiary; ,utrwala si¢”, to znaczy stale staje si¢ wspolczesna
w ,.tu i teraz” celebracji. Dlatego nie jest wspomnieniem pozbawionym tresci,
ale pamiqtkq w sensie biblijnym, czyli jako aktualizacja i uobecnienie zbawcze-
go wydarzenia Boga. W tej relacji upamigtniajacej ze $miercia i zmartwych-
wstaniem Pana znajduje oparcie wplyw Eucharystii na terazniejszos¢ i jej otwar-
tos¢ na przysztos¢. Uobecniajac Pasche naszego pojednania, w kazdym czasie
i weciaz na nowo pojednuje nas z Bogiem i migdzy soba, czyli Jawi sie jako ,,sa-
krament milosierdzia, znak jednosci, wi¢Z milosci, uczta paschalna”, ktora —
podczas gdy karmi nas Chrystusem i ozywia taskg — daje nam zadatek przysziej
chwaly. Szczegolnego znaczenia nabiera tutaj, majace oparcie w catej Tradycji,
znaczenie jednoczace Euchary:stii, wynikajace z kolei z jednoczacego znaczenia
Paschy Chrystusa. Mozemy wigc powiedzie¢, ze ,,dzielem naszego Odkupienia”
Sprawowanym w hturgu,’ a W najwyzszym stopniu w Ofierze eucharystyczne;j,
jest tajemnica paschalna Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, ktéra pojednuje
nas z Ojcem 1 migdzy soba, a tym samym rodzi Kosciél, ktory jest tajemnica
jednosci ludzi z Bogiem i migdzy soba.

Podsurpoyvujap analiz¢ pierw.s_zego i ukierunkowujacego interesujace

nas zagadnienie tekstu z konstytucji Sacrosanctum Concilium. m
prowadzi¢ nast¢pujace wnioski: ’

nasz‘;gidlggifl;izgzi:’qe tV(;/S;}]'ZtCI;ImtO.ﬁara. eucharystyczna, uobecnia ,,dzieto

> Yy tajemnic¢ paschalng naszego pojednania

ozemy wy-



EUCHARYSTIA BUDUJE WSPOLNOTE KOSCIOLA 31

z Bogiem i mi¢dzy soba, a wigc wilacza w tajemnice Jezusa Chrystusa obec-
na i zyjaca w Kosciele.

— Poniewaz z tajemnicy paschalnej rodzi sie Kosciél jako wspoélnota
zycia Bozego mig¢dzy ludzmi, dlatego liturgia, szczeg6lnie Eucharystia, ktora
uobecnia t¢ tajemnicg, W najwyzszym stopniu przyczynia si¢ do urzeczy-
wistniania 1 wyrazania przez wiernych natury prawdziwego Kosciola.

— Ta natura, spdjnie z natura wydarzenia liturgicznego, szczegélnie eucha-
rystycznego, na ktérej jest oparta i wyrazona, jest naturg sakramentalng, to zna-
czy taka, ze to, co widzialne i to, co ziemskie jest ukierunkowane i podporzad-
kowane temu, co niewidzialne, nadprzyrodzone, chwalebne. Innymi stowy, jak
w wydarzeniu liturgiczno-eucharystycznym tajemnica naszego pojednania
w Chrystusie jest aktualizowana i oznaczana poprzez rzeczywistosci widzialne
i ziemskie, tak w Kosciele, ktory z niego si¢ rodzi, tajemnica wspdlnoty Bozej
mi¢dzy ludzmi jest ukazywana i przekazywana w swojej aktualizacji i wzroscie
poprzez organizm rzeczywistosci widzialnych i ludzkich. Natura sakramentalna
Kosciola jest wiec zakorzeniona i wyrazona w najwyzszym stopniu przez nature
sakramentalng liturgii, szczegdlnie eucharystyczne;.

PROPOZYCIJE

W odniesieniu do tego, co zostalo tutaj powiedziane, nasuwaja si¢ pew-
ne sugestie o charakterze duszpasterskim. Biorac pod uwagg wielkos¢ 1 zna-
czenia dziela zbawczego, ktére dokonuje si¢ w liturgii, a szczeg6lnie w Eu-
charystii, nigdy nie powinnismy rezygnowaé¢ z ukazywania jej centralnej
i organizujacej roli w zyciu Kosciola i kazdego wiernego. Czesto odnosi si¢
wrazenie, ze duszpasterze uwazaja t¢ kwesti¢ za oczywista i zakladaja, ze
wszystkim jest powszechnie znana. Fakty méwig jednak cos innego i doma-
gajq sie stalego uwzglednienia tego zagadnienia w przepowiadaniu i forma-
cji. Dotyczy to takze rozmaitych grup i ruchéw, ktére powinny odgrywac
wiodaca role w ksztattowaniu tej $wiadomosci. W teologii i duszpasterstwie
nigdy nie mozna niczego zaktadaé, ale wciaz na nowo trzeba proponowac to,
co podstawowe dla Kosciota.

Majac na wzgledzie problem, ktory trzeba uwzgledniac, to znaczy Eucha-
rystie jako fons et culmen zycia chrzescijanskiego, wydaje sig, ze szczeg6lny
problem praktyczny dotyczy sposobu uzasadniania i pokazywania tego pryn-
cypium. Ot6z, zardwno modele starozytne, jak i nowe doswiadczenia podpo-
wiadaja, ze najlepszym sposobem prowadzenia do odkrycia znaczenia Eucha-
rystii i wprowadzania do jej przezywania jest po prostu wyjasnianie poszcze-
goélnych obrzedow, ktore skiadaja si¢ na jej celebracje liturgiczna, czyli kate-
cheza mistagogiczna. Sobér Trydencki sformutowal profetyczne i tworcze
wskazanie, ktore w praktyce nigdy nie zostalo pézniej zrealizowane: ,Swiety
sobor nakazuje pasterzom i wszystkim sprawujacym opieke nad duszami, aby
czesto w czasie odprawiania mszy — sami lub przez kogo$ innego — wyjasniali
niektore teksty czytane podczas mszy i zwlaszcza w niedziele i Swigta wyja-
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$niali miedzy innymi jaka$ tajemnice najswigtszej ofiary” (c. 8). Wyjasnienia
dotyczace Mszy ograniczano zazwyczaj do kwestii przeistoczenia i Komunii,
ktore jakkolwiek wazne nie sa w stanie objaé i wyrazi¢ catej formacji euchary-
stycznej. Do tego problemu powrécit Katechizm Kosciola Katolickiego za-
réwno w konkretnych wskazaniach, jak w zaprezentowanym sposobie wykla-
du w czesci poswigconej sakramentom (nr 1075).

Istota katechezy mistagogicznej jest wyjasnianie poszczegdlnych ob-
rzedow liturgicznych, by wydoby¢ ukryte w nich znaczenie teologiczne,
duchowe i formacyjne. Msza $w. ze wszystkimi swoimi elementami stanowi
doskonale streszczenie doktryny chrzescijanskiej oraz jest wspaniala lekcja
duchowosci. Nalezy tutaj zwroci¢ takze uwage na to, ze jest ona wydarze-
niem chrzescijanskim, ktére buduje Kosciot wlasnie jako calos¢, to znaczy
jako celebracja i przezycie, a nie tylko jako nieco abstrakcyjnie pojmowane
zrédlo taski czy jako ,,miejsce” nauczania. Chodzi o to, by byla ona widzia-
na nie tylko jako ,,0kazja” do przyj¢cia Komunii $wigtej, ktora jest wpraw-
dzie elementem dopehiajacym uczestniczenia w niej, ale jako wydarzenie
dokonujacego si¢ zbawienia i przyjmujacej go wiary, w ktoérym kazdy ele-
ment jest znaczacy oraz ma jakie$ znaczenie i funkcj¢ w odniesieniu do zy-
cia zaré6wno calego Kosciola jak i poszczegdlnego chrzescijanina. Najcze-
$ciej braki w dowartosciowaniu Mszy sw. i niedocenianie uczestniczenia
W niej — czego $wiadectwem jest notoryczne w Polsce stanie wiernych poza
kosciotem — wynikajg z niezrozumienia obrzgdéw liturgicznych i ich zna-
czenia, a takze z faktu, ze ma si¢ by¢ ich uczestnikiem.

Katecheza mistagogiczna na temat Mszy $w. moze mie¢ inspirujace
znaczenie dla szukania pogl¢bionego rozumienia takze innych sakramentéw
oraz dla czytania w kluczu duchowym calej rzeczywistosci eklezjalnej. Po-
waznym brakiem dzisiejszego spojrzenia na Kosciol jest traktowanie go jako
jednej z wielu instytucji zycia publicznego, ktéra jawi si¢ jako ucigzliwa,
jesli nie wprost zbedna, nadbudowa dla wiary. Uzasadnienie instytucjonal-
nego wymiaru Kosciola i jego potrzeby nie moze juz is¢ po linii zaczerpnig-
tej z prawa rzymskiego, opierajacego si¢ na nastgpujacym schemacie: jesli
Kosciotl jest spotecznoscia, to potrzebuje instytucji, by ja organizowata. Jest
to uzasadnienie dalece niewystarczajace, a nawet wadliwe. Lekcja soborowa
kaze nam wychodzi¢ w uzasadnianiu znaczenia Kosciota od doswiadczenia
liturgicznego, a to podpowiada nam, ze cata sfera widzialna wiary jest po
prostu narze¢dziem laski i zbawienia, obejmujgc sobg takze instytucje ze-
wnetrzne, ktdre sq zasadniczo ukierunkowane na liturgi¢ sakramentalng jako
podstawe zycia koscielnego.

Gdy na gruncie katechezy mistagogicznej utrwali si¢ ten ogdlny sche-
mat znaczenia rzeczywistosci widzialnej w odniesieniu do urzeczywistniania
si¢ zbawienia, bedzie mozna dokonac¢ dalszych przejsé, kontynuujqcych
propozycj¢ soborowa, a wigc — to, co ludzkie widzie¢ jako ukierunkowane
na to, co boskie, to, co widzialne na to, co n'iewic.izialne, Zycie czynne na
kontemplacj¢, a doczesnos¢ na wiecznos¢. Liturgia w sposéb najbardziej
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wyrazny, rzeczywisty i calosciowy pokazuje, jak dokonuje si¢ to przejscie
i jak jest ono skuteczne, stad ma znaczacy wymiar $wiatopogladowy, to zna-
czy przekazuje specyficzna wizje $wiata, w ktorej moze zyé i dojrzewaé
duchowo chrzescijanin. Co wigcej, nie jest to tylko lekcja i pouczenie ze-
wngtrzne, ale — jak mowi sobor we wprowadzeniu do konstytucji o liturgii —
liturgia dokonuje juz przeksztalcenia wiernych w Kosciét wiasnie przez
praktyczne zastosowanie tego schematu mistagogicznego w sakramentach,
czyli liturgia jest czynnikiem sprawczym tego przeksztalcenia, ona go rze-
czywiscie zapoczatkowuje i uzdalnia do jego kontynuowania. Z niej rodzi
si¢ potem gloszenie Chrystusa ,,z mocg” i oddzialywanie objawiajace, a wiec
ewangelizacyjne i misyjne.

Moéwiac o katechezie mistagogicznej, musimy uwzglednié, $cisle lacza-
ca si¢ z nim, jakos¢ kazdej celebracji liturgicznej. Aby ta katecheza byla
przekonujaca i mogla by¢ owocnie wyjasniana, obrzedy muszg by¢ sprawo-
wane w sposob pelny, znaczacy i dowartosciowujacy symbolizm liturgiczny.
Na nic si¢ nie przyda wyjasnianie i podkreslanie znaczenia teologicznego
1 duchowego jakiegos$ obrzgdu, jesli bedzie wykonywany po prostu byle jak
w praktycznej celebracji 1 nie begdzie nastawienia na to, by byt on wymowny
juz w samym przekazie symbolicznym. Zbyt duzo uproszczen, schematy-
zmu, powierzchownosci, rutyny, a tym samym gubienia symbolizmu i wy-
mowy znakéw, ktore sa nosnikiem tresci, inspiracji i po prostu gotowych
postaw ludzkich i chrzescijanskich. Zbyt jednostronnie, troch¢ w duchu pro-
testanckim, koncentrujemy si¢ na stowie, czyniac z religii przekaz idei na
poziomie mysSli.

Na szczegdlne uwypuklenie i rozwiniecie w celebracji Eucharystyczne;j
zastlugiwalyby te obrzedy, gesty i symbole, ktére maja Scisle eklezjotwdrcze
znaczenie, do ktérych na pewno naleza procesje mszalne: na wejscie, z da-
rami i na Komunieg.

II. EUCHARYSTIA I LUD BOZY

Na kwesti¢ Scistej wigzi zachodzacej migdzy Kosciolem 1 liturgia, kon-
stytucja o liturgii konsekwentnie naklada ide¢ ,,pelnego uczestniczenia”,
ktora stanowi jej ukonkretnienie i praktyczne wyrazenie. Ma w tym przy-
padku miejsce zastosowanie koncepcji eklezjologicznej ludu Bozego, jesz-
cze nie w peini uksztaltowanej, gdy w czasie obrad soborowych zajmowano
si¢ liturgia. Postuluje ja w sposdb bezposredni, chociaz z punktu widzenia
chronologicznego poprzedza konstytucj¢ Lumen gentium. W kazdym jednak
razie zaproponowane przez nia ujgcie eklezjologiczne jest wystarczajace do
okreslenia sposobu obecnosci i uczestniczenia wszystkich czlonkéw w zyciu
i aktach Kosciola.

Ta perspektywa jest jasno wyrazona w numerze 26: ,,Czynnosci litur-
giczne nie sa prywatnymi czynnosciami, lecz uroczyscie sprawowanymi
obrzedami Kosciola, ktory jest «sakramentem jednosci», czyli ludem $wig-
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tym, zjednoczonym i zorganizowanym pod zwierzchnictwem biskup'év.v.
Dlatego czynnosci liturgiczne naleza do calego Ciala Kosciota, uwidaczniajg
je i na nie oddzialuja (afficiunt). Poszczegblnych natomiast cztonkow doty-
cza w rézny sposob, stosownie do roznorodnosci stanéw, zadan 1 czynnego
uczestniczenia”

W tej wypowiedzi, w nawiazaniu do $w. Cypriana, Kosciot jest ujety
w perspektywie ludu Bozego. Podmiotem czynnosci liturgicznych nie jest
sam szafarz, ale Ecclesia, to znaczy wspoélnota chrzescijanska, plebs sancta,
zgromadzony wokét biskupa i ,,pod” biskupem, ktérego znamieniem jest
jednosé. Dlatego zadanie spelniania czynnosci liturgicznych spoczywa na
Ciele, ktérym jest Kosciol, ono wyraza te czynnosci, a one wywieraja swoj
wplyw na Cialo. Kosciot jako calos¢, celebrujac liturgig, jest w niej ozna-
czany i tworzony jako uporzadkowane Cialo, w ktérym kazdy czlonek spel-
nia swoje zadanie ,,stosownie do réznorodnosci stanéw, zadah i czynnego
uczestniczenia”

Jesli w calej liturgii Kosciot dziata, jest wyrazany i rodzi si¢ jako lud Bozy,
to w najwyzszym stopniu dokonuje si¢ to w Eucharystii. Wskazuje na to nr 41:
»Szczegolne ujawnianie sie Kosciota dokonuje si¢ w pelnym i czynnym uczest-
nictwie catego $wigtego Ludu Bozego w tej samej celebracji liturgiczne;,
a zwlaszcza w tej samej Eucharystii, w jednej modlitwie, przy jednym ottarzu,
pod przewodnictwem biskupa otoczonego prezbiterami i osobami postugujacy-
mi”. Trzeba w tym tekscie zwroci¢ uwagg na kilka szczegoiow.

»Praecipuam manifestationem Ecclesiam — szczegélne ujawnianie si¢
Kosciota” Chodzi o uprzywilejowane wyrazanie sie Kosciota, chociaz nie
jedyne. Z wczesnie] przyjeta juz rownowagg stwierdza sie centralne znacze-
nie, chociaz nie wylaczne, momentu liturgicznego w zyciu eklezjalnym.
Trzeba zwrdci¢ uwage na dopetniacz Ecclesiae — caty Kosciol, lub Kosciot
w calosci swojego misterium, uobecnia si¢ w zgromadzeniu liturgicznym.
Tutaj znajduje si¢ podstawa teologii Kosciota lokalnego.

»Haberi in plenaria et actuosa participatione — dokonuje si¢ w pelnym
1 czynnym uczestnictwie” Wyjatkowe wyrazenie Kosciola ma miejsce w rze-
czywistym uczestniczeniu ludu Bozego w czynnos$ciach liturgicznych, ktore
powinno by¢ pelne i czynne. Dwa poj¢cia mdéwia jasno, ze wszyscy
ochrzczeni sq w pelnym znaczeniu ,,aktorami” liturgii, szczegolnie Euchary-
stii, nawet jesli kazdy uczestniczy w sposob, ktory mu przystuguje. Jest to
watek przewodni konstytucji o liturgii, ktory powraca w licznych miejscach,
okreslajac zasady czynnego uczestnictwa i formacji liturgicznej wiemnych.
Idea czynnego uczestnictwa zaklada ide¢ teologiczng powszechnego kaptan-
stwa wiernych: ,Matka Kosciét bardzo pragnie, aby wszyscy wierni byli
wdrazani do pelnego, swiadomego i czynnego udzialu w obrzedach litur-
gicznych, jakiego domaga si¢ sama natura liturgii. Na mocy chrztu lud
chrzescijanski, b¢dac «wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem.,
narodem Swigtym, ludem Bogu na wilasno$¢ przeznaczonympy, Jjest upraw-
niony i zobowigzany do takiego udziatu” (nr 14).
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Tekst wskazuje na dwie podstawy czynnego uczestniczenia: natura li-
turgii, ktéra ma by¢ dzialaniem catego Kosciola, i chrzest, dzigki ktéremu
staje si¢ ona udzialem ludu chrzescijanskiego, ktory jest ludem kaptanskim.

Kaplanski charakter wszystkich cztonkéw ludu Bozego taczy sie przede
wszystkim z idea czynnego uczestniczenia w skladaniu ofiary eucharystycz-
nej: ,,Kosciol zatem bardzo troszczy si¢ o to, aby chrzescijanie w tym miste-
rium wiary nie uczestniczyli jak obcy lub milczacy widzowie, lecz aby przez
obrze¢dy i modlitwy misterium to dobrze rozumieli, w $wigtej czynnosci brali
udziat swiadomie, poboznie i czynnie, byli ksztaltowani przez stowo Boze,
posilali si¢ przy stole Ciala Panskiego i skladali Bogu dzigkczynienie; aby
ofiarujac niepokalana Hosti¢ nie tylko przez rece kaplana, lecz takze razem
z nim, uczyli si¢ ofiarowa¢ samych siebie i za posrednictwem Chrystusa
z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba,
aby ostatecznie Bdg byl wszystkim we wszystkich” (nr 48).

»JTotius plebis sanctae Dei — calego swigtego Ludu Bozego” Podmio-
tem czynnego uczestniczenia jest swiety lud Bozy w swojej calosci. ,,Catle-
g£0” nie powinno by¢ rozumiane w sensie ilosciowym (wszyscy), ale w sen-
sie jakosciowym, jako cato$¢ w réznorodnosci swoich elementéw, i w sensie
reprezentujacym (zgromadzenie liturgiczne reprezentuje lud Bozy w jego
calosci). Kosciél wyjatkowo wyraza si¢ w liturgii, szczeg6lnie w Euchary-
stii, jako lud Bozy, w ktéorym wszyscy wspotdzialaja czynnie, odpowiednio
do swojego stanu (/n iisdem celebrationibus liturgicis).

»In una oratione, ad unum altare cui praeest Episcopus a suo presbyte-
rio et ministriis circumdatus — w tej) samej Eucharystii, w jednej modlitwie,
przy jednym otltarzu, pod przewodnictwem biskupa otoczonego prezbiterami
i osobami poshuigujacymi” Wizualizacja tej uporzadkowanej jednosci ludu
Bozego opiera si¢ na modlitwie, oltarzu, biskupie, wokot ktorego gromadzi
si¢ kolegium prezbiterow i pelnigcy rézne postugi.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna wigc stwierdzi¢, ze
przede wszystkim w pelnej i1 czynnej celebracji Eucharystii, Koscidt wyjat-
kowo wyraza si¢ jako lud Bozy, lud kaptanski, uporzadkowany w jednosci,
,2ukonstytuowany hierarchicznie”, w ktorym wszystkim jest dane pemic
postuge, chociaz w roznej formie i réznym stopniu. Eucharystia wpisuje sig
wiec organicznie w podstawowe zycie i wyrazanie si¢ Kosciola w jego
aspekcie historycznym i egzystencjalnym.

PROPOZYCIJE

W odniesieniu do zarysowanej tutaj kwestii, wylaniaja si¢ dwie zasad-
nicze sugestie. Pierwsza o charakterze $cisle teologicznym, ktéra powinna
byé uwzgledniana w przepowiadaniu i katechezie, zwlaszcza formacyjne;j,
a druga o charakterze liturgiczno-pastoralnym.

Jesli chodzi o kwestie teologiczna, to wciaz trzeba odpowiadac na pyta-
nie: kto celebruje? Na redukcyjne rozumienie tej kwestii znaczaco wptywa
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indywidualizm nowozytny. Wciaz problem celebracji jest zbyt jeflnostronnie
laczony z poshiga kaptanska. Owszem, kaptan jest niekwestionowanym
przewodniczacym kultu liturgicznego w Kosciele, ale nie on sam, na mocy
$wiecen, jest podmiotem celebracji. Tym podmiotem jest cafy Kosciot, albo
— innymi stowy — Kosciol jako catosé. Aby t¢ kwesti¢ adekwatnie zapropo-
nowaé, trzeba wiec najpierw uwzglednié i odnowi¢ rozumienie eklezjalnego
znaczenia wiary, to znaczy tego, do ktérego odwolujemy si¢ w celebracji
chrztu i Eucharystii, gdy méwimy: ,,Taka jest nasza wiara, taka jest wiara
Kosciota” i ,,Prosimy Cig, nie zwazaj na grzechy nasze, lecz na wiarg swoje-
go Kosciota”

W odniesieniu do tej kwestii powiedzmy tutaj tylko ogélnie. Przez
chrzest czlowiek przyjmuje nowa podmiotowos¢, wlasnie podmiotowosé sa-
mego Chrystusa. Jest to proces, w ktérym rzeczywiscie umiera si¢ dla siebie.
Innymi stowy, chodzi tutaj o swoista zmiang podmiotu, ktérej domaga sie
wiara chrzescijanska. Po chrzcie ja czlowieka przestaje by¢ podmiotem auto-
nomicznym, ktéry ma w sobie swoja wlasng konsystencj¢. Zostaje ono wy-
rwane z siebie samego i wlaczone w nowy podmiot, ktérym jest Kosciot —
Cialo Chrystusa. Nie oznacza to bynajmniej, ze ja po prostu i ostatecznie za-
nika, czy tez rozmywa si¢ w czyms nieokreslonym — ma ono zrezygnowac
z siebie, by potem odzyska¢ si¢ w nowym ja wigkszym i1 wraz z nim. Chodzi
tutaj o wydarzenie $mierci i narodzin w sensie teologiczno-antropologicznym.
Ja zostaje wyrwane z koncentrowania si¢ na sobie 1 zostaje przyjete do nowe;j
wspolnoty-podmiotu — ja ludzkie zostaje wlaczone w Ja Chrystusa, a w ten
sposoOb zlaczone w my z ja wszystkich braci w Kosciele.

Z tego ogolnego zalozenie wynika takze, ze Koscidt pierwszorzgdnie jest
podmiotem, ,,jakby jedna osobg mistyczng”, jak mowi sw. Tomasz z Akwinu —
ktéra pierwszorzednie wyraza si¢ w liturgii, poniewaz z niej si¢ narodzita i jest
przez nia ozywiana. Wszyscy, wyswieceni i §wieccy, uczestniczag w tym pod-
miocie 1 dlatego sa tym, kim sa, jako wyswigceni i §wieccy. Chrzest obdarowuje
dusza koscielna, a wigc czyni ludzmi, ktérzy we wszystkim, co przezywaja
1 robig powinni by¢ ludZzmi Kosciola. Przez swigcenia zostaje si¢ wiagczonym
w Kos$ciol w nowym 1 specyficznym sensie do pelnienia poshugi eklezjalnej. Nie
ma kaplanstwa prywatnego do rozwijania prywatnych zainteresowan. Mozna,
w interesujacej nas kwestii powiedziec, ze uczestniczenie w liturgii jest pierwot-
na forma wyznania, ze uczestniczymy w wierze Kosciota. Tylko wychodzenie
od pierwszenstwa wiary Kosciofa, ktorej jestesmy dziedzicami, uczestnikami
i shugami, przekonuje nas, Ze nasza droga jest wspélnotowos¢, a nie partykula-
ryzm i indywidualizm. To jest pierwotne otwarcie na rzeczywistos¢ liturgii,
a szczegoélnie na chrzest i Eucharysti¢. W chrzescijanistwie to, co wspdlne jest
przed tym, co indywidualne.

Z pierwszefistwa wiary Kosciola przezywanej w Eucharystii moze mie¢é
bardzo twércze i inspirujace znaczenie dla rozmaitych grup i ruchéow ko-
$cielnych. We wszystkich tych przypadkach, w ktérych wyraza sie | wiara
Kosciota”, na pierwszym miejscu w liturgii, ale potem takze we wszystkich
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podejmowanych dziataniach i inicjatywach, nie tylko powinny, ale po prostu
musz3 wznosi¢ si¢ ponad swoja indywidualnosé i swoje indywidualne prze-
konania i upodobania. Jest absolutnie niedopuszczalne, aby jakas grupa —
poza sytuacjami formacyjnymi — gromadzila si¢ na sprawowanie ,,swojej
liturgii” czy ,,swojej Mszy”, jakiekolwiek byloby tego uzasadnienie. Na
przykiad grupy neokatechumenalne, czy odnowy w Duchu Swietym czesto
ulegajq tej pokusie. Druga kwestia, ktora dotyczy wprost wszelkich grup
eklezjalnych, jest kwestia postawienia na formacje liturgiczna jako formacje
podstawowa. Nie mozna jej zakladac jako czego$ juz nabytego.

Jesli chodzi o kwestie wyplywajace wprost z nauczania soborowego, to
trzeba zwrdci¢ uwage na rozwdj postug liturgicznych i réznych form uczest-
niczenia w liturgii. Dotyczy to zaréwno réznych stanéw i réznych czynno-
$ci. Sobor jest w tym wzgledzie bardzo jednoznaczny. Caly problem czyn-
nego uczestniczenia w liturgii zostal u nas sprowadzony wiasciwie do tego, by
wierni bardziej swiadomie wykonywali rézne czynnosci zwiazane z udziela-
niem odpowiedzi w czasie celebracji. Tymczasem kwestia jest bardziej zto-
zona. Chodzi o to, by nie ogranicza¢ postug liturgicznych tylko do waskiej
grupy ministrantow i lektoréw, ale by wykorzystywaé bogate mozliwosci,
ktore otwarta w tym wzgledzie reforma liturgii. Kwestia ta zastuguje na
osobne przemyslenie, ale powinno mu towarzyszy¢ zalozenie, ze postugg
bezposrednia trzeba obja¢ jak najwigksza liczbe wiernych, a wszystkim
wskaza¢ specyficzne sposoby uczestniczenia wlasciwe dla ich stanu. Z na-
rzucajacych sie kwestii mozna wskaza¢ nastgpujace. W wyjatkowym kryzy-
sie znajduje si¢ dzisia) postuga kantora; czesto jego funkcje z wysokosci
choru spetnia organista. Malg uwage zwraca si¢ na schole i chéry. Czy ko-
lekta, tzw. ,,sktadka”, nie powinna zosta¢ wreszcie powierzona §wieckim.
Kwestii 1 pytan mozna postawi¢ wiele, ale beda one mialy sens tylko wtedy,
jesli zaakceptuje si¢ przytoczone wyzej pryncypium soborowe, od ktorego
jestesmy jeszcze dos¢ odlegli.

III. EUCHARYSTIA I STRUKTURA
HIERARCHICZNA KOSCIOLA

Swiety lud Bozy dziala w czynnosciach liturgicznych jako jednosé. Li-
turgia, bedac manifestacjg ludu Bozego, wyraza jego strukturg hierarchiczna.
Stwierdzal to juz cytowany numer 26 z konstytucji o liturgii oraz przypomi-
na o tym numer 28: ,,W sprawowaniu liturgii kazdy, kto wykonuje swa
funkcje — czy to duchowny, czy wierny §wiecki — powinien w petni wyko-
nywaé wylacznie tylko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na podstawie
przepisow liturgicznych” W szczegélny sposob, zgodnie z zasada, ze Eu-
charystia jest osrodkiem liturgii i Kosciota, jest ona wyrazeniem struktury
hierarchicznej Kosciota, ktora okresla jego wymiar chrystologiczny.

W Eucharystii ukazuje si¢ przede wszystkim w pelnym i wilasciwym
$wietle posta¢ biskupa: ,Biskupa nalezy uwaza¢ za arcykaptana jego
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owczarni. Od niego bowiem poniekad wywodzi si¢ i zalezy chrzescijanskie
zycie wiernych. Dlatego wszyscy powinni wysoko ceni¢ liturgiczne zycie
diecezji skupione wokoét biskupa, zwlaszcza w kosciele katedralnym. Po-
winni by¢ przes§wiadczeni, ze szczegdlne ujawnianie si¢ Kosciola dokonuje
si¢ w pelnym i czynnym uczestnictwie calego swigtego Ludu Bozego w tej
samej celebracji liturgicznej, a zwlaszcza w tej samej Eucharystii, w jednej
modlitwie, przy jednym oltarzu, pod przewodnictwem biskupa otoczonego
prezbiterami i osobami poshugujacymi” (nr 41).

Te ostatnie wyrazenia nawigzuja do $w. Ignacego Antiochenskiego, dla
ktérego podstawowa idea eklezjologiczng jest jednos¢ Kosciota w biskupie
i w Eucharystii, ktéry jej przewodniczy. Zostaje najpierw uwypuklona funk-
cja kaplanska biskupa. On jest arcykaptanem swojej owczarni, ktory — cele-
brujac liturgie i przewodniczac Eucharystii — jest w pewnym sensie zrodiem
zycia wiernych. Rownoczesnie, speliajac swoje dziatanie jako ,,wielki li-
turg” diecezji, biskup stanowi osrodek autentycznego wyrazania si¢ Koscio-
la, ktére wynika z pelnego i czynnego uczestniczenia ludu Bozego w cele-
bracjach liturgicznych, a tym samym stanowi widzialny o$rodek Kosciota
1jego tajemnicy jednosci.

Eucharystia, ktérej przewodniczy biskup, jest wiec najwyzsza i uprzy-
wilejowang manifestacja Kosciota. Caly Kosciol uobecnia si¢ w takim
zgromadzeniu liturgicznym, ktére staje si¢ w ten sposéb lokalng aktualizacja
tajemnicy Kosciola w jego peli. Wylania si¢ tu koncepcja Kosciota lokal-
nego w rozumieniu eucharystycznym, w wyniku czego nie jest on zwykla
czgscig Kosciola powszechnego, w sensie przestrzennym i prawnym, ale
uobecnieniem calego Kosciola w danym miejscu. W takiej perspektywie
Koscidl powszechny jawi si¢ jako komunia Kosciolow lokalnych, oparta na
jedynej Eucharystii, ktora go rodzi, oraz wyrazana przez kolegialna komuni¢
ich biskupéw wokot ich glowy — papieza.

W relacji do biskupa pozostaje jego prezbiterium, ktére ukazuje si¢
w celebracji eucharystycznej, szczegélnie w koncelebracji, ktora jest szcze-
golnym znakiem jednosci kaptanstwa i Kosciofa. Relacja biskup-prezbiterium,
wyrazajaca si¢ najpelniej w koncelebracji, przedhuza si¢ w relacji kazdego
zgromadzenia liturgicznego w Kosciele lokalnym do biskupa: ,,Poniewaz bi-
skup nie moze zawsze i wszedzie osobiscie przewodniczy¢ calej owczarni
w swoim Kosciele, koniecznie powinien utworzy¢ grupy wiernych. najwaz-
niejsze z nich sa parafie lokalne zorganizowane pod przewodnictwem dusz-
pasterza zastepujacego biskupa. W pewien sposéb bowiem przedstawiajg
one widzialny Kosciol ustanowiony na calej ziemi. Dlatego w swiadomosci

wiernych i duchowienstwa nalezy pogitebiaé rozumienie zycia liturgicznego
i jego zwiazku z biskupem oraz rozwijaé je w praktyce. Trzeba réwniez da-
zyé do rozkwitu poczucia wspdlnoty parafialnej, zwlaszcza w zbiorowym
celebrowaniu niedzielnej Mszy sw.” (42).

Koncepcja eklezjologiczna, ktéra stanowi tlo dla tej wypowiedzi streszcza
sic w dwéch waznych stwierdzeniach: Kosciot jest w peini obecny w okreslo-
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nym miejscu, w ktéorym zgromadzenie liturgiczne wiernych, przede wszyst-
kim w niedzielnej celebracji Eucharystii, reprezentuje Kosciét widzialny usta-
nowionej na calej ziemi; wi¢Zz mi¢dzy tymi réznymi zgromadzeniami liturgicz-
nymi opiera si¢ na relacji mi¢dzy tym, ktéry im przewodniczy i biskupem, Kt6-
rego reprezentuje, i ktory jest widzialnym znakiem jednosci. Ta perspektywa
eklezjologiczna jest bardzo starozytna i jest jednym ze specyficznych ele-
mentéw doktrynalnych konstytucji o liturgii.

Idac po linii konstytucji Sacrosanctum Concilium, trzeba stwierdzié, ze
Kosciol w liturgii, szczegdlnie w Eucharystii, jawi si¢ jako wspolnota uporzad-
kowana hierarchicznie, ktérej osrodkiem jest biskup, widzialny znak jednosci
nie tylko swojego prezbiterium, ale takze wszystkich wiernych i zgromadzen
eucharystycznych przewodniczonych w jego imieniu.

PROPOZYCIJE

W ramach tej ostatniej kwestii nalezy szczegdlnie dowarto$ciowad
u wiernych uczestniczenie we Mszy $w. z udziatem biskupa. W praktyce
czesto si¢ dzisiaj zdarza, ze wierni takiej Mszy unikaja, gdyz zazwyczaj sa
one troch¢ dluzsze, a niejednokrotnie ,,przegadane” rozmaitymi rozbudowa-
nymi powitaniami, podzigkowaniami i innymi przemoéwieniami. Mimo trud-
nosci kwestia ta powinna zosta¢ postawiona w odnowionym $wietle, zwraca-
jac zasadnicza uwage na przezywanie liturgiczne wizytacji duszpasterskich
prowadzonych przez biskupa w parafii. Jej istota i celem nie jest kontrola
i weryfikacja proboszcza, ani pokazanie biskupowi, co zrobiono i robi si¢
w parafii. Nalezy podkreslac, ze jej celem jest przede wszystkim odnowienie
wiezi wiernych z biskupem, a wigc manifestacja jednosci Kosciola, ktorej
biskup jest widzialnym znakiem i osrodkiem, a Eucharystia pod jego prze-
wodnictwem jest urzeczywistnieniem.

Formacyjna rol¢ w tym wzgledzie mogloby mie¢ zach¢canie wiernych do
uczestniczenia we Mszy $§w. pod przewodnictwem biskupa przy rozmaitych
okazjach, takze wtedy, gdy biskup przybywa do sasiedniej parafii czy do po-
bliskiego sanktuarium. Chodzi o to, by wierni mieli stale Swiadomos¢ szcze-
gblnego znaczenia i wymiaru eklezjalnego Eucharystii sprawowanej przez
biskupa, a tym samym swojej wi¢zi z nim. Z tego bedzie z kolei rodzi¢ si¢
$swiadomos¢ przynaleznosci do Kosciola i gigbsze przezywanie jego jednosci.

Druga kwestia, ktora zastuguje na podkreslenie i odnowienie w oma-
wianym kontekscie, jest zwiazana z Mszq glownq, tzw. suma. Po soborze ta
praktyka upadla, a chociaz w jezyku funkcjonuje nadal idea sumy w niedzie-
le, to jest to kwestia tylko nominalna. W praktyce ,,suma” niczym nie rdzni
si¢c od kazdej innej Mszy sprawowanej w niedzielg. Tymczasem sobor tej
Mszy nie wyeliminowatl i jest z nia zwiazana bardzo istotna idea eklezjalna
i teologiczna. Narodziny tej Mszy sa bezposrednio zwigzane z pojawieniem
si¢ parafii. Jednym z elementéw jej prawidlowego funkcjonowania byto
przypominanie o wigzi taczacej wspdlnot¢ parafialng z biskupem, ktéry nie
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sprawowal w niej osobiscie Eucharystii, ale delegowal do nie€j prezbitera.
Pozostalosciq tej praktyki jest dzisiaj wymienianie imienia biskupa w modli-
'Fwie eucharystycznej. Pierwotnie mialo ono przypominaé, ze Eucharystia
jest sprawowana w imieniu biskupa i dzigki niemu zyskuje ona swoja pra-
womocnos$¢. Pierwotny Kosciol byt dobrze $wiadomy, ze nie ma uprawnio-
nego celebrowania Eucharystii bez wigzi wspolnoty z biskupem. Duzisiaj
sens wspominania biskupa w czasie Mszy §w. nie jest rozumiany.

Kwestia ta zashugiwalaby na szersze wyjasnienie, a niedzielna Msza
gléwna powinna by¢ do tego odpowiednia okazja. Mozna by na przykiad
wlaczy¢ do niej, w ramach modlitwy wiernych wlaczy¢ szczegoélnie modli-
twy za biskupa i diecezj¢. Powinna to by¢ oczywiscie Msza sprawowana
w sposob bardziej uroczysty. Rowniez w tej kwestii, w Swietle przypomnianej
tradycji, nalezaloby zastanowi¢ si¢, w jaki sposob mozna by praktycznie od-
nowi¢ rozumienie i celebrowanie Mszy gléwnej w parafii. Nie ulega w kaz-
dym razie watpliwosci, ze od wlasciwego ustawienia tej kwestii bedzie zaleza-
la swiadomos¢ wiemnych dotyczaca ich wiezi z biskupem, a przez niego
z Kosciolem, a takze — o czym zostalo wyzej wspomniane — dowartosciowa-
nie uczestniczenia we Mszy §w. sprawowanej przez biskupa.

L’EUCARISTIA EDIFICA LA COMUNITA’ ECCLESIALE
I principi teologici e le le proposte pastorali

Riassunto

La costituzione conciliare sulla liturgia Sacrosanctum Concilium ha delle ampie
prospettive sulla profondita della realta ecclesiale, specie in rapporto alla liturgia e al cuore di
essa — I’Eucaristia. Nel presente articolo consideriamo dunque anzittutto in quale maniera la
costotuzione illumina la natura della Chiesa alla luce del mistero eucaristico. Il testo
fondamentale sul quale articoliamo la nostra riflessione € il numero 2. Su questa base
presentiamo tre rapporti: 1. I’Eucaristia e la natura della Chiesa; 2. I’Eucaristia e il popolo di
Dio; 3. I’Eucaristia e la struttura della Chiesa. Dopo la riflessione di tipo dogmatico passiamo
alla riflessione pastorale chiedendoci come la dottrina presentata dovrebbe essere inserita pil
profondamente nella vita della Chiesa. Nonostante un tempo considerevole della ricezione
della costituzione sulla liturgia, sopratutto alla luce dei nuovi fatti riguardanti la sua riforma,
rimane un compito teologico fondamentale di chiedersi come la liturgia, sopratutto quella
eucaristica, dovrebbe essere celebrata e vissuta per costruire efficacemente la spiritualita

cristiana.



