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SENS ZAKAZU WZYWANIA BOGA
W DAWNYM JUDAIZMIE

W mysli biblijnej problem imienia, tak ludzi jak i béstw,
a takze nazw rzeczy, nabiera szczeg6lnego znaczenia. Juz w cpo-
wiadaniu o stworzeniu mozna dostrzec mocny akcent polozony
na fakcie, iz czlowiek nadaje nazwy (imiona) wszystkim innym
stworzeniom (Rdz 2, 19). Identyczny zamiar towarzyszy podkre-
sleniu, iz sam Bég nadal imie czlowiekowi. Roéwmiez Mojzesz
w chwili, gdy otrzymywal polecenie wyzwolenia swego ludu
z Egiptu, troszczyl sie jedynie o to, by sie dowiedzieé, jakie jest
imie Boga, ktory go posyla.

Pismo sw. dostarcza nam niezliczonych wprost przykladow
wskazujgcych na wielkg range imienia, ktére wywodzi sie niekie-
dy z etymologii ludowej, i to zaréwno gdy chodzi o osoby (Ewa:
Rdz 3, 20; Kain: Rdz 4, 1), jak tez o miejsca (Babel: Rdz 11, 9).
To samo zachodzi w momencie zmiany imienia, pojawiajgcej sic
takze czesto w historii zbawienia (Abram — Abraham: Rdz 17, 5;
Jakub—Iizrael: Rdz 32, 29). Nawet eschatologiczna Jerozolima
otrzyma przy koncu czaséw nowe imie (Iz 62, 2), co oznacza, ze
jej misja 1 tozsamos¢ ulegng calkowitej przemianie, a ona bedzie
juz pelni¢ inng role czy funkcje w planie zbawienia.

W tym wilasnie kontekscie musimy usytuowaé przede wszyst-
kim to, ze Bég Izraela nie jest anonimowy, lecz ma okreslone imie,
pod ktérym moze by¢é wzywany. Imie to, oznajmione przez Boga
samego Jego ludowi za posrednictwem czlowieka, stanowi ze swe]
istoty relacje komunii miedzy Nim samym, ktory sie wiasnie obja-
wia, a ludem, ktéry Go wzywa oraz korzysta z Jego dobroczyn-
nych dzialan wyzwolenczych.

Podobnie jak u innych ludéw starozytnych, byt nazwanego
zawiera sie — takze dla Hebrajczykéw — w jego imieniu, ktére
umozliwia z jednej strony dostep do jego tozsamosci, z drugiej
za$ pozwala komus$ innemu zawladngé¢ tg tozsamoscig, wykorzy-
staé jej moc i sile, zwlaszeza w zakresie misji jej powierzcnej 1.

1 Znamienny jest w tej kwestii dialog Boga z Mojzeszem na temat
powierzonej mu misji wyzwolenia ludu uciskanego w Egipcie: Wj 3, 13 nn.
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I. IMIONA BOGA

W réinych przejawach prymitywnej religijnosci bogowie byli
anonimowi; stopniowy rozwoéj oddawanej im czci sprawial, ze za-
czynano ich wzywaé¢ i czci¢ pod réznymi imionami. To, co bylo
typowe dla kultury greckiej? znajduje pewien renesans takie
w mysli biblijnej. Objawienie imienia Boga dokonuje sie¢ w okre-
slonej epoce, ktéra mozemy okresli¢c jako ostatni etap powolania
Abrahama i poczatkéw dziejow zbawienia. Wezwania Boga w pier-
wszej fazie objawienia biblijnego sg jeszcze nieokreslone i zblizajg
sie do typowej dla innych kultur anonimowosci. Boga nazywa sie
,Bogiem ojcéw”’, , Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba’, okreslajac
Go za pomoca Jego odniesienia do ludu, ale nie wyrazajac ani
stowem Jego wlasnej tozsamosci. Dopiero pdzniej pojawiajg sie
inne okreslenia akcentujgce ,funkcjonowanie” Boga wobec ludu
Izraela (Krol Izraela, Stwoérca Izraela, Swiety Izraela), albo tez
powszechnos¢ Jego stwoérczego dzialania (Stwoérca nieba i ziemi).

Obok tych, mniej lub bardziej ,,funkcyjnych”, okreslen Pi-
smo $w. podaje calg serie¢ wlasnych imion Boga, wsrod ktérych
na czolo wysuwajg sie: El, Eljon, Elohim, Adonaj, Sabaot, Shaddai,
Yahweh. Wszystkie one sg imionami, pod ktérymi wzywa sie Boga,
méwi o Nim oraz przedstawia Go w Biblii. Niemniej niektdre
z nich pojawiajg sie bardzo rzadko i — poza Yahweh oraz Elohim
— stopniowo zanikaja: stosuje sie zamiast nich oméwienia lub
okreslenia typu wybitnie ,,funkcjonalnego”, pozwalajgce dobitniej
ukazaé dobroczynne dzialanie Boga na rzecz swego ludu.

II. IMIE, YAHWEH

Ludziom wierzacym jakiejkolwiek religii zalezalo bardzo na
poznaniu imienia czczonego przez nich boga, albowiem znajomos¢
ta ma istotne znaczenie dla odniesien zachodzacych miedzy bo-
stwem a jego wyznawcami. W PiSmie $w. spotykamy takze rozne
przyklady takiej troski. W Rdz 32, 30 Jakub wyraza swe wielkie
pragnienie poznania imienia bytu boskiego, z ktéorym stoczy! wal-
ke. To samo nastawienie widcczne jest u Manoacha, ktory nie tylko
stawia to samo pytanie: , Jakie jest imie twoje?” i slyszy odpo-
wiedz: ,,Dlaczego pytasz sie o0 moje imie?”, ale w ramach tej od-
powiedzi dowiaduje sie, iz ,,ono jest tajemnicze” (albo: ,,imie to jest
tajemnicy” — Sdz 13, 17-18).

2 Por. H. Bietenhard, énoma, w: Grande Lessico del Nuovo Testamento,
VIII, Brescia 1972, 699-700.
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Na pragnienie czlowieka, aby moéc pozna¢ imie Boga On sam
odpowiada, wyjawiajac mu swe Imie i méwigc: Yahweh (YHWH)
— Imig par excellence. To pierwszenstwo imienia Yahweh w sto-
sunku do pozostalych wskazuje na co$ istotnego nie tylko w ze-
stawieniu z innymi religiami semickimi, a zwlaszcza z imionami
bostw lokalnych w Kanaanie, ale takze ze wzgledu na historyczne
okolicznosci jego objawienia. W rzeczy samej, poczatki slowa
YHWH — nazywanego swietym Tetragramem — wigzg sie Scisle
z historycznymi poczatkami wiary jahwistycznej. Chodzi o slowng
lub ,,imienna” posta¢ hebrajskiego rdzenia hjh oznaczajgcego ,,byé,
objawia¢ sie, by¢ z, stara¢ sie by¢”. Aktywna forma stowna tego
rdzenia (Qal), potwierdzona w tekscie swietym, moze by¢ przed-
lozona w ramach kontekstu: ,Ten, ktéry jest; ten, ktéry jest
obecny; ten, ktory sie wlasnie objawia”. Etymologicznie rzecz bio-
rac, imie Yahweh wskazuje na dynamiczne odniesienie Boga do
swego ludu, realizujace sie i objawiajgce w historii. Jak moéwi
W. Eichrodt, ,idea zawarta w imieniu Yahweh uwypukla rys
istotny, wystepujgcy w jakiejs mierze i specyfikujgcy Mojzeszowa
wiare w Boga: by¢ pod wplywem obecnosci, niekiedy strasznej,
przerazajace]j, kiedy indziej znéw zyczliwej, ale zawsze porusza-
jacej i skutecznej, Boga, ktéry przejawami swej nie do uwierzenia
wprost mocy potwierdza swg wladze i zapewnia zwyciestwo” 3.

Niemniej, zaledwie tylko sam Bég dal pozna¢ Mojzeszowi swe
Imie YHWH, stalo sie ono jakby zagadkowe, a jego odniesienia
etymologiczne, podobnie jak i kontekst historyczny jego objawie-
nia, uniemozliwiajg sprecyzowanie z niezaprzeczalng pewnoscig
jego tresci i znaczenia. Sama zresztg tradycja biblijna, chcgc za-
chowac¢ $wietos¢ i odmiennos$é Imienia Bozego, zabezpieczyla je
swoistym murem obronnym, tak ze z biegiem czasu stalo sig to
Imie zupelie niedostepne dla wiernych. Przyczyn takiego stanu
rzeczy i tej wielkiej rezerwy, gdy idzie o imig¢ Boga, nalezy sig
doszukiwa¢ w dwu wymiarach. Jeden, czeSciowo naturalny, nalezy
do plaszczyzny fenomenologii religijnej, wspdlnej dla wszystkich
wierzen, i polega na zachowywaniu tajemnicy, jaka winna otacza¢
imie wlasnego béstwa, ktére powinno by¢ niedostepne dla zwy-
klych $miertelnikéw. Tak wiec mie¢ dostep do swietego imienia
Bozego oznaczaloby: posig$é jego tozsamos¢, méc sie postugiwaé
formula, ktérg mozna by manipulowaé¢ wedlug swego widzi-mi-sig,
albo tez (i) wnikna¢ w tajemnice oraz potege boska, ktéra napeinia
przeciez czlowieka drzeniem, gdy sie ja przyzywa. — Z drugiej

3 W. Eichrodt, Teololgia del Antiguo Testamento, I. Dios y pueblo,
Madrid 1975, 175.
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zas strony, tak wielka troska o zachowanie nienaruszonej tran-
scendencji Boga powodowala, ze instytucje izraelskie, zwlaszcza
o charakterze religijnym, mialy wlasnie na celu zachowaé¢ to Imie
nietknietym, wolnym od jakichkolwiek naduzyé¢, tak latwych
w tym przypadku. Tak wiec imie Boga przeobrazilo sie w cos
w rodzaju tabu, zwlaszcza gdy chodzi o umysly bardziej proste;
wielkg role w tym procesie odegrala natomiast teologia strachu
oraz absolutnej i strasznej mocy Boga. Postawa wierzgcego wobec
tego Imienia winna by¢ bowiem identyczna z jego postawa wobec
samej Osoby; w tym za2$ konkretnym przypadku idzie o obecnos¢
Boga. Swiadomosé dystansu miedzy czlowiekiem a bytem boskim
oraz jego calkowitej innosci przyczynita sie zdecydowanie do wy-
tworzenia wielu rezerw i zastrzezen, gdy chodzi o uzywanie, czy
cho¢by wspeminanie imienia Boga, chociaz niewiele to méwi od-
nos$nie do Tetragramu $wietego. To samo dotyczy wyobrazen Bo-
ga, chociaz sg ksiegi Pisma $w. pomijajace milczeniem te kwestie 4.

III. USWIECENIE IMIENIA BOZEGO

Niewlasciwe poslugiwanie sie imieniem Boga jest zakazane
w PiSmie sw,, zwlaszcza w Dekalogu (Wj 20, 7; Pwt 5, 11), jako
ze stanowiloby to swoista prowokacje samego Boga. Imie Yahweh
nie jest przeciez magicznym narzedziem, ktorym cztowiek moze
sie dowolnie postugiwaé, lecz jest darem Objawienia i dlatego
jego wzywanie zostaje zakazane. Ksiega Kaplanska wprowadza
jeszcze nowe pojecie wraz z nakazem ,,Swiecenia imienia”, ktéry
sie utozsamia faktycznie z zakazem ,bezczeszczenia imienia Boga”
(18, 21; 20, 3; 21, 6; 22, 2).

Wypelniajac polecenia tej Ksiegi, pézny judaizm uczynit z kwe-
stii ,,uswiecenia imienia” jeden z-podstawowych tematéw swojej
teologii 3. Jednym za$ ze Srodkéw zaradczych, wprowadzonych
przez judaizm rabinistyczny (miedzytestamentalny i pdzniejszy),
byl zakaz wymawiania oraz uzywania imienia Bozego 8. Zakaz

4 Wiele méwiagcych przykladéw dostarczaja nam zrodio elohistyczne
oraz Eklezjastes.

5 Ksiega Kaplanska jest najwazniejszym zrdédiem teologii rabinistycz-
nej. Stad tez jej komentarz midraszowy oznaczany jest jako Sifra, tzn.
Ksiega. Wynika to po czesci z faktu, ze Ksigga Kaplanska jest kodeksem
Swietosci, ta zas byla przedmiotem wiary jahwistycznej: chodzilo o uswie-
cenie czlowieka.

6 Takie nastawienie teologiczne widoczne jest takze w apokryfach
Starego Testamentu, w ktérych uciekano sie do réznych pojeé, aby zastapié
rimi imie Yahweh. Przybiera zas ono na sile w literaturze rabinistycznej
wiekéw péiniejszych.
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ten dotyczyl zwlaszcza Tetragramu, ktory mial prawo wymawiaé
tylko najwyzszy kaptan (arcykaplan), i to jeden raz w roku w dniu
przeblagania (Jom Kippur), gdy wchodzil do Swietego Swietych,
aby zlozy¢ tam ofiare kadzielng na przeblaganie za grzechy ludu 7.
Otoz glownym celem tego wielkiego S$wieta izraelskiego bylo
uswiecenie wierzacych, ktorzy dostepowali przebaczenia poprzez
ofiare zlozong z kozla ofiarnego, wyznanie grzechéw i ofiare ka-
dzielng, wyrazajgca skruche, ktorg najwyzszy kaptan przedstawial
w imieniu ludu. Imie¢ Boga, Yehweh, moglo by¢ takze wymawiane
przez kaplanéw w S$wigtyni podczas wypowiadania blogostawien-
stwa kaplanskiego.

Zakaz wzywania imienia Bozego zmierza z istoty swej do
ustrzezenia tego Imienia par excellence przed ewentualnymi nad-
uzyciami oraz czysto swieckim jego stosowaniem. W tym sensie
cale to jego chronienie, ktére moglibySmy nazwaé ,,teologig nega-
tywna”’, miesci sie¢ w ramach prawno-normatywnych, cechujgcych
judaizm po-biblijny, kiedy to kult Tory znalazl sie w samym
centrum poboznosci izraelskiej. Czytajgc Tore w synagodze, wy-
mawiano (woéwczas) tetragram YHWH jako Adonai. Podobnie po-
stepowano takie w szkolach rabinistycznych, gdy trzeba bylo
zacytowaé koniecznie jaki§ fragment Biblii, z tym, Ze woéwczas
Tetragram wymawiano jako haszem 8. Godne uwagi jest to, iz dla
rabinizmu YHWH jest ,,imieniem zastrzezonym Bogu’’, albo ,,imie-
niem odlgczonym”, co oznacza, iz chodzi tu o imie wlasne, ktdre
winno jako takie by¢ zastrzezone tylko Temu, kto je nosi, lub
tez tym, ktérzy wykonujg jakas funkcje posredniczaca, jak to ma
miejsce w przypadku najwyzszego kaplana. Zastepowanie imienia
innym wyrazem przybieralo zatem wecigz na sile w ciggu wiekéw,
przy czym wplywaly na to znane nam uwarunkowania historycz-
ne: diaspora, walka z Rzymem oraz polemiki judec-chrzescijan-
skie. Wobec takich okolicznosci trzeba bylo zachowaé¢ za wszelkg
cene tozsamos$é wiary zydowskiej, nie wylgczajac uzywania imie-
nia Boga. Wyjasnia nam to, dlaczego pisma rabinistyczne podaja
wiele rdéinych imion oraz uje¢ alternatywnych, kiedy mowig
o Bogu, przy czym przynajmniej niektére z nich wskazujg wprost

7 Okolicznosci tego wydarzenia opisuje Joma 6, 2 Miszny, podajac
caly ceremonial uroczysto$ci, w ramach ktéorej wymawiano podnio$le
imie Boga. Gdy chodzi o inne okolicznosci, w jakich wzywano Boga imie-
niem Yahweh, zob. H. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrash, II, Miinchen 1961, 311-313.

8 Haszem oznacza ,JImie”, a tym samym wskazuje na imie Boga,
Yahweh, albowiem slowo szem (ime) wystepuje tu z rodzajnikiem precy-
zujacym, o jakie imie tu chodzi. Por. H. Strack — P. Billerbeck, dz. cyt.,

II, 316.
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na przymioty Boga. Najczesciej bywaja uzywane takie okreslenia,
jak: ,,Swiety, niech bedzie blogostawiony”, , Pan (Wladca) wszech-
swiata”, ,nasz Ojciec niebieski”, ,,Pokéj”, , Najwyzszy”, ,Krél”
To prawda, ze wiele z tych okreslen wystepuje w Starym Testa-
mencie; niemniej rabinizm posluguje sie nimi w $cisle okreslonym
celu.

Rabinistyczny zakaz wymawiania Tetragramu spowodowal, ze
z biegiem czasu zniknelo poniekad z pola widzenia samo imie Bo-
ga, stajgc sie imieniem nie wypowiadanym przez olbrzymig wigk-
szo$¢ wierzgcych zydow ®. Zakaz jego stosowania doprowadzil
wiec z czasem do czegos zgola niezamierzonego: do wymazania
1 wynikajgcej z niego calkowitej nieznajomosci imienia Boga.
Yahweh stalo sie imieniem tajemniczym; to zas, ze znali je tylko
niektorzy, spowodowalo, iz przeksztalcilo sie ono w magiczne
narzedzie wiladzy. Wokél tego tajemniczego imienia, znanego tylko
niektérym, rozwingt sie¢ potem ruch Kabaly, cechujacy sie speku-
lacjami o charakterze mistycznym i ezoterycznym, przeznaczo-
nymi tylko dla wtajemniczonych, grupujgcych sie w rézne sekty.
Chcac sie przeciwstawi¢ rozwojowi takich ezoterycznych ruchéw,
teologia rabinistyczna nadala zakazowi wymawiania imienia Bo-
zego status przykazania biblijnego, co przewyzszalo, rzecz jasna,
swg rangg zwykly przepis tradycji. Co wiecej, egzegeza rabini-
styczna ograniczala sie wylgcznie do stosowania wlasnych technik
egzegetycznych odnosnie do tekstu swietego, nadajgc poszczegdl-
nym slowom inng wokalizacje. Tak bylo w przypadku Kpt 24, 11.
16, gdzie slowo naqab (bluzni¢) ttumaczono w sensie ,,wypowiada¢”,
jak tez w przypadku Wj 3, 1510, ktéry to tekst odnoszono do nie-
wypowiedzialnosci Tetragramu, wyjasniajgc bledny zapis olam
(wiecznoséc) za pomocg allem, co oznaczalo w przekladzie: takie
jest moje imie, ktére winno by¢ zapieczetowane (zakryte) !1.

IV. ZYCIE WIARA JUDAISTYCZNA JAKO
USWIECENIE IMIENIA BOGA

Jak juz stwierdzilismy, zakaz wymawiania imienia Yahweh
wyjasniaja powody natury historycznej: aby nie zrownywac Boga
z Innymi béstwami, nie postugiwa¢ sie tym imieniem magicznie;

9 Imie YHWH pomijano tak skrupulatnie, ze wkrétce po zburzeniu
fwigtyni nie wiedziano juz, jak nalezy je poprawnie wymawiaé¢: stalo sie
ono tym samym spisanym symbolem, a nie slowem jezyka moéwionego.

10 To jest imie moje na wieki i to jest moje zawolanie na najdalsze
pokolenia’.

11 Por. H. Bietenhard, art. cyt., 755.
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jak tez sama jego zlozono$é etymologiczna. Niemniej najistotniej-
sze motywy maja charakter teologiczny: chodzi bowiem o samag
istote Boga oraz o religijng praktyke Zydow.

Jezeli jednak powody natury historycznej majg z istoty swej
aspekt negatywny, gdyz idzie tu zawsze o zakaz uzywania imienia
Boga Yahweh, to te drugie sg pozytywne, konkretyzujg bowiem
przedmiot i cel wiary biblijnej: uswiecenie imienia Bozego. A jest
to sprawa zasadnicza, chodzi bowiem o nowa i zdecydowanie inng
postawe w obliczu Boga. Zakaz uzywania (i naduzywania) Jego
imienia jest tylko jednym z elementéw tej kwestii, i to wcale nie
najwazniejszym.

Bardzo mocne wyzwanie wiary biblijnej spotykamy w Kptl
19 |, 2: ,,Badzcie Swietymi, bo Ja jestem $wiety” Gloszenie $wie-
tosci Boga stanowi podstawowe wyzwanie skierowane do kazdego
wierzgcego i sprawiedliwego, ktéry — chege je wypehli¢ — powi-
nien sie stara¢ o wzrost w Swietosci. Nie chodzi, rzecz jasna, o ja-
kas postawe bierng, badZz o czystg kontemplacje, ale o dynamizm
zycia opartego na Prawie (Tora).

Gdy chodzi o bardziej wymowne $wiadectwa dotyczgce uswie-
cenia imienia Bozego ze strony judaizmu rabinistycznego, to mo-
zemy je znalezé w dwodch rodzajach zrédet:

— teksty liturgiczne, bedace wyrazem zycia religijnego;

— komentarze do Biblii, stanowigce owoc troski i zaintere-
sowania ,,szk6!l” rabinistycznych, a takze ich perspektyw teologicz-
nych.

W odniesieniu do tekstow liturgicznych trzeba stwierdzié¢, iz
ukazujg one, jak podstawowa koncepcja uswiecenia imienia Bo-
ga byla obecna w codziennej modlitwie wierzacego Izraelity 12
W modlitwie, jakg Zyd powinien odmawia¢ dwa razy dziennie,
zwanej Shemoné Ezré (modlitwa 18 blogostawienstw), moéwi sie:
., Ty jestes swiety, a Twoje imie jest straszne. Nie ma innego Boga
poza Tobg. Blogostawiony badz, Boze swiety” (Ber 4, 1). Réwniez
w Kaddish 13, modlitwie opartej na Ez 36, 23, spotykamy te samg
mys$l zasadniczg, uwypuklajaca mocno uswiecenie Bozego imienia:

12 W Nowym Testamencie, a zwlaszcza w-modlitwie Jezusa spotykamy
to samo nastawienie: ,Swie¢ sie imie Twoje”’. Mozemy wiec stwierdzic,
ze zaréwno judaizm, jak i chrzescijanstwo, przyjely to nastawienie, nadajac
mu wymiar pozytywny i nie ograniczajac sie tylko do kwestii ,,nie wy-
mawiania imienia Bozego na daremno”

13 Modlitwa odmawiana gléwnie przez siostry, wdowy, ale takze przez
innych wierzacych na zakonczenie czytania Tory, po codziennym odma-
wianiu Shemoné Ezré, w rocznice $mierci kogo$ bliskiego, zwlaszcza ro-
dzicéw.
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,,Chce uswiecié wielkie imie moje, ktére zbeszczeszczone jest po-
sréd ludéw... i poznaja ludy, ze Ja jestem Jahwe... gdy okaze sie
Swietym w was przed ich oczyma”.

Troska o uswiecenie imienia wyraza sie takze w obfitosci glos
wprowadzanych przez tlumaczy tekstu do litugii synagogalnej
(targumy). Z jednej strony dazono do niewypowiadania imienia
Boga Yahweh, z drugiej za$ starano sie wyrazi¢ na rézne sposoby
konieecznosé uswiecenia tegoz imienia, ¢wiczgc sie zwlaszcza w wy-
peinianiu Prawa. Godny uwagi jest w tym wzgledzie Targum
Neofiti do Kpl 22, 32-33: ,,Nie profanujcie mego swietego Imienia,
by to Imie moje czcigodne bylo uswiecone posréd mego ludu
Izraela. To Ja, Yahweh, was uswiecilem i wykupitlem oraz wyzwo-
litem z Egiptu, by by¢ dla was Bogiem zbawicielem poprzez moje
Slowo” 14,

W rzeczy samej liturgia zydowska niestrudzenie podkreslala
te mysl stanowigca jedng z podstawowych zasad wiary i praktyki
zycia wierzgcego Izraelity. Zresztg samo zycie, jak tez teologia
przymierza, zmierzaly do tego, by Izrael stat si¢ ludem swietym,
tak jak Bog jest swiety, albowiem tylko w ten sposob imie Boga
moze by¢ gloszone narodom po to, by inne ludy mogly i bytly
w stanie uswieci¢ imie Pana.

Nasuwa sie jednak pytanie: na czym polega w odniesieniu do
ludu to uswiecenie? Wyrazng odpowiedZz daje tekst zaczerpniety
z Sifrd Qedoshim 1, 115: Bég méwi do Mojzesza: powiedz synom
Izraela: ,.Swietymi badzcie”. Wiemy, ze odlgczenie !¢ gloszone jest
na zgromadzeniu. Dlaczego glosi sie je na zgromadzeniu? — Swie-
tymi badzcie. Badzcie odlgczonymi (perushim). Swietymi badzcie,
bo Ja, wasz Bég, jestem swiety. Oznacza to: jezeli sie uswiecicie,
bede was traktowal tak, jakbyscie Mnie uswiegcili, a jezeli sig¢ nie
uswiecicie, bede was traktowal tak, jakbyscie Mnie nie uswiecili.
Nie chce powiedzie¢ nic innego: jezeli mnie u$wiecicie, to bede
uswiecony. Czy oznacza to, Ze jezeli mnie nie uswiecicie, to nie
jestem uswigcony? Pismo moéwi: Jestem swiety. Jestem Sswiety mo-
ja Swietoscia, ktéra jest obecna wsrod tych, ktorzy mnie uswiecaja,
jak tez wsréd tych, ktérzy mnie nie uswiecajg. Abba Saul powie-

14 Tiumacz tekstu (targumista) wprowadzil dwie glosy: ,by to Imie
moje czcigodne bylo uswiecone” 1 ,,zbawicielem poprzez moje Slowo”,
uwypuklajgce imie Boga jako przedmiot uswiecenia.

15 Sifra jest komentarzem prawniczym Ksiegi Kaplanskiej, napisanym
przez mistrzéw pierwszych pokolen rabinéw, nazywanych Tannaim, r. 70
a 230. Ci wiasnie rabini stoja u poczgtkéw Miszny.

16 | Odlaczenie” jest tu rozumiane jako wezwanie do swietosci.
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dzial: krol ma poddanych. A czego si¢ wymaga od poddanych?
Aby nasladowali swego kréla” 17,

Poza powtarzanym wecigz stwierdzeniem, iz uswiecenie imienia
Bozego wigze sie Scisle ze swigtoscig luduy, tekst ten, idgc znacznie
dalej, okres$la to uswiecenie jako ,,0dlgczenie”. Tak wiec lud izrael-
ski ma by¢ ludem wyrézniajgcym sie od innych poprzez praktyke
Tory i postuszenstwo slowu Jahwe. Wypehiajgc przepisy Prawa,
Izrael staje sie ludem wyjatkowym, $Swietym, uczestniczgcym
w sytuacji swojego Boga, ktory jest swiety, oraz zdolnym do da-
wania Swiadectwa tej $wietosci. Mozemy powiedzie¢, ze gdy Izrae-
lici wypelniajg wole Boga, wowczas Jego imie jest uswiecane
w Swiecie, gdy za$ nie spelniajg Jego woli, Jego imie jest profa-
nowane wsrod narodéw (por. Ez 36, 20).

Pojecie ,odlgczenia” znajduje sie u samych poczgtkéw fary-
zeizmu: faryzeusze sg ludzmi ,,odlgczonymi” (perushim), stano-
wigcymi odrekng grupe osob, ktére nie mieszajg sie, a nawet nie
kontaktujg z innymi Izraelitami. Ich ,,odlgczenie” polega na zyciu
wedlug Prawa, interpretowanego i praktykowanego w perspek-
tywie absolutnie legalistycznej. Réwniez rabinizm w swym wy-
miarze doktrynalnym opiera sie na pojeciu ,,0dlgczenia”, wyjgt-
kowosci wlasciwej faryzeuszom. W tym tez duchu mozemy stwier-
dzié, ze rabini wprowadzali w czyn teologie imienia Bozego, kttra
byla niczym innym, jak ich wlasng koncepcja wiary i Zycia we-
dlug Prawa. Chociaz wiec Pismo $w. zatroszczylo sie o to, by za-
strzec imie Boga $cisle ograniczonej ilosci 0s6b i sytuacji, zakazujac
odwolywania sie do niego w celach mniej zgodnych z godnoscia
i swietoscig Boga, to faktem jest, iz dopiero rabinizm, albo — po-
wiedzmy — judaizm poza-biblijny i po-biblijny uczynit z imienia
Boga swego rodzaju tabu.

Z drugiej strony ten sam rabinizm uczynil w swe] egzegezie
i teologii z imienia Boga jedng z bardziej atrakcyjnych motywacji
wlasnej doktryny teologicznej. Nie ma tu miejsca na analizowanie
tej kwestii, a zwlaszcza samej genezy zmiany perspektyw. Nie-
mniej wydaje sie, iz jest ona wyrazista. Stanowi tez wielkie osigg-
niecie mys$li rabinistycznej. Rozwijajac zagadnienie uSwigcenia
imienia Bozego, rabini dostrzegali w nim znakomity fundament
teologiczny o podwdjnej celowosci:

— wspominaé¢ i wzywaé¢ imie Boga z godnoscig;
17 Podstawa naszego przekladu jest tekst podany przez F. Manrnsa,

L’étude de U’Ecviture comme sanctificantion du nom. Un aspect de Vher-
méneutique juive et judéo-chrétienne, HENOC 2 ( (1980) 132.

o7



JOAO LOURENCO

— nawolywaé¢ wierzacych do uswiecenia, albowiem wlasnie
ono jest forma przyznawania imieniu Bozemu naleznej mu Swie-
tosci.

Mozna stad powiedzie¢, ze zakaz uzywania (i naduzywania)
imienia Bozego nie stanowi w swej istocie kwestii dotyczacej teo-
logii negatywmnej. Ustalajgc Scistg zaleznos¢ miedzy swiegtoscia
imienia Bozego i swigtoscig ludu, rabinizm nadat tej kwestii wy-
miar teolcgiczny o wielkim znaczeniu — takze w zakresie prak-
tyki zycia codziennego.

W tym duchu mozemy, zgodnie z przeprowadzong analiza, mo6-
wi¢ nie tyle o zakazie, co o uwielbieniu i uswieceniu imienia Boga.
Yahweh jest Bogiem $wietym i dlatego Jego imie moze by¢ wy-
mawiane wquczme przez ,,swu:tych” tzn. przez w1erzqcych kto-
rzy wymawiajgc je uswiecajg sie. I dlatego wzywanie imienia
Bozego zespala sie bardzo scisle z tekstami liturgicznymi oraz
z codzienng modlitwg wiernych. Albowiem takze w prywatnej
modlitwie prosi sie (Boga) o uswiecenie Imienia, a to w tym celu,
by — przedstawiajgc Bogu te prosbe — wierzgcy uswiadomit
sobie, iz wlasnie on sam calym swym zyciem winien uswiecaé¢ imie
swego Boga. Nowy Testament w modlitwie par excellence —
,,Ojcze nasz” — tworzy jakby echo tej teologii: nie na sposéb we-
zwania czy apelu, ale przekazujac jedno z podstawowych ogniw
oredzia Jezusowego. ,.Swie¢ sie Imie Twoje!” Niech imie Boga
bedzie uswiecone.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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