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LITURGIA: DZIELO CZY CZYNNOSC?

Refleksja o specyfice liturgii chrzescijanskiej

Kiedy sie prébuje zrozumie¢ i interpretowa¢ najstarsze swia-
dectwa dotyczace kultycznych dzialalnosci ludzkich, zawsze stwier-
dza sie ze zdumieniem, ze kult oraz gesty liturgiczne uwazano
w starozytnosci za szczegOlowe zadanie do wykonania, zadanie,
ktére w sposdb niemal naturalny znajdowalo swe miejsce obok
innych dziatalnosci koniecznych do wlasciwego funkcjonowania
jakiej$s grupy lub spoleczenstwa. To ,naturalne” zespolenie czyn-
nosci kultycznych z codziennym zyciem bylo samo przez sie zro-
zumiate tak bardzo, ze umieszczano je wrecz na tej samej plasz-
czyznie, co inne czynnosci!. Ta banalna w gruncie rzeczy uwaga
moglaby uzyskaé¢ pewne potwierdzenie tam, gdzie — zbyt czesto
— w naszych czasach ocenia sie liturgie na bazie kryteriéw czysto
funkcjonalnych, wykazujgc przy tym dominujgcg tendencje do
uwazania jej za ,,wyraz zycia’. Slyszy sie mianowicie tu i 6wdzie,
ze sie mowi o ,,pieknej” liturgii, majgc na mysli liturgie zewne-
trznie ,udang”, choé¢ osad taki zawiera w sobie wyrazng dwu-
znacznose.

Bedzie z pewnoscig rzeczg pozyteczna, jesli okreslimy w spo-
s6b bardziej S$cisty, czy celebrowana przez nas liturgie mozna
uwazaé za wykonywane dzielo (opus), czy tez chodzi tu o jakis
inny rodzaj rzeczywistosci lub dzialalnosci. W tytule tego arty-
kulu zaproponowalisSmy alternatywe: dzielo czy czynnos¢? Mozna
by. pomysle¢, ze idzie nam o dyskusje bizantyjskg i — rzeklby
ktos — bezcelows, kiedy sie wezmie pod uwage wielkie problemy
Kosciola wspélczesnego. Tymczasem pragniemy wskaza¢ naszym

* Daniel Bourgeois, ur. w 1946 r.., jest bratem zakonnym od 1965 r.
Uczestniczyl w zalozeniu wspoélnoty Apostoléw Mniejszych w diecezji
Aix-en-Provence w 1977 r. Jest profesorem dogmatyki w seminarium
w Aix-en-Provence.

1 Stwierdzenie to nie kwestionuje osiggnie¢ historii religii, na przyktad
prac M. Eliade, ktore podkreslaja zasadniczy podzial na rzeczy s$wiete
i Swieckie istniejacy w wiekszosci tradycji religijnych. Podzial taki jednak
nie przeszkadza, by ci, ktorzy obchodza s§wieta i uczestnicza w rytach reli-
gijnych, wilgczali je w calosSciowy rytm zycia osobistego i1 spolecznego.
Nawet jesli jakies $wieto kaze siegaé pamiecia do dawnych czaséw, nie
oznacza to, by nie moZna go bylo obchodzi¢ uroczyscie w chuili obecnej,
w kontek$cie naszego zycia codziennego.
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czytelnikom, ze juz w tej terminologii wyraza sie samo rozumienie
tajemnicy liturgii oraz ze w dziedzinie kultu — ktéry ze swej
natury ma istotne znaczenie — doboér opisujacych go stow wplywa
na ujawnienie jego natury oraz zawiera bogatg nauke.

Starajac sie wyjasni¢ samg nature aktu kultycznego bgdz li-
turgicznego, wyjdziemy najpierw od hipotezy, wedlug ktérej litur-
gie mozna uwazac¢ za dzielo. Opierajac sie zasadniczo na Starym
Testamencie, zobaczymy nastepnie podstawy takiego ujecia. W dal-
szej kolejnosci zwrdciliSmy uwage na to, w jaki sposob Wcielenie
Syna Bozego zapoczatkowalo co$ nowego, czego nie bylo wczesniej
w starotestamentalnej koncepcji i tradycji liturgicznej. Na koniec
pozostanie nam jeszcze wyciggnat z tej bardzo schematycznej ana-
lizy kilka wnioskéw odnoszacych sie glownie do estetycznych pod-
staw liturgii.

Liturgia jako dzielo

W pieknej konferencji, ktéra miala miejsce w Paryzu w czasie
Dni poswieconych studium nad muzykg liturgiczng, w lutym
1991 roku 2, bp Albert Rouet, starajgc sie okresli¢ relacje istnie-
jgcg miedzy sztuka a liturgia, doszedl do bardzo typowego dla
naszych czaséw stwierdzenia, ze liturgie mozna uwazaé¢ za dzielo
sztuki: ,,0d dlugiego czasu refleksja nad liturgig usiluje odnalez¢
zrodla samego tego terminu (leitourgia), ktéry pochodzi od dwéch
roznych stow: lud (laos) i dzielo (ergon). Jest w niej zatem za-
warty podwoéjny wymiar: przestrzen spoleczna oraz praca. W gre-
ce klasycznej termin ten okreslal publicznie wykonywang funkcje,
poshuge spelniang na wlasny rachunek. Z tego wyplywa znaczenie
kultu, ktéry zachowal charakter darmowosci” 3.

Nieco dalej wyciaga dwa wnioski: , Liturgia jako dzielo jest
rzemiostem, zas dzielem liturgii jest przeksztalca¢ lud w Lud
Bozy. Na podstawie tych dwéch wnioskéw, ktére nalezaloby jesz-
cze poglebié¢, mozna stworzy¢ jasng synteze: lud zyskuje postac
ludu dzieki tej «rzemie$lniczej» czynnosci liturgicznej. Podobnie
jak w wierze dokonuje sie postep, w ktéorym «wychodzi sie do
wiary i zdaza sie ku wierze» (por. Rz 1, 17), réwniez akt litur-
giczny «wychodzi od ludu Bozego i prowadzi do ludu Bozego».
Rzeczg oczywistg jest, ze zachodzgcy tu ruch stanowi wlasciwe

2 Art et liturgie: ,,Quand Dieu met au large” (Ps 119, 32), w: Art et
Liturgie, Paris 1992, s. 9-25.
3 Tamze, s. 11.
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dzielo liturgii. Tym, co prowadzi od pigkna do chwaty, jest fakt
nawrécenia” 4,

Jeszcze bardzer precyzujgc swg mysl, Rouet dodaje: ,Liturgia
jest sztuka zycia. (...) L1turg1a jest przede wszystkim pewng umie-
]e:tnosc1q czy tez zrecznoscig. Sztuka zyc1a polega na swoistym
savoir-vivre: na umiejetnosci zycia i czynienia z czlowieka istoty
zywej. (...) Praca ta, to rzemioslo (w sensie uprawiania sztuki)
reprezentuje wielkie dzielo Chrystusa: «Ja przyszedlem po to,
aby owce mialy zycie i mialy je w obfitosci» (J 10, 10). Takie jest
Jego dzielo, ktére spelnia oddajac w ofierze swe zycie, idgc do
Ojca; Jego sztuka zycia jest przejsciem, jest Pascha. Dochodzgc
do Ojca, stwierdza: «wypelnilem dzielo, ktére Mi dates do wy-
konania» (J 14, 4)” 5.

Latwo mozna zrozumieé, dlaczego A. Rouet chce dowartoscio-
wact te koncepcje liturgii jako dziela, i to jako dziela sztuki: prze-
mawia on do artystéw i muzykéw i dlatego proponuje kontem-
plowa¢ liturgie jako wielkie dzielo Chrystusa, jako nawet arcy-
dzielo, ktérego materialem jest ludzkos¢ ksztaltowana i przeksztal-
cana w Lud Bozy. Da sie tu zauwazy¢ wplyw teologicznej refleksji
H. U. von Balthasara, ktéry w duzej mierze postluguje sie ka-
tegoriami estetycznymi w celu wyrazenia tajemnicy relacji istnie-
jacej miedzy Bogiem a $wiatem, zaréwno w dziele stworzenia, jak
tez odkupienia. W cytowanym przez nas eseju Rouet ukazuje re-
lacje zachodzace miedzy liturgia pojmowang jako dzielo sztuki
a réznymi sztukami, i esej ten wydaje sie nam bardzo znaczacy
dlatego, ze rozwija i wyjasnia, dlaczego oraz w jaki sposdb po-
szczegblne sztuki odgrywajg pewna role w liturgii i w kulcie
chrzescijaniskim. Pod jego wplywem chcemy uswiadomié¢ to, ze
bardzo wiele rzemiost i dziel sztuki powolano do istnienia i wla-
czono — jako $wiadectwa doswiadczenia wiary — w dziedzine
kultu chrze$cijaniskiego w najszerszym tego slowa znaczeniu.

Liturgia jako dzielo a teologia stworzenia

Mozna by rzec, ze — W poréwnaniu z Nowym Testamentem,
co zobaczymy ponizej — tradycja starotestamentalna przedstawia
wizje Swiata liturgicznego bardzo spéjng i rygorystycznie opraco-
wang, co sugeruje nam, iz caly tekst Tory jest n1e]ako rozwinie-
ciem intuicyjnego, podstawowego przekonania, ze 2zycie ludzkie
przed Bogiem jest w swej istocie 2yciem liturgicznym. W tej per-

4 Tamze, s. 13.
5§ Tamze, s. 14.
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spektywie mozna powiedzie¢, ze caly tekst Starego Testamentu
stanowi przejmujacg ilustracje tej intuicji. Oto niektére tego
przyklady.

Pierwszy opis stworzenia (Rdz 1, 1-2, 4) ma charakter tekstu
liturgicznego i nie przez przypadek krytyka nowozytna, idgc po
linii J. Wellhausena, wskazuje na to, ze powstal on w $rodowisku
kaplanskim. Forma literacka, wraz z refrenem i strofami wy-
razajagcymi w okreslonych odstepach pochwale stworzenia, ktérej
rytm nadajg nastepujace po sobie kolejne dni, a takze stopniowa
ocena dziel stworzonych — wszystko to nadaje opisowi swoisty
cl'}arakter. Jednakze struktura ideologiczna tekstu pozwala nam
kowaniem chaosu w taki sposob, ze kazde stworzenie jest powolane
do istnienia jako egzystencja ukierunkowana na chwale Bozg.
Jest dzisiaj rzeczg dobrze wiadoma, ze opis rozni sie zdecydowanie
od naiwnego przedstawienia poczgtkéw Swiata; pewien rodzaj my-
$lenia liturgicznego pozwala nam uja¢ tekst na sposdb teologiczny:
co oznacza fakt istnienia jako stworzenie Boze? OdpowiedZz mozna
by sformulowaé¢ nastepujgco: dla wszystkich stworzen — zaréwno
widzialnych, jak tez niewidzialnych — pierwotnym i fundamen-
talnym faktem, ktory je konstytuuje jako istniejgce, jest to, ze
mozna je wezwac¢ Slowem Bozym, ze wzywa sie je do wylonienia
sie z glebi mroku (ex-sistere), aby stanely przed obliczem Bozym,
aby wziely udzial w dialogu pelnym ufnosci i opartym na darmo-
wej inicjatywie stwérczej Milosci. To wlasnie w tym dialogu spo-
tykaja sie ze sobg oraz znajdujg swe dopehlienie stwdrcze Slowo
Boga, ktory wzywa kazdy byt do tego, by stanat przed Jego obli-
czem, oraz stowo uwielbienia stanowigcego dla kazdego stworzenia
podstawe istnienia. Ujecie to zresztg w spos6b wyrazny da sie za-
uwazy¢ w niektérych wielkich poematach liturgicznych, ktére
posiadajg te samg strukture formalng, co pierwszy opis stworze-
nia, takie jak np. ,Pie$n trzech mlodzienc6w” w piecu ognistym
(Dn 3; w wersji Septuaginty) czy tez Ps 148. Oba teksty wzywaja
dziela stworzenia do wystawiania i blogostawienia Boga:

,,7Alleluja.

Chwalcie Pana z niebios,

chwalcie Go na wysokosciach!

Chwalcie Go, wszyscy Jego aniolowie,
chwalcie Go, wszystkie Jego zastepy!
Chwalcie Go, slonce i ksiezycu,

chwalcie Go, wszystkie gwiazdy Swiecgce.
Chwalcie Go, nieba najwyzsze

i wody, co sg ponad niebem:
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niech imie Pana wychwalaja,

On bowiem nakazal i zostaly stworzone,
utwierdzil je na zawsze, na wieki;

nadat im prawo, ktoére nie przeminie” (Ps 148, 1-6).

Ten sam scenariusz napotykamy w ,Piesni trzech mlodzien-
cOw’”’: weiaz chodzi o to, by ukazaé, jak dziela stworzenia, powo-
lane do istnienia w ciggu szesciu dni, jednoczg sie w sposdéb na-
turalny z aktem uwielbienia, w jaki sposob — mozna by rzec —
sklania si¢ je do oddania Bogu chwaly, i to w najbardziej wewne-
trznej osobliwosci swego aktu istnienia:

,,Blogoslawcie Pana, wszystkie dziela Panskie,
chwalcie i wywyzszajcie Go na wieki!

blogoslawcie Pana, aniolowie Panscy,

chwalcie i wywyzszajcie Go na wieki!

blogostawcie Pana, niebiosa,

chwalcie i wywyzszajcie Go na wieki!

blogostawcie Pana, wszystkie wody pod niebem,
chwalcie i wywyzszajcie Go na wieki!...” (Dn 3, 57-90).

Nie wydaje sig, by taka koncepcje kosmicznego wielbienia
mozna bylo bezposrednio i zwyczajnie odnies¢ do wizji Swiata,
zwigzanej z kosmologiag typu semickiego. Nawet gdyby sposob
przedstawiania $§wiata z wodami nad i pod niebem powigzalo sie
ze Scisle okreslonym historycznie kontekstem, jakim jest na przy-
klad Timajos Platona, brakowaloby pierwszego i prawdziwego celu
tych hymnéw, jak réwniez nie daloby sie rozpozna¢ wlasciwego
statusu uwielbienia, jakie kieruje s$wiat stworzony do swego Stwor-
cy: egzystencja stworzona jest takim uwielbieniem i1 ujmuje sieg
ja jako taka w jej relacji do Slowa stwoérczego. Liturgia kosmiczna
stanowi zakonczenie dziela stworzenia, a caty teologiczny wymiar
liturgii jako dziela, jako wielkiego dziela Chrystusa umarlego
i zmartwychwstalego, juz jest obecny w stworzeniu jako dzielo
Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Mozna by jeszcze wiele m6-
wi¢ o tym podstawowym aspekcie kosmicznego wielbienia, po-
szerzajgc i odnoszac do teologii stworzenia niektére cenne refleksje
H. Arendta:

,Kiedy (...) czytarny u Arystotelesa, ze philia, przyjazh miedzy
obywatelami, jest jednym z warunkéw dobrego Zycia wspélnego,
jestesmy sklonni wierzyé¢, ze mowi on jedynie o braku stronnictw
i cywilnych wojen w obrebie miasta. Jednakze dla Grekéw istota
przyjazni polega na dialogu. Utrzymuje on, ze tylko «wspélna
rozmowa» nieustannie jednoczy obywateli w jedno miasto (polis).
Wraz z dialogiem ujawnia sie polityczne znaczenie przyjazni
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1 wlasciwego jej charakteru ludzkiego. Dialog (w odréznieniu od
Intymnej konwersacji, w ktorej dusze méwia do siebie nawzajem)
tak uksztaltowany, ze mozna go z przyjemnoscia podjaé w obec-
noscl przyjaciela, klopocze sie o $wiat wspélny, ktéry pozostaje
«nieludzki» w $cistym sensie tego stowa, mimo ze ludzie nieustan-
nie dyskutuja na jego temat. Swiat nie staje sie przeciez ludzkim
dlatego, ze utworzyli go ludzie, i nie bedzie ludzkim przez to, ze
rozlega si¢ w nim ludzki glos, lecz jedynie przez to, ze stal sie
przedmiotem dialogu. Niekiedy rzeczy tego $wiata wywoluja na
nas silne wrazenie, niekiedy wzruszajg nas do glebi i pobudzaja
do dzialania, lecz stajg si¢ one dla nas ludzkimi jedynie wtedy,
gdy mozemy nad nimi debatowaé z naszymi bliznimi (...). Na-
dajemy charakter ludzki temu, co przechodzi przez scene $wiata,
ii rn_()vgiqc 0 nich oraz w naszym dialogu uczymy sie byé ludz-
mi” 6.

Ten piekny tekst pozwala nam przez analogie lepiej okresli¢
znaczenie tego uwielbienia kosmicznego, ktére stanowi podstawe
biblijnej wiary w tajemnice stworzenia. Dla Grekéw, wedlug in-
terpretacji podanej przez H. Arendta, fakt wspodlnego zycia (istnie-
nia) w strukturze miasta sprawia, ze staje sie rzeczg mozliwg
uczynienie Swiata ludzkim na tyle, na ile doswiadczenie dialogu
zacie$niajgcego zycie wspélne integruje rzeczywistosé tego swiata.
Analogicznie rzecz biorge, dla Zydéw, fakt zycia wesp6l z Bo-
giem (istnienia jako lud Bozy) umozliwia wspélnote ze wszystkimi
rzeczywistosciami Swiata, ktérego Stwoércg jest Bog, w takim
stopniu, w jakim Swiat jest integrowany przez akt uwielbienia
i kult w owej relacji zazylosci powstatej miedzy wspolnotg zy-
dowska a jej Bogiem. Prawdopodobnie wlasnie na tym polega
zasadnicza rdéznica miedzy naszym stosunkiem do s$wiata we
wspolczesnym kontekscie jego technicznej eksploatacji, dzialal-
nosci, ktéra czyni swiat nie tyle nam blizszym, ile uzytecznym,
a stosunkiem, jaki mieli do $wiata ludzie strozytni (Grecy, Zydzi
czy tez chrzescijanie z epoki Sredniowiecza). W tej perspektywie
powinno sie ubolewaé¢ nad tym, ze wspo6lczesna koncepcja liturgii
i kultu upodobnita je (zar6wno na lonie judaizmu, jak tez chrze-
Scijanstwa) do owej ,,intymnej konwersacji, w ktorej dusze méwia
do siebie nawzajem”. Konsekwencja tego jest oczywista: liturgia
i zycie religijne zatapiaja sie w swoistym podejSciu a-kosmicznym,
ktore czesto ma charakter mistycznego antykosmizmu, redukujgc

6 Tekst ten pochodzi z artykulu De ’humanité dans de ,,sombres temps”,
reflexions sur Lessing, opublikowanego w: Vies politiques, Paris 1974,
s. 34-35.
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cale dzielo liturgiczne do zycia subiektywnosci wewnetrznego za-
blgkanej w Swiecie, ktory przeszkadza jej zy¢ sam na sam w in-
tymnym dialogu z Bogiem 7.

Tymczasem samo pojecie philia miedzy Bogiem a czlowiekiem,
rzeczywistos¢ spolecznosci politycznej, ktéra jednoczy ze sobag
tych dwoéch partneréw, zaklada wspélny dla nich obu $wiat. Fakt
ten nie pomniejsza tego, ze ,,Bég caly oddaje sie czlowiekowi”,
lecz w gruncie rzeczy wskazuje na to, ze (w odréznieniu od anio-
16w) czlowiek nie moze zy¢ jako czlowiek poza swiatem, z ktorego
wyszed! 8, i ze stosunek czlowieka do Boga nie moze w tym wzgle-
dzie czyni¢ wyjatku. Nawet w Kroélestwie Bozym, kiedy nastanie
,,hiebo nowe i ziemia nowa” (Ap 1, 1; por. Iz 51, 16; 65, 17; 66, 22),
nie bedzie mozna upodobni¢ widzialnego stworzenia osiggajgcego
swg pelnie do jakiej$ ,,duchowej republiki”. Jest to najpierw nie-
mozliwe w porzadku logicznym: czyste duchy nie moga tworzyc¢
przestrzeni publicznej konstytutywnej dla res publica; po drugie
za$ sprzeciwiajg sie temu racje teologiczne: zmartwychwstanie
cial zaklada, ze nie bedziemy czystymi duchami oraz zZe nasze cialo
bedzie odtgd stanowilo nie tyle miejsce duszy, ktéremu przyzna-
waloby sie pewien rodzaj zewnetrznosci, ile to, co pozwoli duszy
ludzkiej zy¢ w swiecie, tworzac doslownie z tym swiatem jedno
cialo 9. Jesli chodzi o liturgie, jest ona dzielem, poniewaz stano-
wimy jedno cialo, a to cialo jest tym, przez co nasza autentyczna
konstytucja posiadajaca nature duchowg jest czastkag Swiata, kos-
mosu: integracja tego kosmosu dokonuje sie za posrednictwem
konkretnego dialogu ludzi miedzy sobg (w philia konstytuujgcej
polityczng rzeczywisto$¢ miasta lub w mitosci ujetej jako bosko-

7 Z tego punktu widzenia przesirzeganie Prawa zydowskiego jest czyms
bardziej ,,zdrowym” niz mistyczny spirytualizm wolnosci chrzescijanskiej
pojetej falszywie: Zyd zachowujacy normy Kasherut jest przynajmniej
zmuszony zachowaé stosunek do swiata bardzo konstruktywny i bogaty
w znaczenie, stosownie do norm spolecznych badz przepiséw z dziedziny
czystos$ci pokarmoéw, przedmiotow, itd.

8 Aniol stanowi sam dla siebie ,,sw6j wilasny $wiat”. To wlasnie dla-
tego sw. Tomasz twierdzil, Zze nie moga istnieé dwaj aniolowie tego samego
rodzaju. Moze to wyglada¢ paradoksalnie, lecz nasz $wiat nowozytny,
ktory pojmuje siebie z punktu widzenia ludzkiej subiektywnosci samozato-
zycielskiej, nosi na sobie pietno angelizmu. Kartezjuszowskie cogito jest
doswiadczeniem angelistycznym: ego ogarnia swa myslg wszystko to, czym
ono jest, i w pelni pojmuje siebie w akcie myslenia.

9 Z tej zreszta przyczyny aniolowie nie posiadajg ciala. Ich duch, sta-
nowigc sam dla siebie wlasny $wiat, nie potrzebuje wigzaé¢ sie z jakims$
swiatem zewnetrznym. '
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-ludzka philia migedzy Bogiem a Jego ludem). Na mocy tej sytuacji
kosmicznej liturgie mozna zatem rozumieé jako dzielo 19,

W podobny sposéb mozna dokonaé analizy opiséw zawartych
w Ksigdze Wyjscia, widzac w niej rozwéj akcji liturgicznej, ktorej
gléwne etapy zespalaja sie z celebracjg kultyczng: majgce miejsce
na samym poczgtku objawienie Imienia — jako antycypacja obec-
nosci Boga posréd swego ludu, potem za$ dokonany przez przod-
kéw obrzed ofiary baranka paschalnego — jako znak opieki Bo-
zej oraz urzeczywistnionego przez Boga wyzwolenia ludu. Po tych
faktach nadchodzi wlasciwy moment majacy rozmiary kosmiczne,
a mianowicie wyjscie: Izrael, prowadzony przez Boga, wyrusza
niczym w wielkiej procesji liturgicznej ! i staje w obliczu fal
morskich, wobec przemocy wojska faraona, samotnosci i srogosci
pustyni. W takim kontekscie zeslane przez Boga ocalenie wpisuje
sie w przestrzen i w historie. Ta celebracja liturgiczna konczy sig
nadaniem Prawa, majgcym pobudza¢ serce ludzkie do wolnej
stuzby Bogu, oraz znakiem ofiary z Wj 24, wyrazajacej poprzez
symbol krwi zwierzecia poswiecenie ludu do zycia zgodnego z Pra-
wem. Podobnie tez zdobycie ziemi dokonuje sie na sposob wielkiej
celebracji liturgicznej, w ktorej sceny wojenne stanowig zarazem
elementy celebracji kultycznej: uroczyste wprowadzenie Arki
symbolizujgcej obecnos¢ Stowa Bozego na ziemi oznacza w rze-
czywistosci objecie w posiadanie terytorium obiecanego ojcom.
A wszystkie wyczyny Jozuego, lacznie z herem, anatems, ktéra
polega na zniszczeniu lupu zagarnietego od nieprzyjaci6l, czyz nie
opieraja sie na fundamencie religijnym: na sakralizacji wojny?
Czyz nie powinno sie raczej widzie¢ w tym sakralnej przynalez-
nosci Izraela do Boga, przynaleznosci, ktérg Bég objawia w kaz-
dym swym czynie spelnionym na rzecz swego ludu, a zwlaszcza
w tych dzielach, ktére pozwalajag mu wejs¢ do ziemi, a zatem
w polityczno-spoleczny, kulturalny i ekonomiczny swiat starozyt-
nego Bliskiego Wschodu? 12 Wreszcie faza osiedlania sig¢ Izraela

10 Mozna w tym miejscu postawié pytanie, czy mamy jeszcze prawo
mowié o liturgii niebieskiej, takiej, jaka nam przedstawia Iz 6 lub tez
cala Ksiega Apokalipsy. Juz tu zaczynamy powoli rozumie¢, ze liturgii nie
da sie rozumieé w pelni, stosujgc do niej pojecie dziela.

11 Liczne psalmy mocno i nieustannie podkreslaja w wydarzeniu Wyjscia
ten aspekt procesji liturgicznej, np. Ps 66, 6; 77, 17-21; 114, 1-8; por. tez
1z 63, 11-14.

12 Réwniez tutaj Pismo $sw. chroni nas przed wszelka iluzjg angelizmu.
Biblijna teologia wojny (Swietej wojny) ukazuje, w jaki sposéb obecno$é
Boga zapuszcza korzenie w stworzeniu, ktére przez grzech odmoéwilo pet-
nego wejscia w Przymierze. W biblijnym pojeciu wojny jawi sie zatem
swoisty paradoks: Bo6g uiywa przemocy, aby zapewni¢ swemu ludowi
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1 politycznej strukturalizacji zwigzanej z ustanowieniem krélestwa
Dawidowego, zdobyciem Jerozolimy i budowg s$wigtyni, charak-
teryzuje ostatni etap tego wpisywania sie Izraela jako ludu Be-
zego w historie i w czas: Bég zgodzil sie mieszkaé na ziemi, na
co miala wskazywaé symbolicznie Swigtynia, w taki sam sposob,
jak umozliwil laskawie Izraelowi zamieszkiwanie ziemi obiecanej
ojcom.

Ta zazyla wspdlnota (wspoélne zamieszkiwanie?) ludzko-boska
w sercu $wiata 13 stanowi podstawe calej poiniejszej liturgii iz-
raelskiej. Odtad liturgiczna celebracja w $wigtyni bedzie pamiat-
ka cudownych dziel Bozych. Psalmem typowym dla tej liturgicz-
nej wizji historii jest prawdopodobnie Ps 136: po kazdym zdaniu
przypominajgcym wielkie czyny Boze (czy to chodzi o dzielo stwo-
rzenia, czy tez o czyny zwigzane z Wyjsciem oraz zdobyciem ziemi)
nastepuje aklamacja wypowiadana przez zgromadzenie: ,,bo Jego
milos¢ na wieki”. Wielokrotne powtarzanie tego wersetu ma na
celu ukazaé¢, w jaki sposéb dzielo historyczne zapoczatkowane
przez Boga jest przy tej okazji dzielem, ktdérego realizacja wcigz
jeszcze trwa az do dnia dzisiejszego. Swiadczy o tym wspélnota,
ktéra wspomina rzeczy minione i ktdra w ,,tu i teraz” celebracji
liturgicznej istnieje jedynie woéwczas, gdy swe korzenie zapuszcza
w tym dziele zalozycielskim. Taka koncepcja liturgii opiera sie na
przyjeciu kontynuacji w zbawczym dziele Boga. W przedziale cza-
sowym, oddzielajacym Wyjscie od ,,dzi§” celebracji liturgicznej,
wiezia lgczgcyg jest milos§¢ Boza, ktora z tej wlasnie przyczyny
ma charakter ,wieczny” (le olam 14), milos¢, ktéra zachowuje re-
lacje mimo odleglosci czasowej.

istnienie w tym S$wiecie. Roéwniez odpowiedzia na uciskanie Izraela
w Egipcie jest jego zbreojne wyzwolenie, ktérego definitywnym aktem jest
przejscie przez Morze Czerwone (jak ukazuje G. von Rad, epizod ten sta-
nowi pierwsze opowiadanie o $§wietej wojnie, w ktoérej Bég walczy w obro-
nie swego ludu, por. kantyk Wj 15). Odnosnie do rzeczywistosci wojny
w spoleczenstwach starozytnych przed zrodzeniem sie wtlasciwego zycia
politycznego, por. Jan Patocka, Essais hérétiques sur la philosophie de
Vhistoire, Lagrasse 1981. Wojna wraz ze swa ,ekonomig” zdobywania
i grabiezy jest najbardziej zapobiegliwym sposobem zapewnienia sobie zy-
ciowej przestrzeni w swiecie.

13 Jeszcze w poéirym dredniowieczu w kosmologii i kosmografii uwa-
zano Jerozolime za centrum ziemi.

14 W tym okresSlonym kontekscie nie chodzi tyle o koncepcje wiecznosci
jako czegos, co przekracza lub neguje wymiar czasowy, ile o zasade trwa-
losci i cigglo$ci w zbaweczym dziele Boga. Gloszenie wiecznosci milosci
Bozej oznacza uznanie Jego wiernosci, ktora warunkuje spojnosé i {rwalosé
historii ludzkiej. Wiecznosé¢ staje sig dotykalna w tym, Zze pokolenia izrael-
skie ,zawsze” beda obchodzily pamigtke zbawczych dziel Bozych.
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~ Taka koncepcja liturgii w Starym Testamencie zasadza sie na
intuicji, ktérg mozna by okresli¢ w sposéb nastepujacy: dzialal-
no$é liturgiczna jest afirmacjq pewnego dystansu, pewnego fun-
damentalnego rozdzialu miedzy Stwdércq a stworzeniem. Pierw-
szym celem tej liturgii jest zawsze przyjecie i ukazanie absolutnej
innosci Boga w relacji do tego, co od Niego zalezy w swym istnie-
niu i codziennym zyciu. Taka koncepcja jednak nie uwypukla tak
dalece radykalnej r6znicy istniejgcej miedzy profanum a sacrum,
w ktorej chce si¢ czesto widzie¢ istote rzeczywistosci religijnej.
Gdyby wlasnie tak si¢ mialy rzeczy w narodzie zydowskim, za-
grazaloby mu niebezpieczenstwo sakralizowania takich lub innych
rzeczywistosci tego Swiata, co w konsekwencji réwnatoby sie po-
padnieciu w balwochwalstwo. Lecz wlasnie na podstawie tego, ze
liturgia starotestamentalna rozpoznala w swiecie stworzonym dzie-
lo Boze, w sensie ukazanym przez A. Roueta, mogla ona jedno-
czeSnie interpretowaé cala historie, ktéra przyczynila sie do na-
rodzin Izraela, jako dzielo Boze, jak réwniez zrozumie¢ w koncu
istote swej wlasnej liturgii jako przediluzenie tego zbawczego
dziela Bozego w historii i w Swiecie. Z tego punktu widzenia, fakt
istnienia w randze stworzenia i celebracja liturgiczna jako akt
wielbienia Stwoércy oznaczajg te samg rzecz i ujawniaja to samo
rozumienie egzystencji. Liturgia pozwala zatem zrozumie¢ ra-
dykalng rdoznice miedzy Bogiem a stworzeniem: celebracja litur-
giczna stanowi zesp6! znakéw (modlitw, stéw, gestow, obrzedéw),
ktére swiadczg o cudownych dzielach Boga, o Jego interwencji
w historii i w $wiecie. Przez sam fakt ich celebrowania wielkie
czyny Boze jawig sie jako transcendentna interwencja Boga
w $wiecie. To za$, ze mozna w ten sposoéb celebrowaé¢ dzieta Boze,
oznacza, iz mimo transcendencji i calkowitej odmiennosci Boga
istnieje pewna relacja miedzy niebem a ziemig, miedzy Bogiem
a Jego ludem. To wlasnie liturgia pomaga pokonaé te przepasc
transcendencji i odmiennosci Boga, nawet jesli kult ujawnia zna-
czenie czysto symboliczne. Wszakze z wszystkich rzeczywistosci
doswiadczanych przez czlowieka céz moze lepiej niz symbol uka-
zywac swym gestem obecnos¢ w owym oddaleniu i innosci?

Liturgia starotestamentalna jest prawdziwie ,,sztuka zycia”, kto-
ra ukazuje przede wszystkim to, Ze nasze istnienie przed Bogiem
i dla Boga nalezy rozumie¢ jako akt uwielbienia, wielbienia spet-
nianego nie tylko slowami, lecz wszystkim tym, co stanowi co-
dzienne zycie. Ujawnia ona nastepnie, ze ten akt uwielbienia jest
zbawczym dzielem Boga, wpisanym i realizowanym w S$wiecie
i historii, dzielem, ktére znamionuje inicjatywa Jego stwdrczej
milosci i w zaleznosci od ktérego okresla sie naszg sytuacje po-
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przez stosunek do Boga: Bdg stworzyl nas i swiat dla swojej
chwaly, i wszystkie stworzenia swym istnieniem $wiadcza o tej
miloSci stwoérczej i transcendentnej. Ujawnia ona wreszcie, ze
mozemy poja¢ cokolwiek z tajemnicy Boga tylko i wylacznie
w tej liturgicznej egzystencji: wielbi¢ oznacza uznac, ze sie istnieje
dla kogo$, majac pewnos¢, ze samo wielbienie pozwala nam w spo-
s6b rzeczywisty nawiaza¢ relacje z Tym, ktérego sie wielbi.

W starotestamentalnym objawieniu istnieje zatem podstawowa
zgodnos¢ miedzy wiarg w Boga Stwoérce z jednej strony, wiarg
w Tego, ktory uczynil wszystkie dziela stworzenia i ktéry doko-
nuje zbawczego dziela konstytuujgcego Izraela jako Jego arcy-
dzielo, a celebracjg liturgiczng z drugiej strony, wylaniajgcg sie
w sercu tego dziela stwoérczego oraz posrodku Izraela, aby ukazy-
waé chwale ich Pana. Gdy liturgie interpretuje si¢ jako dzielo
sztuki, mozna rzec, iz swiadczy ona o naszej egzystencji i historii
jako egzystencji i historii stworzonej, stanowigcej dzielo Boze.
W jakiz wiec sposéb objawiloby sie lepiej w religijnym doswiad-
czeniu ludzkim, jesli nie w tym wielbieniu Boga, owo symboliczne
przedluzenie Bozego dziela w jezyku rytéw, symboli, tradycji,
piesni i modlitw?

Wcielenie Boga

Gdy bedziemy chcieli pordwna¢ ze sobg staro- i nowotestamen-
talng koncepCJe liturgii, w pierwszym momencie mozemy poczué
sie zaskoczeni i zawiedzeni. Jesli Dobra Nowina uczniéw Jezusa
Chrystusa polega zwyczajnie na gloszeniu, ze On umarl i zmar-
twychwstal dla naszego zbawienia, taka nowosé¢, gdy sie jg ujmuje
tylko w wymiarze liturgicznym, moze oznacza¢ krok wstecz w sto-
sunku do bardzo bogatej zydowskiej tradycji liturgicznej, ktéra ja
poprzedzila iz ktorej ona bezposrednio wyrasta. Ewangeliczne
opisy ukazujg nam, ze Jezus zachowuje pewien dystans wobec
liturgii sprawowanej w drugiej Swiatyni. Na wielu miejscach
mozna znalezé¢ stowa surowo krytykujgce religijne zachowanie
faryzeuszéw (por. np. Mt 23), badz tez prorockie czyny, ktére
w swej wymowie stanowig wrecz zlorzeczenie skierowane do
Swigtyni i do sprawowanego w niej kultu (por. np. J 2, 13 nn).
Modlitwa Jezusa i Jego nauczanie odnosnie do sposobu modlitwy
wskazuje nam zwlaszcza na potrzebe bezposredniej wiezi z Bo-
giem 1® i wewnetrznej zazylosci, ktéra jest mozliwa poza swia-

15 Por. np. Lk 5, 16; 6, 12; 9, 18; 9, 28-29; 11, 1; 22, 41 i inne liczne
paralelne teksty Ewangelii synoptycznych.
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tem 18 i w zwigzku z tym rézni sie od wszystkich wspélnotowych
form modlitwy lub liturgicznych rytéw. Potwierdzenie tego, co
wyczuwamy w stanowisku Jezusa wobec liturgii zydowskiej, moze-
my latwo znalezé w pierwszej ewangelizacji urzeczywistnionej
w misji sw. Pawla posréd pogan: misyjna ekspansja nigdy nie
osiggnelaby tak wielkiego sukcesu, gdyby oredzie zbawcze nie
bylo powiagzane z caloscig praktyk rytualnych i liturgicznych,
rozwinietych w takim samym stopniu, jak ceremonie w Swigtyni.
Patrzac zreszty z tego punktu widzenia, dyskusja wok6t zachowy-
wania przepisd6w Prawa, ktora stala sie zasadniczym przedmiotem
Soboru Jerozolimskiego, tlumaczy bez watpienia dystans, jaki
w nowej wspoélnocie z diaspory powstal w stosunku do prawni-
czych i kultycznych tradycji zydowskich, wobec ktérych wcigz
pozostala wierna judeo-chrzescijanska wspolnota jerozolimska,
zgromadzona wok6t sw. Jakuba. Kiedy zas czytamy niektére
fragmenty z Listu do Kolosan, mozemy dostrzec na dalszym pla-
nie staly sposdb zachowania oraz dystans wobec wszelkich préb
powrotu do dawnych praktyk:

,,Niechaj wiec nikt o was nie wydaje sadu co do jedzenia
i picia, bgdz w sprawie swieta czy nowiu, czy szabatu! Sa to
tylko cienie spraw przyszlych, a rzeczywistosé nalezy do Chry-
stusa” (Kol 2, 16-17).

Taki osad oznacza wyraznie, ze tradycje pochodzace z judaizmu
nalezy odtad uznawaé¢ za przestarzale i bezskuteczne: to, ze czyni
sie aluzje do zwyczajéw odnoszacych sie do odzywiania lub do
kalendarza, zdaje sie dyskredytowaé wszystkie tradycje religijne
zwigzane z taka czy inng struktura kosmosu, réwniez ocenianego
jako rzeczywisto$¢ przestarzala i niepewna, jako cienie spraw
przyszlych. Ta dewaloryzacja rytéw i tradycji zydowskich stano-
wila dla liberalnej egzegezy z poczatku naszego wieku gidéwne
,teologiczne miejsce” interpretacji nowosci chrzescijanstwa. We-
dlug niej, Jezus i uczniowie pierwszych generacji wcielali pewien
typ nowej religijnosci, ze wzgledu na ktéra nalezy odrzuci¢ Smia-
lo i wyraznie wszelki zewnetrzny wymiar kultyczny. Uwazano,
ze w ten spos6b mozna wspolczesnemu czlowiekowi otworzy¢ au-
tentyczng droge kultu ,w duchu (jakim?) i prawdzie (jakiej?)”
Temu czlowiekowi, ktéry juz catkowicie nasycil sie¢ swiatem tech-

18 Jezus wypowiada swg modlitwe arcykaplanskg dokladnie wtedy, gdy
odcliodzi z tego swiata do Ojca (J 17; por.. zwlaszcza ww. 11 i 18). Nawet
jedli termin ,$wiat” ma u §w. Jana inne znaczenie niz w teologii stworze-
nia, nie mozna oprzeé¢ si¢ wrazeniu, Ze modlitwa Jezusa w takim momencie
ukazuje Jego $mieré¢ jako odejicie z tego sSwiata.
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nicznym i zracjonalizowanym 1 nie dostrzegal juz zadnego innego
znaczenia poza swag matematyczng kwantyfikacjg, ofiarowano za-
tem religie jako co$ analogicznego do owej czystej ,,intymnej kon-
wersacji, w ktorej dusze mowig do siebie nawzajem”.

W tym kontekscie nalezy podkresli¢ — niezaleznie od herme-
neutycznych uchybien modernizmu — Zze od poczgtku liczne fun-
damentalne tematy chrzescijanskiego kerygmatu formulowano
w terminach $cisle liturgicznych: bledem byloby uwaza¢ pierwotne
nauczanie za gloszenie Slowa, gdyby sie nie zaznaczylo, ze to
gloszenie oredzia zbawienia przenikala na wskros i obejmowala
w okreSlone ramy praktyka rytualna i liturgiczna. Sw. Pawel
pisze do chrzescijan z Koryntu:

»WyTtzuécie wiec stary kwas, abyscie sie stali nowym cia-
stem, jako ze przasni jestescie. Chrystus bowiem zostal zlo-
zony w ofierze jako nasza Pascha. Tak przeto odprawiajmy
Swieto nasze, nie przy uzyciu starego kwasu, kwasu zlosci
i przewrotnosci, lecz — przasnego chleba czystosci i prawdy”
(1 Kor 5, 7-8).

Tekst ten ukazuje calg tajemnice naszej egzystencji chrzesci-
janskiej, czynigc to nie na sposéb czysto alegoryczny, lecz specy-
ficznie liturgiczny, przywolujgc na pamiegé¢ niektore elementy rytu
Paschy zydowskiej. W Pierwszym Liscie §w. Piotra réwniez znaj-
duje sie radykalna interpretacja naszego zbawienia, dokonana
w Swietle liturgicznych zwyczajow Paschy zydowskiej:

,»Wiecie bowiem, ze z waszego, odziedziczonego po przod-
kach, zlego postepowania zostaliscie wykupieni nie czyms prze-
mijajagcym, srebrem lub zlotem, ale drogocenng krwig Chry-
stusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy” (1 P 1, 18-19).

Kiedy Jan Ewangelista opisuje Smier¢ Jezusa na krzyzu, w jego
tekscie aluzje liturgiczne mnozga sie i powotuja na siebie nawzajem
jak obrazy w kalejdoskopie:

,, JKOS¢ jego nie bedzie zlamana” (J 19, 36).

,Natychmiast wyplynela krew i1 woda” (19, 34).

Ewangelia ta podaje rowniez chronologie meki w taki sposéb,
ze Smier¢ Jezusa (,,Godzina”) nastepuje wlasnie wtedy, gdy
w Swigtyni zabijano baranka paschalnego.

W tej samej perspektywie liturgiczny temat ofiary ekspiacyj-
nej, jako $mierci niosgcej ludziom zbawienie, pojawia sie jak nié
przewodnia w soteriologii Pawlowej:
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»Jego to ustanowil Bog narzedziem przeblagania przez wia-
r¢ mocg Jego krwi” (Rz 3, 25).

»1lym bardziej wiec bedziemy przez Niego zachowani od
karzgcego gniewu, gdy teraz przez krew Jego zostaliSmy uspra-
wiedliwieni” (5, 9).

Bég ,,zeslal Syna swego w ciele podobnym do ciala grzesz-
nego i dla usuniecia grzechu wydal! w tym ciele wyrok potepia-
jacy grzech” (8, 3).

Tekstow tych, jak tez innych, ktére mozna by tutaj dorzucié¢ 17,
nie da sie zrozumie¢ inaczej jak tylko na tle liturgii ekspiacji:
wcigz nie chodzi tu o alegorie filonska, na ktérej pdzniej syste-
matycznie opieral si¢ w swych homiliach Orygenes, lecz znajdu-
jemy sie w perspektywie majgcej charakter bardzo praktyczny,
jak gdyby tylko symbolika liturgiczna mogla udostepnié nam sro-
dek zrozumienia istoty rzeczy, misteryjng rzeczywisto$¢ zbaw-
czego czynu Chrystusa.

Patrzagc w nowy, liturgiczny sposéb na zbawienie dokonane
przez Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, znajdujemy w Liscie
do Hebrajczykéw przeksztalcenie tej liturgii, jaka jawila si¢ nam
w Starym Testamencie: Liturgie, ktoérg do tej chwili rozumialc
sie jako dzieto, obecnie mozZna i powinno sie ujmowaé jako akt
lub czynnoéé liturgiczng. To, co powiedzialem w zwigzku z cyto-
wanymi wyzej tekstami Pawlowymi, odnosi sie takze do tego
waznego tekstu Nowego Testamentu: mowy tej i tego typu argu-
mentacji nie powinno sie redukowaé do zwyklej alegorii. Nie
wchodzgc w szczegbly, mozna powiedzie¢, Ze klasyczna alegoria
dazy w swej istocie do zredukowania lub usprawiedliwienia tego,
co jednostkowe i zdarzeniowe, do ujecia obecnej chwili historycz-
nej w tym, co jawi sie w niej jako przypadkowe badz anegdotycz-
ne, nadajgc temu wymiar uniwersalny i ponadhistoryczny oraz
przeksztalcajagc wszelkie odniesienie do konkretnej sytuacji
w znaczenie ponadczasowe. Jesli Pascha Chrystusa jest jednym
z wydarzen historii powszechnej i jesli kult starotestementalny
mial u swych podstaw historie cudownych dziet, ktére Bog spetl-
nil na rzecz swego ludu, to doprawdy nie widaé¢, w czym alegoria
moglaby zaproponowaé¢ adekwatng metode interpretacji lub ana-
lizy, skoro wprost przeciwnie, poréwnujac ze sobg dwa terminy,
znosi to, co je konstytuuje w ich istnieniu zdarzeniowym i histo-
rycznym.

Mimo to interpretacje Listu do Hebrajczykéw zbyt czesto re-

17 Np. 1 Kor 15, 21 lub stowa Jezusa wypowiedziane nad kielichem
w wersji sw. Pawla, 1 Kor 11, 25.
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dukowano do analizy typu alegorycznego: mielibySmy w nim
klucz do zrozumienia, w jaki sposéb liturgia chrzescijanska stala
sie wtoérng interpretacja, religijng alegoryzacja zdarzen, ktoére
w swej istocie byly czysto swieckie, gdyz rozwijaly sie w publicz-
nej i politycznej sferze poza dziedzing kultyczng. W ten sposéb
teksty Nowego Testamentu sluzylyby jako narzedzia badz kry-
teria interpretacji, ktéra miataby za zadanie, przy pomocy znakéw
kultycznych, nada¢ historycznemu zdarzeniu meki Jezusa znacze-
nie religijne.

Juz nie chodzi o to, by misteryjng rzeczywisto$¢ Paschy Je-
zusa Chrystusa sprowadza¢ do tego samego poziomu, co wydarze-
nia starotestamentalne oraz takie kategorie liturgicznej interpre-
tacji, ktére oczysciliSmy z dawnych nalecialosci. Interpretacja tego
typu bylaby réwnoznaczna z nieuznawaniem jakiejkolwiek nowo-
$ci w tajemnicy Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa, jakiej-
kolwiek oryginalnosci we wlasnej modalnosci, poprzez ktorg zo-
stala nam dana pelnia zbawienia. Oznaczaloby to popadniecie
w nowozytng forme nestorianizmu, w tym znaczeniu, ze Nestoriusz
widzial we Wecieleniu tylko i wylgcznie wyzsza i wznioslejsza
forme relacji miedzy Bogiem a Jego stworzeniem. Czlowieczen-
stwo Slowa byloby najdoskonalszg formg bytu stworzonego, co
umozliwialoby Mu uprzywilejowang i przykladowsa relacje do
Boga 1 pozwalaloby Jemu samemu by¢ w sposéb rzeczywisty
zr¢dlem zbawienia, lecz to nie wprowadzaloby niczego nowego
w stosunku do staroiytnej ekonomii, w ktérg poniekad byloby
calkowicie wpisane.

Tymczasem w Liscie do Hebrajezykéw wrcielenie Syna i Jego
zbawcze dzialanie nie stanowia tylko doskonalszej formy liturgii
starotestamentalnej, lecz jawig sie jako wprowadzenie do litur-
gii radykalnie nowej. Uderza nas wrecz to, jak bardzo pdzniejsze
teksty liczg sie z tg nowoscig kultu, ktérego nie sprawuje sie juz
w Swigtyni uczynionej rekami ludzkimi:

,oedno za$§ wywodow stanowi prawda: takiego mamy ar-
cykaplana, ktory zasiadl po prawicy tronu Majestatu w nie-
biosach jako stuga $wigtyni i prawdziwego przybytku zbudo-
wanego przez Pana, a nie przez czlowieka” (Hbr 8, 1-2).

Tekst ten kieruje naszag uwage na to, ze Chrystus zmartwych-
wstaly jest teraz stugg S$wiatyni, tzn. tym, ktéry przewodniczy
zgromadzeniu kultycznemu i wprowadza je w nowy kult spra-
wowany w sanktuarium niebieskim, nie uczynionym reka ludzka,
kult, ktérego w zwigzku z tym nie mozna uwaza¢ za dzielo w opi-
sanym wyzej znaczeniu.

32



LITURGIA: DZIELO CZY CZYNNOSC?

»,Chrystus, zjawiwszy sie jako arcykaptan dobr przyszlych,
przez wyizszy i doskonalszy, i nie r¢kg — to jest nie na tym
Swiecie — uczyniony przybytek, ani nie przez krew kozlow
i cielcow, lecz przez wlasng krew wszedl raz na zawsze do
Miejsca Swietego, zdobywszy wieczne odkupienie” (Hbr 9,
11-12).

Autor Listu stwierdza tu, ze przybytek oraz konsekwentnie tez
kult w nim sprawowany nie jest dzielem rak ludzkich oraz ze
akt kultyczny jako taki (wejscie do tej swigtyni) ma charakter
jednorazowy (,,raz na zawsze”, eph’hapaxr), podkreslajac jedno-
czesnie nieodlgczny, zdarzeniowo-czasowy wymiar tego aktu kul-
tycznego oraz jego nowy status, dzieki ktéremu nie podlega on
juz prawom tego Swiata, ani tez klasyczmemu statusowi dziela.
Ostateczny cel tego nowego aktu kultycznego jest opisany w in-
nym fragmencie Listu:

,,Chrystus bowiem wszed! nie do $wigtyni, zbudowanej re-
kami ludzkimi, bedgcej odbiciem prawdziwej swigtyni, ale do
samego nieba, aby teraz wstawiaé¢ sie za nami przed obliczem
Boga nie po to, aby sie czesto mial ofiarowaé¢ jak arcykaplan,
ktéry co roku wchodzi do $wigtyni z krwig cudzg” (9, 24-25).

Rowniez tutaj odkrywamy silny nacisk polozony na zwigzek
niestworzonego charakteru swigtyni z absolutng unikalnoscig aktu
kultycznego, jak tez na ukierunkowanie nadziei zywionych przez
stuchaczy i czytelnikéw na eschatologiczne wypekhienie sie kultu,
ktéry zostal zainaugurowany w Starym Przymierzu poprzez stu-
zebng figure arcykaplana, ktéry jednak ma charakter radykalnie
odmienny i nowy, jak to podkreslajg dwa inne fragmenty:

,,Teraz zas (Chrystus) otrzymal w udziale o tyle wznioSlej-
szg stuzbe, o ile stal sie posrednikiem lepszego przymierza,
ktére oparte zostalo na lepszych obietnicach. Gdyby bowiem
owo pierwsze bylo bez nagany, to nie szukano by miejsca na
drugie” (8, 6-7).

,Wyzej powiedzial: «Ofiar, daréw, calopalen i ofiar za
grzech nie chciale$ i nie podobalty sie Tobie», chcé sklada sig
je na podstawie Prawa. Nastepnie powiedzial: «Oto ide, abym
speinial wole Twojg». Usuwa jednq ofiare, aby ustanowié inng.
Na mocy tej woli uswieceni jesteSmy przez ofiare ciala Jezusa
Chrystusa raz na zawsze” (10, 8-19).

Ten ostatni tekst zawiera elementy charakterystyczne dla no-
wego kultu zainaugurowanego przez Pasche i w Passze Chrystusa:
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1) wyrazne rozroznienie dwu rzeczywistosci (grecki termin

to préton i to deuteron sugeruje nastepowanie po sobie dwu ko-
lejnych stanéw rzeczy);

2) nastepstwo polegajgce na zniesieniu pierwszej z nich oraz
ustanowieniu drugiej: chodzi o co$ wiecej niz o zwyklg zmiane
ustawodawstwa lub konstytucji, a mianowicie o ustanowienie lub
zaprowadzenie porzadku radykalnie nowego;

3) odwolanie sie do ,,woli”, ktéra wskazuje na rzeczywistosé
wczesniejsza od tej, jaka okreslamy dane dzieto pozostajace ponad-
to poza zasiegiem wypracowania, wiedzy o nim i rezultatu; owa
wola jest fundamentalnie naznaczona kategorig dzialania, we-
wnetrznego ruchu poprzedzajacego i tworzgcego wszelkie dzielo
nastepne;

4) odwolanie sie do ,,ciala” réwniez usytuowanego w dynamice
ofiary, ktéra to dynamika odsyla do woli wtaczajacej to ciato
w jej wlasny ruch.

Mamy tu wiec strukture prawie odwrotng w stosunku do tej,
ktorg widzieliSmy poprzednio, przy omawianiu liturgii starote-
stamentalnej: odrzuca sie klasyczng forme ofiary, rézng w kaz-
dej kulturze, aby doprowadzi¢ do czystego aktu woli, w ktérym
dynamika ofiary integruje ciato. Podczas gdy struktura liturgii
pojetej jako dzielo wskazuje na transcendentng odmiennos¢ Stwor-
cy w odniesieniu do stworzenia (to préton, ofiary zlozone wedlug
Prawa), tutaj dostrzegamy (to deuteron), ze Chrystus poprzez akt
woli ,zlozywszy raz na zawsze jedna ofiare za grzechy, zasiadl
po prawicy Boga” (Hbr 10, 12) 18, a przez te cfiare ,,udoskonalil na
wieki tych, ktdrzy sg uswiecani” (10, 14).

Konsekwencje dla statusu liturgii w Nowym Przymierzu

Mozna stwierdzi¢, ze List do Hebrajczykéw rozwija teologie
opierajgcg nowy kult eschatologiczny na misterium Chrystusa.
Powyzsze rozwazania doprowadzily nas do tego, Ze Smierci i zmar-
twychwstania Jezusa jako misterium Zbawienia nie mozna roz-
patrywaé¢ bez odniesienia si¢ do systemu znakoéw liturgicznych.
Egzystencja chrzescijanina jest tutaj interpretowana w nowym
kontekscie: jest ona kultem, ktéremu przewodniczy nowy arcy-
kaplan (Hbr 7, 28; 8, 1), sprawowanym w nowej Swiatyni (9, 1),
zwigzanym z nowym przymierzem (7, 22; 9, 13) i nowymi prze-
pisami kultycznymi (9, 3 nn), kultem, w ktérym sklada si¢ nowg

18 W catej tej sekeji autor ukazuje bezskutecznosé ofiar skladanych kaz-
dego dnia w Swigtyni.
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ofiare, radykalnie roznigca sie od poprzedniej (9, 11-12). Tak wiec
liturgia i kult doznajg przeobrazenia w samej swej strukturze,
poniewaz takze struktura Przymierza (stworzenie), na ktorym
opierala sie cala liturgia starotestamentalna, ulegla przeksztalce-
niu. W tym przeksztalceniu mozna wyloni¢ nastepujace cechy cha-
rakterystyczne.

W dziele stwérczym oraz w darze zbawienia Izraela Bog obja-
wia swg skuteczno$¢ wobec swych stworzen, lecz postuguje sie
jednoczesnie srodkami lub posrednikami ludzkimi, niemal tak, jak
rzemieslnik uzywajgcy narzedzi w celu zrealizowania swego dzie-
la. Ta instrumentalno$é¢ jest bardzo typowa dla form myslenia
starotestamentalnego: status Prawa, niezaleznie od uznania go
za Swiete, jest zawsze zwigzany z pojeciem narzedzia, ktérym
wierny oswieca swe postepowanie i zgodnie z ktérym je ukierun-
kowuje. Teologia cudownych dziel Bozych (mirabilia Dei), poprzez
ktére Bég objawia siebie jako Zbawce swego ludu, ukazuje nam,
ze poszczegblne wydarzenia stluzg Bogu do wypelnienia Jego za-
mysiéw: fale morskie odpierajg i zatapiaja Faraona oraz jego
wojsko; ziemia mlekiem i miodem plyngca staje sie namacalnym
znakiem miloSci Boga wiernego swym obietnicom, itd. Same stwo-
rzenia sg zatem narzedziami objawienia sie oraz zbawczej dzialal-
nosci Boga.

Odkad jednak Syn Bozy przyszedl w ciele, srodkiem i na-
rzedziem zbawienia stal sie On sam osobiScie, konkretna ludzka
natura, ktéra uczynil totalnie swoja wlasng dla nas ludzi i dla
naszego zbawienia. Fakt ten radykalnie przeksztalca relacje mie-
dzy Bogiem a stworzeniem, w niczym jej nie niszczgc, ani tez nie
pomniejszajac. To bycie czlowiekiem, ktére On uczynil swym
wlasnym, jest rzeczywisto$cig z tego Swiata, rzeczywistoscig stwo-
rzona, z ktorej plynie zbawienie dla calej ludzkosci. Ludzka na-
tura Chrystusa pozostaje rzeczywisto$cig stworzona, lecz jest jed-
noczesnie wlgczona w zbawcze dzialanie Boze w taki sposdb, ze
nie mozna juz powiedzie¢, jakoby dzialal przez nig tak, jak nie-
gdys zbawial za posrednictwem fal Morza Czerwonego, badz tak,
jak objawial swg wole poprzez tekst Prawa Mojzeszowego. Ludzka
natura Chrystusa nie jest zewnetrznym narzedziem, przy pomocy
ktérego Bog dokonywalby zewnetrznego dziela zbawczego, lecz
znajduje sie wewnatrz zbawczego dzialania Bozego, aby réwniez
czlowieka wlgczy¢ w wewnetrzng wspoélnote trynitarng. Pokusmy
sie o nastepujace poréwnanie. Kiedy Chopin gral na pianinie,
dzielo, ktére komponowal — mozna by rzec — nabieralo spdjnosci
zarowno dzieki owemu instrumentowi strunowemu, jak tez dzieki
ruchom jego ragk i calego ciala. Wbrew dualistycznym koncep-
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cjom, ktoére redukujg cialo do funkeji narzedzia, nie mozna stawia¢
na tym samym poziomie rél spelnianych przez to cialo i instru-
ment: cialo nie posiada charakteru instrumentalnego podobnie,
jak nie znajduje sie ono na zewngtrz duchowego aktu utworu
muzycznego. W pewien sposoéb zbawienie Boze przybiera w eko-
nomii stworzenia funkcje narzedziowg o tyle, o ile $rodki inter-
wencji zbawczej sa rzeczywistoSciami stworzonymi; w zamian za
to narzedziowy charakter zbawienia urzeczywistnionego poprzez
Pasche Chrystusa Iaczy ze sobg we wlasciwy sobie sposéb rzeczy-
wistos¢ stworzong (Jego nature ludzka) jako catkowicie i perso-
nalnie zwigzang z dzialaniem zbawczym, co sprawia, ze mozna ja
adekwatniej poréwnaé do roli ciala i rgk Chopina w jego akcie
tworzenia dziela muzycznego.

Nie jest wiec zupelnie przypadkiem to, ze List do Hebraj-
czykéw cytuje Psalm 40, traktujac go jako skrypturystyczny filar
swego uzasadnienia nowosci kultu chrzescijanskiego, idac przy
tym za wersja Septuaginty (,,utworzyles mi cialo” na miejscu:
»otworzyle§ mi uszy”), z ktérej czerpie fragmenty swej argumen-
tacji:

,Ofiary ani daru nie chciale$, ale utworzyle§ Mi cialo;
calopalenia i ofiary za grzech nie podobaly sie Tobie. Wtedy
rzeklem: Oto ide, gdyz w zwoju ksiegi napisano o Mnie, abym

- spelnial wole Twojg, Boze” (Hbr 10, 5-7).
UZycie tego cytatu ma za zadanie pokazaé, Ze:

,Na mocy tej woli uswieceni jesteSmy przez ofiare ciala
Jezusa Chrystusa raz na zawsze’’ (10, 10).

W tym kontekscie wyrazenie ,byé uswigeconym’ opisuje te
nowg zdolnosé, ktérg posiedliSmy, aby moéc uczestniczyé¢ w kulcie
i wielbieniu Boga. Cialo (ludzka natura) Chrystusa jest srodkiem
najdoskonalszym i ostatecznym, dzieki ktéremu kazdy chrzescija-
nin moze wlgczy¢ sie w kult eschatologiczny. Da sie zrozumieg,
dlaczego cialo Chrystusa poréwnuje sie do zastony w swigtyni:
dokonywane tylko raz w roku przekroczenie przez arcykaplana
granicy oznaczonej przez kotare, aby wej$é do Swigtego Swietych,
stanowilo kulminacyjny punkt liturgii przeblagalnej, kiedy to
arcykaplan stojac w obecno$ci Bozej wymawial imie niewymawial-
ne. W sposbb analogiczny, lecz nieskonczenie bardziej realny,
$mieré Chrystusa jawi sie nam jako wejscie do $wigtyni niebie-
skiej, do miejsca, w ktérym sprawuje sie liturgie eschatologiczng.

Nie mozna tu pomingé znaczacej roli tej nowosci oraz jej
konsekwencji w koncepcji kultu, ktéry ma za zadanie aktuali-
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zowac boski plan zbawczy. Kultyczng celebracje wszystkich re-
ligii (i pod tym wzgledem judaizm nie stanowi wyjatku) mozna
i nalezy ujmowa¢ jako dzielo, poniewaz symboliczna funkcja kon-
stytuujacych ja elementéw (takich jak: budowle kultyczne, po-
dziat terenu i zadan, kalendarz liturgiczny, modlitwy, ofiary,
gesty, itd.) oraz ich narzedziowa dyspozycyjnosé zakladaja pewne
formy zewnetrzne!®>. W kulcie chrzescijanskim liturgia ma cel
odmienny: dokonuje ona pewnej integracji formy zewnetrznej,
wyrazajgcej sig¢ w sposdb symboliczny i narzedziowy (tego, co
autor Listu do Hebrajezykéw nazywa ,ofiarg ciala”) w samym
wnetrzu zrodla (tego, co tenze autor nazywa ,,wolg”). Na mocy
tej integracji nie da sie juz zredukowa¢ celebracji kultycznej
do dziela Bozego rozwijajgcego sie w Swiecie i w historii. Musi
ona jednak objawi¢ sie najpierw jako zwienczenie tego $wiata
i tej historii w woli Bozej, ktéra poprzez jedyna ofiare ciala, zlo-
zong przez Chrystusa, nadaje calemu stworzeniu eschatologiczne
przeznaczenie.

Jesli Bog dziala jako Stworca i jako Sprawca cudownych dziel
na rzecz Izraela, to w liturgii uznaje sie i celebruje skutek Jego
dzialania (zdobycie ziemi, zwyciestwo nad wrogami, ocalenie ludu
od $mierci, itd.). Skoro jednak Bég wypehil definitywnie i catko-
wicie sw0j plan zbawczy w Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa,
skutku tego dzialania Bozego nie mozna upatrywaé w tym swie-
cie i w historii. Poniewaz chodzi tu o doprowadzenie catego stwo-
rzenia do zazylego uczestnictwa we wspélnocie trynitarnej, skutek
dzialania Bozego jest bezwzglednie transcendentny w stosunku
do jego realizacji w obecnym zyciu KoSciola. Ta réznica w skutku
dzialania Bozego pociagga za sobg okreslone konsekwencje, pozwa-
lajgce uwydatnié¢ specyfike kultu w jednym i drugim Przymierzu.

Liturgie nowego Arcykaplana (Chrystusa) nalezy rozumie¢ ja-
ko ofiare, w ktorej On sam ofiaruje siebie: nowa zertwa ofiarna
jest darem, w ktorym osoba ofiarujgca jest tozsama z ofiarowans.
Zachodzi tu zasadnicza réznica w stosunku do zloienia w darze
jakiejé posiadanej przez nas rzeczy. Kiedy daje sie siebie samego,
rzeczywistosé ofiarowywana laczy sie SciSle i doglebnie z aktem
ofiarowania. Czyms$ wiekszym niz zwyczajna wymiana ekono-
miczna, a nawet doskonalszym od milosnego oddania sie, ktére
takze sytuuje sie na poziomie nieskonczenie glebszym niz owa

19 Byé moze wlasnie ten konieczny i niezbywalny charakter narzedzi-
woéci byl powodem trwajacych na poczatku tego wieku wielu dyskusji
antropologéw na temat roznicy miedzy magia a religia.
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wymiana 2, jest dobrowolne zlozenie siebie w darze, gdyz tylko
ono moze by¢ podstawa prawdziwej wspodlnoty — jako akt posia-
dajgcy istotng strukture wolnosci. Wolnosé ta jest wolnoscig sy-
nowskg w tym sensie, ze w samej inicjatywie zlozenia daru z sie-
bie jawi si¢ ona jako juz ukonstytuowana w celu spelnienia sie
w darze z siebie samej. Poniewaz za$ ta wolno$¢ synowska stata
sie doskonata na wieki u tych, ktérzy sq uswiecani (por. Hbr 10,
14), osigga wigc pelnie swego kultycznego istnienia, co tradycja
1 Vaticanum II nazywa krélewskim kaplanstwem wiernych, zdol-
noscig zlozenia siebie w ofierze Bogu, ktéry wydal swego Syna
dla zbawienia swiata. To eschatologiczne otwarcie naszej wolnosci
na wspélnote trynitarng jest samg podstawa kultu duchowego,
liturgicznej egzystencji w kontekscie zbawczej nowosci, takiej,
jakg Sw. Pawel proponuje chrzescijanom z Rzymu:

A zatem prosze was, bracia, (...) abyscie dali ciala swoje 2!
na ofiare zywg, Swietg, Bogu przyjemng, jako wyraz waszej
rozumnej stluzby Bozej” (Rz 12, 1).

Chodzi tu o to samo, na co wskazuje autor Listu do Hebrajczykdw,
postugujac si¢ w swym opisie eschatologicznym dynamizmem na-
szej odnowionej wolnosci synowskiej:

,2Mamy wiec, bracia, pewnos$¢, iz wejdziemy do Miejsca
Swietego przez krew Jezusa. On sam zapoczgtkowal droge no-
wa 1 2ywa, przez zaslone, to jest przez cialo swoje. Majac zas
kaplana wielkiego, ktory jest nad domem Bozym, przystgpmy
Z sercem prawym, z wiarg pelng...” (Hbr 10, 19-22).

Wszystko to, co w liturgii Starego Przymierza moglo uchodzi¢
za dzielo (czy to przedmioty, jak Swigtynia i znajdujgce sie w niej
sprzety, czy tez czynnosci i przepisy kultyczne), Chrystus przyj-
muje osobiscie na siebie, stajac sie sam $wigtynig, zaslong, ofiarg,
arcykaplanem, imieniem umozliwiajgcym przeblaganie, itd. Wszy-
stko to, co w liturgii starotestamentalnej oznaczalo transcendencje
Stworcy i w jezyku znakéw i symboli wyrazalo Boga, ktéry zaw-
sze pozostaje odmiennym od $wiata, Stwoércg i Sprawcg cudow-
nych dziel na rzecz swego ludu, teraz objawia sie w osobowe]
obecnosci Jego Syna, ktéry odtad sam sprawuje czynnosci litur-

20 Jak sie zdaje, z tej wlasnie przyczyny miltosny stosunek cielesny moze
otrzymaé pelny sens tylko w zgodzie dwu wolnosci, tak jak to opisuje

sw. Pawel w Ef 5, 22-29, i
21 Wystepuje tu greckie wyrazenie: ta sémata hymon. Mamy tu do czy-

nieria z tym samym metaforycznym ujeciem wolnosci, dzieki ktéremu moz-
na wlaczy¢ te wolnosé w metafore ofiary.
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giczne, wilgczajgc caly starozytny rytual w tajemnice swojej sy-
nowskiej wolnosci ujawniajgcej si¢ w ofiarniczym oddaniu siebie
Ojcu dla uswiecenia ludzi. Oddanie sie to nie dokonuje sie w ze-
wnetrznym przejawie transcendencji, ktéra nie moze wejsé do
swiata, lecz w takiej transcendencji, ktéra w ludzkiej naturze
»przyszta do swoich” (por. J 1, 11). Ta wolnos¢, badz tez ta wola
jest zawsze zwigzana z cialem, co oznacza, ze liturgia rozumiana
jako czynnosé, jako akt ofiarnej wolnosci, nie dokonuje sie poza
widzialnym $wiatem i poza czasem, co pozwalaloby sgdzié, ze
uprzywilejowanym miejscem wolnosci synowskiej bylaby rzeczy-
wisto§¢ niematerialna i wieczna, rozumiana na sposob czysto ne-
gatywny. Wprost przeciwnie: czy to w przypadku samego Jezusa,
ktory przyjat cialo ,,dla nas ludzi”, czy tez nas samych, ktérzy
powinniSmy oddaé¢ ,ciala swoje na ofiare zywg, S$wieta, Bogu
przyjemng” (Rz 12, 1), kazdy akt synowskiej wolnosci integruje
cialo, swiat, histori¢ i otwiera temu swiatu ,,zywa i nowg droge”
do Swigtyni, ktérg jest nowy swiat.

W celu skonkretyzowania tej calosciowej wizji zacytujmy
tekst, w ktorym A. Vanhoye dobrze ujmuje perspektywe autora
Listu do Hebrajczykéw: ,Najpierw wzniesiono «pierwszy przy-
bytek», lecz byl on dzielem ludzkim, przybytkiem «uczynionym
reka ludzkg», ktéry (..) nie mogl doprowadzi¢ do prawdziwej
Swiagtyni, «nie uczynionej reka ludzkg», lecz tylko do drugiego
przybytku. Nie moggc uczyni¢ innej rzeczy, ludzie znalezli sig
w niemalym impasie. Sami nie byli w stanie dojs¢ o wlasnych
sitach do wspolnoty z Bogiem. Jedynym wyjsciem bylo, by Bog
dostarczyl im srodka, zastepujac «pierwszy przybytek» innym,
ktéry bylby dzielem Bozym, a nie ludzkim. (..) Wlasnie to zna-
lazlo swe urzeczywistnienie w mece i zmartwychwstaniu Jezusa.
(...) Miedzy $miertelnym cialem Jezusa a $wigtynia jerozolimskg
istniala okryta tajemnicag solidarnosé¢. Skazujgc Jezusa na smier¢,
Zydzi skazali wlasng $wigtynie na zburzenie. Jednakze Jezus, prze-
ksztalcajac swa wlasng smier¢ w doskonalg ofiare, przezwycigzy!
wynikajacy z tego wydarzenia aspekt zniszczenia i wyprowadzit
z niego wzniesienie nowej $wiagtyni, «nie uczynionej rekg ludz-
ka»” 22,

Refleksja ta prowadzi nas wlasnie do tego, co autor Listu
streszcza w sposOb zaskakujacy krétka formuly: ,,Jego domem
my jestesmy” (Hbr 3, 6).

22 A. Vanhoye, Prétres anciens, Prétres nouveaux selon le Nouveau
Testament, Paris, s. 219.
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Zakonczenie

Arystoteles wyrdzinil dwa typy ludzkiej dzialalnosci: praxis
(czynnos¢, dzialanie) i poiésis (tworzenie, dzielo). Praxis jest aktem
ludzkim, ktéry w sobie samym znajduje swa podstawe i cel,
z czego wyplywa jego immanentny charakter. Poiésis jest takim
aktem ludzkim, ktory nie dostarcza dzialajacemu wszystkich
podstaw jego czynu, lecz wymaga do tego jeszcze innego dziela.
Z tego wlasnie powodu poiétes swg tworczg inspiracje (enthousias-
™mos) czerpie z zewnatrz, prowadzac do konca swa dziatalnosé
w rzeczywistosci, w dziele (poiésis), ktore w stosunku do niego
ma w ten czy inny sposéb charakter zewmetrzny, przechodni.

Jesli bedziemy trzymali sie Scisle etymologii, bedziemy musieli
rozumie¢ liturgie jako dzielo, co zakladaloby, ze nasze akty kul-
tyczne powinny posiada¢ pewng przechodnios$é, tak jak tworze-
nie znajduje swe uzasadnienie poza tworcg. JesSli za§ akty kul-
tyczne bedziemy rozumieli jako praxis w czystym stanie, co do-
prowadziloby nas do doskonalosci immanentnej wobec naszego by-
tu ludzkiego, oznaczaloby to, Ze nasza egzystencja jako kult du-
chowy mialaby za cel ostateczny osobiste udoskonalenie. W pier-
wszym przypadku cale zycie kultyczne uplywaloby w symbolicz-
nej i narzedziowej rzeczywistosci zewnetrznej, podobnej do tego,
co H. Arendt moéwi o pracy ozywiajgcej zyciowe procesy ciala
ludzkiego 23. Jesli chodzi o mnie, widze w tym antropologicznym
ujeciu dzialalnos$ci kultycznej zrédio gléwnego nieporozumienia
odnosnie do chrzescijanskiego sensu liturgii. Zaré6wno w konser-
watyzmie potrydenckim, ktéory ujmowal akty kultyczne przede
wszystkim w ich zgodnosci z rubrykami i w ich bardzo zewneg-
trznym przepychu inspirujgcym sie sztukg barokows, jak tez
w ,,progresizmie”, ktéry w akcie kultycznym widzi tylko i wy-
Iacznie wyraz religijnej subiektywnosci lub hipotetycznej postawy
wspoélnoty, istnieje wielkie niebezpieczenstwo spojrzenia na litur-
gie jako na dzielo uczynione rekg ludzka, na modle Swigtyni staro-
testamentalnej.

Lecz jesli sie probuje zrozumieé¢ to, co oznacza pelnia zbawie-
nia, jaka zostala nam ofiarowana w Chrystusie, odkrywa sie, ze
natury ludzkiej, ktdrg we Wrcieleniu uczynit On swa wlasng, nie
mozna pojmowa¢ jako rzeczywistosci zewnetrznej, jako zwyklego
$rodka w narzedziowym i rzemie$lniczym sensie tego stowa, i dla-

23 Por. H. Arendt, La condition de ’homme moderne, Paris 1983, s. 15.
Mozna by zaznaczy¢ bez przesady, ze autor Listu do Hebrajczykéw upa-
truje wielka niedoskonato$¢ kultu starotestamentalnego w koniecznosci jego
nieustannego powtarzania (por. 10, 11).
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tego ta konkretna ludzka natura Slowa Wcielonego pozostaje je-
dyna rzeczywistoscig, dzieki ktérej czlowiek moze mieé dostep
do Boga, wejs¢ w wewnetrzne zycie wspélnoty trynitarnej, prze-
zywaC swg synowska wolnos¢ i milosé braterska, ktéra jest jej
sakramentalnym objawieniem. Tak wiec kiedy wcielony Syn Bo-
zy przyszed! odnowié¢ przyjazn ludzi z Bogiem, Jego natura ludz-
ka stala sie sakramentem zbawienia. Podobnie jak naszego ciala
nie da sie¢ zredukowaé¢ do zewnetrznego symbolu naszej osoby
w jej rzeczywistosci duchowej, lecz stanowi ono Srodek wejscia
we wspoélnote z innymi osobami (przez jezyk, znaki uczucia, mi-
mike, twarzy, itd.), tak tez jest z ludzkg naturg Syna Bozego.
I jesli liturgia chrzescijanska nie jest niczym innym, jak aktuali-
zacja tej jedynej czynnosci zbawczej w catkowitym oddaniu sie
Syna Ojcu, czynnosci, ktéra stopniowo konstytuuje cialo Chry-
stusa w jego pelni, to przejecie starotestamentalnej symboliki
i religijnych tradycji réznego pochodzenia, pelnigcych role kon-
wenans6w kultycznych, nie moze byé¢ zwyklym wznowieniem ma-
terialu uprzednio istniejgcego. Lecz gdy sam Chrystus wlaczatl
to dziedzictwo liturgii zydowskiej w swg konkretng ludzkg nature
1 kiedy Kosciél, cialo Chrystusa, przejmuje dzis madrze elementy
roznych kultur i tradycji religijnych, wéweczas w procesie tej
integracji niektoére gesty i znaki musialy i muszg zmieni¢ swe
znaczenie. Wykraczajgc poza symboliczny charakter zewnetrzny,
poprzez ktory cdwolujg one do Bozej transcendencji, rézne znaki
konstytuujgce liturgie nabierajagc dla nas charakteru sakramen-
talnych znakéw nowej ekonomii, dzieki ktérej stajemy sie wsp6l-
dziedzicami Chrystusa.

Z tej wlasnie przyczyny powinniSmy widzie¢ w liturgii cos
wiecej niz dzielo, a nawet co$ wiecej niz dzielo Chrystusa umarie-
go i zmartwychwstalego ze wzgledu na nas. Liturgiczne zycie Ko-
sciola mozna wrecz poréwnaé¢ do dziela muzycznego lub estetycz-
nego, majac gléwnie na mysli tworczg dzialalnosé¢é poety lub kom-
pozytora, ktéry powoluje je do istnienia. Lecz byloby bledem po-
zosta¢ wylgcznie na tej plaszczyznie, liturgia bowiem nie jest
ustrukturowanym zbiorem znakéw, stanowigcym niejako rzeczy-
wistos¢ posrednig miedzy czlowiekiem a Bogiem, lecz wlasnie tym
miejscem spotkania, ktdre — mozna by rzec — juz jest nie z tego
swiata, antycypacjg swego wypelnienia sie, miejscem, w ktérym
Béog i czlowiek wzajemnie sie sobie oddajg, Bé6g — podejmujacy
inicjatywe calkowicie bezinteresowna, czlowiek za§ — przyjmu-
jacy z wdziecznoscig owg laske otrzymywang od Boga.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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