Andrzej Tulej

Szoah — ciaglos¢ czy zerwanie?
O niektérych przyczynach

i skutkach holokaustu

w perspektywie zydowskiej

Minione stulecie:

[...] stalo si¢ $wiadkiem nieopisanej tragedii, ktérej nie wolno nigdy
zapomnie¢: podjetej przez nazistowski rezim préby zgladzenia narodu
zydowskiego, ktéra doprowadzita do wymordowania milionéw Zydéw.
Kobiety i mezczyini, starcy i miodziez, dzieci i niemowlgta — wszyscy
padli ofiarg przesladowan i deportacji wylacznie z powodu swego zy-
dowskiego pochodzenia. Niektérzy zostali zabici natychmiast, inni byli
natomiast ponizani, maltretowani, torturowani, odzierani z ludzkiej
godnosci, a wreszcie mordowani. Bardzo niewielu sposréd uwigzio-
nych w obozach przezylo, ci zas, co ocaleli, pozostali zranieni na cale
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zycie. Tak dokonat si¢ Szoah', jeden z najwazniejszych faktéw w histo-
rii ubieglego wieku, ktéry do dzisiaj zmusza nas do myslenia®.

Tak rozpoczyna si¢ jedyny, obok réznych okolicznosciowych wypowie-
dzi papieskich, watykanski dokument odnoszacy si¢ wprost do Zagtady.
Ogrom zbrodni popetnionych w czasie II wojny $wiatowej wciaz sktania do
postawienia sobie wielu pytan. Historycy, socjologowie, filozofowie poli-
tyki, psycholodzy i teologowie prébowali i nadal prébuja w rézny spo-
s6b wyjasniaé rzeczywisto§¢ Holokaustu; staraja si¢ tez dotrze¢ do jego
przyczyn. Ponadto fakt, ze Zaglada dokonatla si¢ w Europie, czyli w kra-
jach dawnej cywilizacji chrzescijariskiej, rodzi pytanie o zalezno$¢ miedzy
przesladowaniem nazistowskim a stosunkiem chrzescijan do Zydéw na
przestrzeni wiekow?.

Izraelski historyk Y. Bauer wskazal na cztery czynniki, ktére decyduja
o tym, ze na tle 169 mln ludzi zamordowanych na catym $wiecie w latach
1900-1987 zbrodnia na Zydach byla czyms wyjatkowym i niepowtarzal-
nym. Po raz pierwszy w historii osoby, ktére mialy trzech lub czterech
pradziadkéw z jakiego§ narodu, w tym przypadku osoby pochodzenia
zydowskiego, zostaly skazane na $mier¢ tylko za to, ze si¢ po prostu uro-
dzily. Po drugie, zaplanowane ludobéjstwo miato charakter uniwersalny,
ogdlnoswiatowy, nieograniczony jedynie do konkretnego terytorium — nie-
zaleznie od miejsca zamieszkania wszystkie osoby uznane za Zydéw mialy
by¢ schwytane i zabite. Po trzecie, za Szoah stata ideologia, wedlug kté6-
rej motywacja i uzasadnienie ludobdjstwa nie mialy w sobie nic z prag-
matyzmu czy utylitaryzmu. Po czwarte, Niemcy nie wynalezli obozéw
koncentracyjnych, ale je w wyjatkowy sposéb rozwingli i wykorzystali,

' Na temat samego pojecia zob. A. GOSHEN-GOTTSTEIN, Bdg a Auschwitz, w:
M. Deseraers (red.), Dialog u progu Auschwitz, t. 2, Krakéw — Oswiecim — Lu-
blin 2010, s. 29n. Autor wskazuje na rdznice istniejace pomiedzy trzema najczesciej
stosowanymi okresleniami: holocaust — grecki termin biblijny oznaczajacy ofiare ca-
topalna; szoah — hebrajskie stowo oznaczajace zagtade, destrukeje, zniszczenie; chur-
ban — termin hebrajski oznaczajacy réwniez zniszczenie, ale w sensie kleski, takiej jak
zburzenie Pierwszej i Drugiej Swiatyni, a takze przesladowania wspélnot zydowskich
w $redniowieczu.

? Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem, Pamigtamy: refleksje nad Szoah,
s. 1, Watykan 1998. Tekst polski: http://www.prchiz.pl/prchizwypKoscpamietpopup.
html [dostep: 10.08.2021].

3 Por. tamze, s. 2.
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umieszczajac w nich wigzniéw réznych narodowosci, jednakze poddajac
szczegblnej presji Zydow*.

Ponizej zostang przedstawione rézne préby interpretacji wydarzenia Zaglady,
przede wszystkim z zydowskiego punktu widzenia, zaréwno w perspektywie
religijnej i teologicznej, jak tez filozoficznej, socjologicznej oraz historycznej.
Podjeta zostanie takze préba oceny poszczegélnych punktéw widzenia doty-
czacych pytania — na ile mozna w tym przypadku méwi¢ o ciagtosci w historii
ludzkich dziejéw, a na ile o jej zerwaniu, to znaczy na ile Holokaust pozostaje
swoistym casus singularis.

Hester panim

Przyktadem stanowiska judaizmu ortodoksyjnego wobec Szoah jest idea
hester panim (ukrytego oblicza/twarzy). Jej sens dobrze wyjasnit rabin Sacha
Pecaric w wyktadzie wygloszonym podczas dni studyjnych jakie odbyly si¢ pod
hastem ,U progu Auschwitz” w Centrum Dialogu i Modlitwy w O$wigcimiu’.
Wedtug niego w obliczu dramatu, jaki si¢ wéwczas wydarzyl, najwlasciwsza
postawa jest cisza i milczenie. Pecaric zaznaczyl, ze sa dwa pojecia hebrajskie
oznaczajace cisz¢. Jedno oznacza ciszg, kiedy cztowiek po prostu nie méwi
(sztika), drugie natomiast oznacza ciszg, kiedy czlowiek staje si¢ niemy, gdy
nie ma juz zdolnosci méwienia (dumija). Tego drugiego stowa uzywa si¢ m.in.
woweczas, gdy Izrael dotyka wielkie cierpienie — wtedy mamy do czynienia nie
z cisza wynikajaca z tego, ze kto$ nie ma juz co powiedzieé, ale z cisza cierpie-
nia, kiedy kto$, kto go doswiadcza, juz nie moze méwic®. Judaizm ortodok-
syjny czesto odwotuje si¢ do pojecia hester panim (ukrytego oblicza/twarzy), co
w kontekscie biblijnym najczeiciej oznacza, ze jezeli Zydzi nie beda sie wihasci-
wie zachowywali, to Bég odwréci, zakryje przed nimi swoja twarz. Samo stowo
panim (twarz/oblicze) oznacza w Biblii zwykle opieke, dogladanie, opatrznos¢
— kiedy Bég patrzy na Izrael, wtedy jest on pod Jego opieka i wtedy nic mu
si¢ nie moze staé. Zwykla interpretacja tej formuly jest zatem nastgpujaca:

4 Por. Y. BAUER, Rethinking the Holocaust, New Haven 2002, s. 39-68, 265-267;
wyd. pol.: Praemyslec Zaglade, Warszawa 2016; referuje za: P. Sprewax (red.), Zeologia
i filozofia zZydowska wobec Holocaustu, Gdarisk 2013, s. 10n.

> S. PEcaric, Niezdolnosé méwienia, w: M. DESELAERS (red.), Dialog u progu Au-
schwitz, t. 1, Krakéw 2003, s. 117-123.

¢ Por. tamze, s. 120.
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kiedy Bég odwraca twarz, ukrywa swoje oblicze, ta opieka nie istnieje i wtedy
wszystko moze si¢ zdarzyc.

Nowe, oryginalne spojrzenie na ide¢ hester panim wprowadzit Piaseczne
Rebe — rabin z Piaseczna — Kalman Szapira, ktéry niemal od samego poczatku
przebywat w getcie warszawskim. Chodzac jego ulicami, widzial, jak ludzie
umieraja. Jednakze gdy w kazde $wigto i szabat przemawiat do ludzi w synago-
dze, nigdy nie wspominat ani o bestialstwie Niemc6w, ani o tragicznym poto-
zeniu Zydéw w getcie. Po prostu objasniat Tore, tak jakby nic niezwyklego sie
nie dziato — interpretowat kolejne wersety Piecioksiegu i ttumaczyt, jak wedtug
niego zy¢. Zostala po nim ksiazka Esz kodesz (Swigty ogien)’, w ktérej przy
koricu zbliza si¢ do swoistej teodycei — do oryginalnego sposobu usprawie-
dliwiania Boga w obliczu zta dziejacego si¢ na oczach mieszkaricéw getta, bo
przeciez docieraty do niego pytania w rodzaju: jak Bég mégt do tego dopuscic,
ze kto§ morduje, ze jest wojna itp. I rabi Szapira w takim miejscu jak getto
warszawskie w roku 1943 méwit: Bég si¢ odwraca nie dlatego, ze jest zty na
swoj lud, ale odwraca On swoja twarz, bo placze i cierpi za swéj lud. A kiedy
Bég placze, nikt nie moze zobaczy¢ Jego twarzy®. Tak wigc wskazywal on, ze
réwniez w sytuacjach, gdy cierpienie jest tak glebokie, ze cztowick staje si¢
niemy, powinna by¢ w nim wielka ufnos¢; podkreslal, ze nie mozna si¢ podda-
wad, Ze pewne rzeczy trzeba przetrwac.

Jednakze wobec okrutnych przesladowan, ktére osiagnely apogeum latem
1942 roku, Kalman Szapira w pewnym momencie doszedl do wniosku, ze
cierpienia, jakie dotknely wéwczas Zydéw, wykraczaja poza wszelkie znane
kategorie i nie maja racjonalnego wytlumaczenia. Wtedy zrezygnowat z tra-
dycyjnej teodycei i porzucajac bogaty jezyk opisujacy ludzkie cierpienia, calg
uwage zaczal koncentrowaé na cierpieniu Boga. Jego wizja stata si¢ skrajnie
teocentryczna. Cierpienie Boga, méwit wtedy, jest nieskoriczone i, paradoksal-
nie, to thumaczy brak Jego reakeji na to, co przydarza si¢ dzieciom Izraela. Bég
ich nie opuscit, nie milczy, ale Jego cierpienie jest tak wielkie, ze ,ukrywa si¢

7 Fragmenty tekstu w thumaczeniu polskim znajduja si¢ w: P Serewak (red.),
Teologia i filozofia Zydowska wobec Holocaustu, s. 97—128. Nad nowym i petnym ttu-
maczeniem Esz kodesz z jezyka hebrajskiego pracuje aktualnie Regina Gromacka, he-
braistka z Centrum Anielewicza w Instytucie Historycznym Uniwersytetu Warszaw-
skiego. Tekst ukaze sic w ostatnim tomie opracowywanego przez Zydowski Instytut
Historyczny Archiwum Ringelbluma: Archiwum Ringelbluma. Konspiracyjne Archiwum
Getta Warszawy, t. 36: Kazania rabina Kalonimusa Szapiro, oprac. D. REISER, przekt.
R. GROMACKA.

8 Por. S. Pecaric, Niezdolnos¢ méwienia, s. 121n.
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w komnatach wewngetrznych” nieba. Tam ptacze w tajemnicy przed wszystkimi
stworzeniami, bo jesliby chociaz jedna Jego fza spadta na ziemie, to $wiat by
eksplodowat i przestal istnie¢. Dlatego —przekonywal — Zydzi nawet w naj-
wigkszym udreczeniu powinni modli¢ si¢ i blaga¢ Boga, aby ze wzgledu na
ich kleski i nieszczgécia nie zniszezyt catego $wiata, ale by go ocalil po to, zeby
moégt w nim rozbrzmiewaé¢ wiecznie trwajacy glos Tory. W tej strasznej chwili
Zaglady Zydzi sa potrzebni, wigcej — wybrani do misji ocalenia swiata. O ile
wezesniej Szapira uwazal, ze zadne wydarzenie w dziejach Izraela nie przestoni
katastrofy zwiazanej ze zniszczeniem Pierwszej Swiqtyni, to teraz, w roku 1942,
po letnich deportacjach Zydéw do Treblinki, uznal, ze te wydarzenia w okru-
cieristwie i grozie przewyzszyly wszystko, co byto dotad znane ludowi Bozego
wybrania’.

Niemiecka wina (Hannah Arendt)

Zupelnie inng interpretacj¢ Zagtady przedstawia Hannah Arendt w jednym
ze swoich esejow zatytulowanym Niemiecka wina'®. Wedtug niej podstawowa
regula nazistowskiej strategii politycznej bylo usunigcie réznicy migdzy nazi-
stami a Niemcami, co miato daleko idace konsekwencje. Z jednej strony sta-
nowisko takie prowadzito do twierdzenia, ze w kwestii odpowiedzialnosci nie
ma miedzy Niemcami réznicy, z drugiej zas budzito przekonanie, ze alianc-
kie zapewnienia o ukaraniu zbrodniarzy wojennych stang si¢ wkrétce czczymi
pogrézkami, poniewaz nie znajda oni nikogo, do kogo tytut zbrodniarza mozna
byloby odnies¢". Nazistowskie organizacje terrorystyczne, ktdre poczatkowo
byly odseparowywane od swego narodu, stopniowo wilaczaly w swoja dziatal-
no$¢ zwyklych obywateli. Zakaz przynaleznosci zotnierzy do NSDAP stracit
swoja obowiazujaca moc na skutek podporzadkowania wojska partii. W tej
sytuacji wczesniejsze zbrodnie SS i Gestapo zaczely stawaé si¢ w powszechnym
rozumieniu udzialem zwyklych zotnierzy Wehrmachtu. Nastgpnie wiadomosci
o zbrodniach byly tak rozpowszechniane przez nazistowski aparat propagandy,
aby uczyni¢ wspétodpowiedzialnym caly naréd. Taka taktyka przyniosta,
wedlug Arendt, zwycigstwo nazistom. Poczatkowo, dopdki nazisci spodzie-
wali si¢ zwyciestwa, ich organizacje terrorystyczne byly odseparowywane od

9 Por. P. Seewak (red.), Teologia i filozofia zydowska, s. 37-39.
"'H. AReNDT, Pisma Zydowskie, Warszawa 2012, s. 337-348.
! Por. tamsze, s. 337.
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reszty narodu, a na czas wojny — od armii. Wojska nie uzywano do popetniania
zbrodni. Do oddziatéw SS stale rekrutowano odpowiednie osoby z réznych
narodowosci'.

Himmler zawsze podkreslat, ze wtadza w Europie powinna znajdowac
si¢ w rekach elity rasowej zorganizowanej w oddzialach SS tworzo-
nych bez wzgledu na przynaleznos¢ narodowa. Dopiero klgski mili-
tarne zmusily nazistéw do porzucenia tego pomystu i pozorowanego
zwrécenia si¢ w kierunku sloganéw nacjonalistycznych. Aktywne utoz-
samianie si¢ catego narodu niemieckiego z nazistami stanowito czgs¢
tego planu®.

— tak Hannah Arendt zarysowata polityczne uwarunkowania uzasadniajace
zarzut zbiorowej winy narodu niemieckiego, uwarunkowania polityki, ktéra
w swojej istocie byta anarodowa i antynarodowa.

Arendt jako filozof polityki rozwaza Holokaust w kontekscie sytuacji poli-
tycznej, w ktéra wpisuja si¢ takie wydarzenia, jak: dojscie w 1933 r. Hitlera
do wladzy, rozwéj i ugruntowanie partii NSDAP, powstanie SS i Gestapo,
zatwierdzanie kolejnych ustaw antyzydowskich itd. Te ramy polityczne mia-
tyby uzasadnia¢ zarzut zbiorowej winy Niemcéw, poniewaz w jakis sposéb nie-
mal kazdy z nich w tym uczestniczyl. Jednakze Holokaustu zdaniem Arendt
nie mozna ,wytlumaczy¢” na podstawie analizy samej historii Niemiec (takze
historii politycznej) czy tzw. niemieckiego charakteru narodowego. Uwaza ona,
ze duzo wigcej mozna zrozumied, analizujac osobowos¢ Heinricha Himmlera,
ktéry jest przykladem ,porzadnego” mieszczanina, a ktdry dla zapewnienia
bezpiecznego bytu swojej rodzinie gotéw byt zrobi¢ niemalze wszystko. Co
wigcej, Arendt uwaza, ze uwarunkowania tamtego czasu mogly przemienié
kazdego mieszczanina w kata i zbrodniarza. Chociaz trudno jest w tym przy-
padku jednoznacznie okresli¢, czy dla Arendt Zagtada jest przyktadem ciagtosci
czy zerwania, to jednak mozna dostrzec tu raczej pewna ciagltos¢, gdyz wedlug
autorki czlowiek thumu — jako zwiericzenie mieszczanistwa — ,jest zjawiskiem

14

wystgpujacym powszechnie”, a skoro tak, to, co wydarzylo si¢ w nazistow-

skich Niemeczech, moglo czy tez moze wydarzy¢ si¢ wszedzie.

12 Por. tamsze, s. 338.
B Tamsze, s. 339.
14 Por. tamsze, s. 346.
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Zagtada a nowoczesnosc (Zygmunt Bauman)

Z perspektywy bardziej socjologicznej ,fenomen” Holokaustu analizuje
Zygmunt Bauman. Uwaza on, ze Holokaust i systemy totalitarne byty wyna-
turzong, ale logiczna konsekwencja nowoczesnosci — i to na réznych plaszezy-
znach. Byly zwiericzeniem idei postgpu oraz czystosci rasy, ktdre jego zdaniem
mialy kluczowe znaczenie dla dynamiki nowoczesnosci. Obydwa zjawiska pro-
wadzily do realizacji idei tworzenia upragnionego (rzekomo doskonatego) spo-
teczeristwa ludzi zasadniczo takich samych — albo przez eliminacje i ekstermi-
nacj¢ ludzi nie pasujacych do ,wzoru” (narodowy socjalizm i III Rzesza), albo
przez przeformowanie ludzi nie pasujacych w taki sposéb, by utracili swoje
nieodpowiednie cechy i przyjeli te odpowiednie, utozsamiajace ich z catoscia
(komunizm i ZSRR). Wedlug Baumana obozy koncentracyjne byly swoistym
laboratorium, w ktérym testowano, jak dalece wlasciwe nowoczesno$ci mecha-
nizmy wladzy biurokratycznej i jej wszechobecno$¢ moga si¢ posunaé w kon-
trolowaniu, zarzadzaniu, mechanizowaniu i dysponowaniu kazda jednostka dla
swoich potrzeb. Paristwa stosujace powyzsze praktyki Bauman nazywat pan-
stwami ogrodniczymi®.

A jak Holokaust stat si¢ mozliwy? Wedtug autora Nowoczesnosci i Zagtady
decydujace jest tu zagadnienie odpowiedzialnosci jako fundamentu zachowan
moralnych. Odpowiedzialno$¢ jest skutkiem bliskosci drugiego cztowieka
(»innego”); to bliskos¢ ksztattuje w nas postawe odpowiedzialno$ci. Natomiast
rozktad odpowiedzialnosci pojawia si¢, gdy dochodzi do zastapienia bliskosci
separacja — fizyczng lub duchowa. Alternatywa bliskosci jest dystans spoteczny.

Gdy bliskos¢ ulega erozji, zostaje sttumiona odpowiedzialno$é; na jej
miejscu moze pojawi¢ si¢ niech¢é, skoro bliski podmiot ludzki zostal
zastapiony przez Innego. Proces transformacji polega na spotecznej
separacji. To wlasnie taka separacja umozliwila tysiacom zabijanie,
a milionom obserwowanie tego bez protestu. To technologia i admi-
nistracja nowoczesnego, racjonalnego spoleczedstwa umozliwita taka
separacje'’.

5 Mysl te rozwinal Bauman w jednej z najglosniejszych swoich ksigzek: Nowocze-
snosé i Zaglada, Warszawa 1992.
16 Tamsze, s. 254.
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Dalej Bauman stwierdza, ze wezesniej dominowato szukanie korzeni Holo-
kaustu w dhugiej historii europejskiego antysemityzmu — z podkresleniem anty-
semityzmu niemieckiego jako najbardziej wynaturzonego, ktéry miat dopro-
wadzi¢ do Zaglady. Jednak okazalo si¢, ze nie ma ciaglosci migdzy tradycyjna
nienawiscia do Zydéw z czaséw przednowoczesnych a nowoczesnymi planami
eksterminacji ukierunkowanymi na przeprowadzenie Holokaustu. Autor przy-
tacza coraz powszechniej uznawana opini¢ historykéw ery nazistowskiej, ze
realizacja Holokaustu wymagata neutralizacji postaw zwyczajnych Niemcéw
w stosunku do Zydéw, a nie ich mobilizacji. Kontynuacja tradycyjnej niecheci
do Zydéw budzitaby raczej uczucie odrazy wobec radykalnych dziataii nazi-
stéw, a nie gotowos¢ do wspétpracy w masowych mordach. Dlatego projek-
tanci ludobdjstwa z SS musieli wyznaczy¢ droge do ,ostatecznego rozwigzania”
poprzez uniezaleznienie si¢ od powszechnych uczu¢ i separacj¢ swoich planéw
od wplywéw ze strony tradycyjnych, spontanicznie uksztattowanych i podtrzy-
mywanych postaw wobec ofiar!”.

Wydaje si¢ wiec, ze masowe morderstwa w ramach Holokaustu nie byly
skutkiem rozbudzenia, uwolnienia czy intensyfikacji lub wybuchu utajonych
skfonnosci osobistych. Nie byla to tez kontynuacja jakiejs formy wrogosci
wyniesionej z osobistych kontaktéw czy negatywnych do$wiadczerd. Bauman
zdecydowanie podkresla, ze:

Holokaust mozna bylo przeprowadzi¢ jedynie pod warunkiem sttu-
mienia podstawowych popedéw moralnych, odizolowania machiny
morderstw od sfery, na ktéra takie popedy wywieraja wplyw i sprawie-
nie, by popedy moralne staly si¢ marginalne lub zb¢dne. Ta neutraliza-
¢ja, odizolowanie i zignorowanie byly celem nazistéw, kiedy zatrudnili
do tego zadania ogromny aparat nowoczesnego przemystu, transportu,
nauki, administracji i technologii.

Bez tego Holokaust nie bytby mozliwy. Nawet najlepiej zorganizowane
pogromy datyby nieporéwnywalnie mniejszy rezultat. Projekt ,ostatecznego
rozwiazania” wedlug wizji Hitlera nie méglby zosta¢ zrealizowany, gdyby Zydzi
nie zostali najpierw usunigci z krajobrazu codziennego zycia, odcigci od sieci
mi¢dzynarodowych powiazan i przetransformowani w egzemplarze okreslo-
nej kategorii (depersonifikacja). Musieli najpierw przesta¢ funkcjonowaé jako

7 Por. tamsze, s. 255n.
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»inni”, czyli ci, ktorych obejmuje si¢ moralng odpowiedzialno$cia, i musieli

zosta¢ pozbawieni ochrony, jaka taka naturalna moralnos¢ daje'.

A konkretnie — jak to si¢ stato? Wielu starato si¢ opisa¢ 6w mechanizm
~nakrecajacy” Holokaust. Bauman przywoluje opis jednego z najbardziej licza-
cych si¢ historykéw Holokaustu Raula Hilberga, ktéry w nastgpujacy spo-
s6b charakteryzuje kolejne etapy stopniowego wyciszania moralnego oburzenia
i uruchamiania machiny masowej zaglady:

1. Definicja — okreslenie grupy przeznaczonej na ofiary jako odmiennej kate-
gorii; przez sam fakt zdefiniowania grupa ta staje si¢ obiektem specjalnego
traktowania.

2. Zwalnianie pracownikéw i wywlaszczanie przedsigbiorstw — anulowanie
wigkszej czg$ci uméw kontraktowych, co skutkowalo zastapieniem dawnej
bliskosci fizycznym i duchowym oddaleniem.

3. Koncentracja — finalizuje ona proces oddalenia; grupa przeznaczona na eks-
terminacj¢ nie ma juz zadnego kontaktu z pozostalymi (nie-Zydami).

4. Wyniszczanie praca i glodowymi racjami — to ciag dalszy upadlania i po-
zbawiania ludzkiej godnosci ofiar przez m.in. wykorzystywanie zgettoizowa-
nych Zydéw jako taniej czy wrecz darmowej sily roboczej.

5. Zaglada — logiczna konsekwencja poprzednich krokéw, cho¢ nie od poczat-
ku zakladana®.

Im bardziej sekwencja zdarzeri oddalata si¢ od poczatkowego aktu — ,defini-
¢ji”, tym bardziej byta kierowana przez czysto racjonalne badz wrecz techniczne
przestanki i tym mniej musiata liczy¢ si¢ z oporami moralnymi, praktycznie
w jakiejs mierze wykluczajac konieczno$¢ jakichkolwiek wyboréw moralnych.
Z etapu na etap r6st fizyczny i psychiczny dystans miedzy ofiarami a reszta
ludzi, w tym takie sprawcami i swiadkami ludobdjstwa. Wydaje si¢ zatem, ze
taka byta wewngtrzna logika Holokaustu. Byta ona racjonalna z punktu widze-
nia ostatecznego celu i skutecznosci realizacji dzieta Zaglady — opory moralne
przestajg bowiem dziata¢ na odleglo$¢, a poniewaz s $cisle zwiazane z ludzka
blisko$cia, w zwiazku z tym popelnianie czynéw niemoralnych stawato si¢
tatwiejsze wraz ze zwigkszaniem si¢ spolecznego dystansu?'.

'8 Por. tamze, s. 259n.

' R. HiLBERG, The Destruction of the European Jews, t. 3, New York 1987, s. 999.
Kilka lat temu ukazato si¢ wydanie polskie tego monumentalnego trzytomowego stu-
dium: Zaglada Zydéw europejskich, t. 1-3, Warszawa 2014.

2 Por. tamze.

! Por. Z. BaUMAN, Nowoczesnos¢ i Zagtada, s. 263.
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Bauman patrzy na Holokaust i wyjasnia go z socjologicznego punktu widze-
nia. We wszystkich analizach odwotuje si¢ do spoteczenistwa, zwlaszcza do jego
relagji z jednostka. Widzi w Holokauscie co$ wyjatkowego, ale upatruje jego
przyczyn w tzw. nowoczesnosci, ,dzigki” ktorej stalo si¢ mozliwe zabijanie
ludzi na masowa, przemystows skale. W tym przypadku mozna bytoby méwi¢
o ciagtosci — nowoczesnos$¢ pojawita sic w pewnym momencie historii, a jed-
nym z jej skutkéw byt Holokaust. Jednakze Bauman zwraca réwniez uwagg na
pewien aspekt zerwania — na brak ciagtosci ,miedzy tradycyjna nienawiscia do
Zydéw z czaséw przednowoczesnych a nowoczesnymi planami eksterminacji

niezbednymi dla przeprowadzenia Holokaustu™*.

614. przykazanie (Emil L. Fackenheim)

Emil L. Fackenheim w jednym ze swoich esejow, zatytutowanym 614. Przy-
kazanie, prowadzi refleksj¢ nad Holokaustem w perspektywie, ktéra mozna
bytoby okresli¢ jako teologiczna®. Wskazuje on najpierw na kryzys jaki zaist-
niat w zyciu spotecznosci zydowskiej, ktéry cechuja rézne sprzecznosei. Wéréd
nich zwraca uwagg na takie kwestie jak:
e uniwersalizm a partykularyzm — dzisiejszy Zyd jest ,uniwersalista’
w stopniu wczesniej niespotykanym, gdy chodzi o jego status (prawa)
w spoleczefistwie; jednoczesnie nie przeszkodzito to w odrodzeniu sig
»partykularyzmu” w formie wyraznej tozsamosci narodu zydowskiego
i pafistwa Izrael;

¢ sckularyzm a religia — wprawdzie wspélczesny Zyd jest czesto zsekulary-
zowany, ale ostatecznie o jego zydowskiej tozsamosci decyduje religijne
dziedzictwo Izraela;

¢ wolnos¢ i zniewolenie — cho¢ wspélczesny swiat dat Zydom wolnosé

i autonomig, o jakiej wczesniej, w $wiecie przednowoczesnym, mogli
tylko marzy¢, to jednak nie uchronifo ich to od najwickszej w dziejach
katastrofy o charakterze catkowicie nowoczesnego zniewolenia®.

Ten kryzys postrzega Fackenheim jako wyjatkowy z uwagi na to, ze nar6d
zydowski jako nardéd wybrany jest wyjatkowy. Sugeruje zatem, ze dopiero

2 Tamsze, s. 255.
2 B.L. FACKENHEIM, G14. Przykazanie, w: P. Spiewak (red.), Teologia i filozofia 2y-
dowska, s. 335-340.

2 Por. tamze, s. 335n.
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wtedy, gdy Zydzi zaakceptuja status narodu wybranego, beda mogli zrozumie¢
i ustosunkowa¢ si¢ do réznych przejawéw kryzysu. Dalej zauwaza, ze dotych-
czas pojawily si¢ przynajmniej dwie proby rozwiazania tego kryzysu zydowskiej
historii czy zydowskiego zycia — zaangazowanie w zydowskie przetrwanie oraz
oddanie sprawie zydowskiej jednosci®.

Fackenheim pyta jednakie: czy te proby sa naprawde wszystkim, co
mozna w tej kwestii uczyni¢? I na to pytanie odpowiada innym pytaniem:
»czy potrafimy stawi¢ czoto Holokaustowi i powstrzymaé si¢ od rozpaczy?”.
Méwi kategorycznie, ze nie wolno Zydom za pamieé o $mierci w Auschwitz
placi¢ $miercig obecnego i przysztego zycia. Nie wolno tez afirmowac obecnego
i przysztego zycia kosztem zapomnienia o Auschwitz. I tu réwniez istnieje
sprzecznos$¢. Osobista konfrontacja z nig pozwolita Fackenheimowi sformuto-
waé mysl, ktéra nazwat 614. przykazaniem?. Brzmi ono: ,,Prawdziwy wspot-
czesny Zyd nie moze obdarza¢ Hitlera kolejnym, posmiertnym zwycigstwem”?.
Uznanie tego przykazania zdaniem jego pomystodawcy pozwoli Zydom prze-
trwaé, pozwoli im pamicta¢ o meczennikach Holokaustu, zachowaé judaizm
przez wiar¢ w istnienie Boga i zaufanie Mu, a takie postrzegal $wiat jako
miejsce majace stac si¢ krélestwem Bozym, w ktérym Bég nadaje wszystkiemu
sens. Tak wigc zachowanie 614. przykazania moze pozwoli¢ narodowi wybra-
nemu ocali¢ zycie, pamig¢, a takze wlasng religic i sens istnienia $wiata. Odrzu-
cenie za$ wynikajacych z niego nakazéw obdarzaloby Hitlera — wobec jego
triumfu w Auschwitz — kolejnymi, po$miertnymi zwycigstwami. Fackenheim
wierzy w zydowska odporno$¢ i wytrzymato$¢, kedra sprawdzita si¢ juz w obli-
czu dotychczasowych katastrof narodowych, jak chociazby zburzenie Pierwszej
i Drugiej Swiatyni, i ktéra przyczynila sic do przemiany éwiata. Nie mozna
przewidzie¢ przysztosci, podkreslal, bo przeciez bez precedensu jest juz sama
terazniejszo$¢, jednakze niewiedza ta nie moze wplywaé na obecne postgpowa-
nie, poniewaz niepewno$¢ tego, co bedzie, nie moze zachwiaé wlasnym prze-
konaniem, co nalezy robi¢*.

Dla Fackenheima to, co wydarzylo si¢ w Holokauscie narodu zydowskiego,
jest zjawiskiem wyjatkowym w historii, tak jak wyjatkowy jest naréd zydow-
ski jako naréd wybrany. Wedlug niego Holokaustu nie mozna zrozumie¢ od

% Por. tamze, s. 337.

%6 Liczba ta nawiazuje oczywiscie do 613 przykazari (micwor), czyli nakazéw i zaka-
z6éw wyodrebnionych z Tory.

2 Tamze, s. 338.

28 Por. tamze, s. 339n.
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strony historycznej, znajdujac si¢ niejako w jego ,epicentrum”. By poja¢ sens

tego, co si¢ stalo, potrzebny jest pewien dystans czasowy. Sam autor potrze-

bowat dtuzszego czasu, ponad 20 lat, by dostrzec w Holokauscie wyjatkowe

i bezprecedensowe zto nie tylko w historii Zydowskiej, ale takze powszechnej”.

Przedstawit pig¢ faktéw niepodlegajacych jego zdaniem dyskusji, potwierdzaja-

cych ,wyjatkowos¢ Holokaustu™:

1. Wymordowano jedng trzecig narodu zydowskiego.

2. Zbrodnia ta byla w swoich zatozeniach eksterminacja w dostownym tego
stowa znaczeniu — nie mial przezy¢ zaden Zyd.

3. Jedyna wing (,zbrodnig”) skazujaca na $mier¢ byto zydowskie pochodzenie.

4. ,Ostateczne Rozwiazanie” nie bylo projektem pragmatycznym, stuzacym
wladzy politycznej lub zadzy bogactwa. Nie byto tez skutkiem fanatyzmu
religijnego czy politycznego, ale byto celem samym w sobie.

5. Tylko niewielka liczba sprawcéw tej zbrodni byta sadystami i dewiantami.
Wigkszo$¢ byta zwyklymi pracownikami wykonujacymi ,niezwykty” prace™.
Wedtug autora trudno byloby wskaza¢ inng zbrodnig, ktéra odpowiadataby

cho¢by jednej z wymienionych cech zydowskiej Zagtady. A juz za niemozliwe

uwaza znalezienie takiej, ktéra odpowiadataby wszystkim. Dlatego w przy-
padku Fackenheima mozna méwi¢ o ewidentnym zerwaniu, braku ciagtosci.

Podkresla on i na rézne sposoby udowadnia wyjatkowo$¢ Holokaustu. Facken-

heim rézni si¢ od Arendt i Baumana tym, ze w swojej interpretacji uwzglednia

czynnik religijny, nadprzyrodzony — bliska jest mu perspektywa teologiczna,

o czym $wiadczy chociazby postugiwanie si¢ takimi religijnymi i teologicznymi

pojeciami oraz terminami, jak: Bég, objawienie, judaizm, chrzescijanistwo,

nardd wybrany czy zydowska wiara. Teologia i wyjatkowo$¢ dochodzg réwno-
czesnie do glosu w sformulowaniu 614. przykazania. Jest to przeciez z jednej
strony naruszenie religijnego kodeksu 613 przykazan Tory, ktére sa w religii

i praktyce zydowskiej czyms kanonicznym; z drugiej za$ to $miate uzupetnie-

nie owych micwot o dodatkowe przykazanie, nieobecne przeciez w Torze, ma

potwierdzaé wyjatkowo$¢ zjawiska i doswiadczenia Zagtady.

*okok

2 Por, E.L. FackeNuem, Holocaust, w: P. Spiewax (red.), Teologia i filozofia zydowska,
s. 341.

30 Por. tamze, s. 343n.
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Przedstawione przez autoréw zydowskich préby wyjasnienia wydarzenia
Szoah pozostawiaja niedosyt. W zaleznosci od perspektywy widzenia ukazuja
one badz taricuch przyczynowo-skutkowy, ktéry doprowadzit do Zagtady, badz
cezur¢ w dziejach nie tylko historii narodu zydowskiego, ale historii ludzkosci
w ogdle. Mozna powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia nie tyle z ,niezdolnoscia
moéwienia’, ile z niemoznoscia ostatecznego wyjasnienia Holokaustu.

Refleksja nad Szoah pozostaje wciaz aktualna. Nie ma w pelni satysfakcjo-
nujacej odpowiedzi wyjasniajacej Zagltadg, ktéra uspokoitaby sumienie ludzko-
$ci. By¢ moze najwazniejszym skutkiem Holokaustu jest nieustannie trwajaca
lekcja, niepozwalajaca zapomnie¢ o tym wydarzeniu i bedaca zawsze przestroga
na przysztos¢.

Glos ofiar zza grobu oraz zywe $wiadectwo ocalonych o cierpieniach,
jakich doznali, glosno domagaja si¢ uwagi calej ludzkosci. Pamigtad
o tym straszliwym do$wiadczeniu znaczy zrozumie¢ w pelni zawarta
w nim zbawienng przestroge: juz nigdy nie mozna pozwolié, aby za-
trute ziarna antyjudaizmu i antysemityzmu zakorzenily si¢ w Zadnym
ludzkim sercu®’.

Ks. Andrzej Tulej

3! Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem, Pamigtamy..., s. 5.
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