CRESCENZIO SEPE *

Brescia

»SYMFONIA” WIARY W KATECHIZMIE
KOSCIOEA KATOLICKIEGO

Patrzqgc na dokonane dzielo, dzieki sktadam Panu za
zdumiewajqcq ,,symfonie” wiary, ktéra jeszcze raz sie
ujawnita, i wyrazam gorgce pragnienie, aby nowy Ka-
techizm przynidsl obfite owoce w catym Kosciele.

1. Tymi slowami Ojciec Swigty podkreslal historyczne znacze-
nie Katechizmu Kosciola Katolickiego, ktéry miat byé opubliko-
wany 7 grudnia 1992 r. ! Obraz ,,symfonii” wiary pojawia sie takze
w Konstytucji apostolskiej Fidei depositum, promulgujgcej nowy
Katechizm (por. FD 2). Ukazuje on wzmozong i owocng wspét-
prace, ktorej celem bylo zredagowanie tegoz dokumentu. Wspéi-
prace, ktdra — obecna juz na Synodzie z 1985 r. — zlgczyla ze
sobg nie tylko czlonkéw Komisji majgcej za zadanie przygotowac
plan przyszlego Katechizmu oraz Komitet Redakcyjny, lecz takze
wszystkich biskupoéw Kkatolickich, ich Konferencje Episkopatu
i Synody, Instytuty teologiczne i katechetyczne. Te rozne organa
koscielne, biorgc na siebie wlasng czes¢ odpowiedzialnosci, mogtly
wnies¢ swoj kwalifikowany i zréznicowany wkiad, ktéry mozna
istotnie nazwa¢ ,,symfonig” wiary. Obraz ten daje do zrozumienia
to, ze przeszle, terazniejsze i przyszle losy Katechizmu Kos$ciola
Katolickiego odzwierciedlajg kolegialng nature Episkopatu: ka-
tolickosé¢ Kosciola.

Tak wiec Katechizm nie jest wynikiem monolitycznego ,,cen-
tralizmu”, jak tu i 6wdzie twierdzili niektdérzy, ale tez nie jest
zwykla ksigzka konsultacyjng. Jest on owocem owej wewngtrznej
wspolnoty i relacji istniejgcej miedzy Kosciolem powszechnym
a Kosciolem partykularnym, tak bardzo uwypuklonej przez Sobér
Watykanski II. Jest dokumentem urzedowym, w ktérym wyraza
sie postuga $w. Piotra wobec Kosciola katolickiego, a w zwigzku
z tym jest pozytecznym i wlasciwym narzedziem sluzgcym umac-

* Crescenzio Sepe — ur. w 1943 r., sSwiecenia kaplanskie otrzymal
w 1967 r. Uzyskal doktorat z teologii oraz filozofii. Obecnie jest sekreta-
rzem Swietej Kongregacji ds. Duchowienstwa. Niniejszy tekst jest konfe-
rencja wygloszong 18 marca 1993 r. na Katolickim Uniwersytecie w Bresci.

1 Por. L'Osservatore Romano (wersja wloska) z 30 listopada — 1 grud-
nia 1992.
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nianiu komunii Kosciola: owej komunii, ktéra wzrasta i zaciesnia
sie w tej samej wierze apostolskiej (por. FD 4).

Patrzac z bliska na owoc tej kolegialnosci, mozna powiedzie¢,
ze ,symfonia” wiary stanowi, na roinych poziomach, zlotg nié¢,
ktora przenika i przeplata nowy Katechizm, stuzgc pomocg w czy-
taniu i zrozumieniu tekstu (por. KKK 18).

2. ,,Symfonia” oznacza taka zgodnos¢, w ktorej poszczegolne
instrumenty lub elementy, zachowujac swa indywidualnos$é¢, sta-
piajg sie w calo$¢ harmonijnej peini. Wiary chrzescijanskiej nie
da sie zrozumie¢ inaczej, jak tylko w ten sposéb, poniewaz nigdy
nie mozna jej oddziela¢ od Bozego Objawienia, ktére — stopnio-
wo odslaniajgc prawde czlowiekowi poprzez wydarzenia i slowa
$cisle ze soba powigzane — osigga swg harmonijng pelnie w tym
jedynym, doskonalym i definitywnym Slowie Ojca, w Jezusie
Chrystusie, Wcielonym Synu Bozym (Por. KO 2; KKK 33).

Objawienie Boze, uzywajac tego samego obrazu muzycznego,
jest pierwsza, podstawowq i zadziwiajgca ,,symfonig’:

,Przy pomocy swego Objawienia Bo6g wykonuje symfonie,
od ktérej nie ma nic bardziej majestatycznego, chyba ze na-
tchnienie jednoczgce calg kompozycje lub polifoniczna orkie-
stra stworzenia, ktorg przygotowal On sobie do tego celu.
Zanim Slowo Boze stalo sie Czlowiekiem, orkiestra rzepolila,
wydajgc bezladne dzwieki... Az wreszcie przyszed! Syn Bozy,
«Dziedzic wszystkiego», dla ktorego zostala przygotowana tak-
ze cala orkiestra. Kiedy pod Jego kierownictwem wykonuje
sie Bozg symfonie, ujawnia sie takze znaczenie jej plura-
lizmu” 2.

Katechizm Kosciota Katolickiego miesci sie w obrazie tej wielo-
ksztaltnej harmonii Objawienia i wiary na dwoéch plaszczyznach:
na plaszczyznie tekstu, we wszystkich jego wymiarach, oraz na
plaszczyznie wykladni tresci doktrynalnych.

3. W symfonicznym obrazie Objawienia Bozego, wraz z jego
jednoczgcym punktem kulminacyjnym w Chrystusie, ,,instrumen-
talny” charakter tekstu nadaje mu pewien stopien wzglednosci.
Z takiego punktu widzenia, tekst ten nie zastepuje Slowa Wcielo-
nego Syna Bozego, przekazanego nam w przepowiadaniu apo-
stolskim i w Ewangelii, lecz jego zadaniem jest stuzy¢ temu ,,$wie-
temu depozytowi” wiary. Ten charakter instrumentalny nie okre-
sla jednak Katechizmu jako dziela dodatkowego. Tekst nie jest

2 H. U. von Balthasar, La Veritd e sinfonica. Aspetti del pluralismo
cristiano, Milano 1974, s. 14.
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,teologicznym komentarzem” do tresci zawartych w Objawieniu
i w Tradycji koscielnej. Jest on aktem zwyczajnego nauczania
Papieza, nauczania autorytatywnego i autentycznego, ktére prowa-
dzi do lepszego zrozumienia Objawienia w dziedzinie wiary i mo-
ralnosci (por. KKK 892).

Posiadajgc taki charakter, Katechizm stanowi wewnetrzny ele-
ment dynamicznej symfonii Objawienia, ktére — przekazane przez
Pismo sw. oraz zywag Tradycje Kosciola — domaga sie auten-
tycznej interpretacji ich obojga ze strony urzedowego nauczania.

W nowym Katechizmie nalezy zatem widzieé wiernosé ,,depo-
zytowi” oraz Swiatlo, ktore oSwieca obecng chwile Kosciola i czlo-
wieka, dostarczajgc jednoczesnie nowej syntezy mysli i postepo-
wania chrzescijanskiego, tak potrzebnej naszym czasom. ,,Nowy
Katechizm — stwierdza Konstytucja apostolska Fidei Depositum
— zawiera zatem rzeczy nowe i stare (por. Mt 13, 52), poniewaz
wiara pozostaje zawsze ta sama, a zarazem jest Zrodlem wecigz
nowego Swiatla” (FD 3).

4. Na plaszczyznie wykladni tresci doktrynalnych mozna zau-
wazy¢, ze symfoniczna dynamika Objawienia i wiary rozwija sie
w dwu podstawowych kierunkach.

Pierwszym z nich jest rozumny wymiar wiary. Zasadniczy
akcent Katechizmu spoczywa na wykladzie doktrynalnym (por.
KKK 23), bgdz tez na tresciach doktryny, w ktére Kosciél kato-
licki powinien wierzy¢, ktore powinien celebrowaé, przezywact
i wlacza¢ w swe zycie modlitwy. Wynika z tego, ze glownym
celem nowego tekstu katechetycznego jest ,,poméc w poglebieniu
znajomosci wiary” (KKK 23).

Wybér tej perspektywy akcentujgcej ,tresé” wiary, a nie
,metode”, jest podyktowany z pewnoscig uniwersalnym charak-
terem Katechizmu. Nie moze on bowiem uwzgledniaé¢ osobliwych
potrzeb i wymogéw roéznych Koscioléw Ilckalnych. Aczkolwiek
jest jeszcze glebsza racja przemawiajgca za tym wyborem, ktéra
opiera sie na motywach teologiczno-katechetycznych. Katecheze
powinna mianowicie ksztaltowaé tresé¢ wiary, ktéra winna zarazem
sta¢ sie kryterium metody katechetycznej. Nie chodzi tu jednak
o to, ze problem metody katechetycznej nie ma zadnego znacze-
nia i ze mozna nie dostrzega¢ jej specyficznego charakteru.

Powraca zatem zagadnienie ,symfonii wiary”. Szanujac plu-
ralizm oraz specyficzng réinorodnos$¢ metod i jezykow kateche-
tycznych, nadaje im ona na nowo harmonijng jednos¢, ktéra wy-
raza sie w integralnym i wiernym przekazie jedynego i ostatecz-
nego Stowa Bozego: Slowa Wcielonego.
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W katechezie — jak stwierdzita Adhortacja apostolska Cate-
chesi tradendae — ,zastosowana metoda i jezyk muszg byé na-
rzgdziami, przy pomocy ktérych bedzie przekazywana calosé, a nie
tylke cze$¢ «stéw zycia wiecznego», czy «drog zycia»” (nr 31).
Warunkiem niezbywalnej oryginalnosci tre$ci wiary jest peda-
gogia rowniez oryginalna, co sama wiara. Taka pedagogia podkre-
Sla to, ze nalezy przekazywaé¢ nie wiedze ludzkg, lecz Objawienie
Boze we wszystkich jego wymiarach (por. CT 58). Jesli jakas
metoda, technika lub jakis jezyk temu nie sluzy, woéwczas pojawia
sie owa dysharmonia miedzy treSciami wiary, ich zrédtami i kon-
kretnym aktem katechetycznym.

5. Oryginalnos$¢ tresci wiary rzuca takze swiatlc na drugi
aspekt, w ktorym ujawnia sie¢ symfoniczny obraz wiary. Kate-
chizm Kosciola Katolickiego ujmuje ten obraz w dwu giéwnych
wymiarach, ktore wspoOlnie okreslajg doktrynalny wyklad prze-
kazany w tekscie: jest to sposéb przedstawienia tresci nauki ka-
tolickiej: organiczny i syntetyczny (por. KKK 11). Wymiary te nie
sg zwyczajnymi tylko jakosciami stylistycznymi. Sg to cechy
$ciSle zwigzane z naturg wiary chrzescijanskiej, ktora porzadkuje
wchodzagce w jej sklad tajemnice wokol ich promiennego i boga-
tego w znaczenie osrodka (nexus mysteriorum) i umozliwia ich
calosciowg wizje, takg, w ktérej sg3 w pelni widoczne istotne ele-
menty.

Wszystko to ma swoje glebokie konsekwencje w kateche-
tycznym przekazywaniu oredzia chrzescijanskiego. Byloby rzecza
ze wszech miar niebezpieczng przedstawia¢ je na sposéb fragmen-
taryczny i nieuporzgdkowany; narazaloby to bowiem na szwank
jego zrozumialos¢ i wiarygodnosé. Dlatego organiczny i synte-
tyczny wyklad doktryny katolickiej, zawarty w nowym Kate-
chizmie, stanowi podstawowe kryterium treSciowe, ktérym po-
winno kierowaé sie przekazywanie wiary.

W tym miejscu Katechizm nie ujawnia absolutnej nowosci.
Juz Ogdlne Dyrektorium Katechetyczne okreslilo kryteria orga-
nicznosci i syntetycznosci (por. nr. 38-43). Nowosé obecnegy Ka-
techizmu polega na tym, ze je wyjasnia i nadaje im konkretne za-
stosowanie w swym wykladzie.

5.1. Kryterium organicznos$ci przywoluje na pamie¢ znang teo-
logiczng zasade ,hierarchii prawd”?. Zasada ta nie oznacza, Ze

3 Por. DE 11. Na ten temat wypowiadal sie takze Sobor Watykanski 1
(por. DS 3016).
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niektére prawdy przynalezg do wiary w mniejszym stopniu niz
inne. Taki spos6b pojmowania ,hierarchii prawd” mialby charak-
ter ekskluzywistyczny. Nalezy raczej podkresli¢ jej znaczenie in-
kluzywne, a zatem ,,symfcniczne’”: jedne prawdy opierajg sie na
drugich, na tych, ktére sg wazniejsze, i z nich otrzymujg swiatlo
(por. DCG 43).

5.2. Taki charakter inkluzywny znalazl sw6j wyraz w doktry-
nalnym wykladzie czterech czesci Katechizmu, uwypuklajacym
trynitarny wymiar wiary chrzescijanskiej. W samej rzeczy, w nu-
merze 234 czytamy:

,Tajemnica Najswietsze] Trdjcy stanowi centrum wiary
i zycia chrzescijanskiego. Jest tajemnicg wewnetrznego zycia
Boga, a wiec zrédlem wszystkich innych tajemnic wiary oraz
Swiatlem, ktére je oswieca. Tajemnica Trojcy Swietej jest
najbardziej podstawowym 1 istotnym nauczaniem w hierarchii
prawd wiary. Cala historia zbawienia nie jest niczym innym,
jak historig drogi i srodkéw, przez ktére prawdziwy i jedyny
Bég, Ojciec, Syn i Duch Swiety, objawia sie, pojednuje i jed-
noczy ze sobg ludzi, ktérzy odwracajg sie od grzechu”

Tajemnica Boga tréjjedynego, ujawniajaca sie nam jako ,,eko-
nomia zbawienia”, jest zatem zasadg, wedlug ktéorej nowy Ka-
techizm porzadkuje artykuly wyznania wiary; na drugim miejscu
wystepuje celebracja tajemnicy chrze$cijanskiej, ktéra jest zaw-
sze dzielem Osob Boskich; na trzecim miejscu znajduje sie zycie
w Chrystusie, postuszne Ojcu w milosci Ducha; na koncu wreszcie
zostaje umieszczona modlitwa chrzescijanska, poprzez ktérg syno-
wie Bozy, podobni do obrazu Chrystusa za sprawg Ducha Swiete-
go, blogoslawig i wielbig Ojca.

Wymiar trynitarny ujawnia sie w spos6b szczegdlny zwlaszcza
w pierwszej czeSci Katechizmu, poswieconej wyznaniu wiary, kto-
ra — nie przez przypadek — jest najbardziej rozwinieta. W czesci
tej nasladuje sie zasadniczo porzgdek Symbolu Apostolskiego, tak
jak to czynila starozytna katecheza chrzcielna. Zwigzek istniejgcy
miedzy Symbolem Apostolskim a chrztem pozwala ukaza¢ pierw-
szy z nich jako wyznanie wiary chrzcielnej w troéjjedynego Boga,
Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Te trzyczesciowg strukture Katechizm przejmuje w swym nau-
czaniu wiary. Ma ona dla katechezy ogromne znaczenie. Ten zwig-

zek nauczania wiary z wyznaniem chrzcielnym ukazuje bowiem
jasno, ze katecheza nie jest tylko przekazywaniem religijnej teorii,
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lecz jest takze probg zainicjowania zyciowego procesu: wejscia
w Chrzest, we wspoblnote z Bog1em4

5.3. Jesh Trojca Swieta w swej ekonomii zbawczej stanowi
jedng z glownych prawd chrzescijanskich, to mozemy dojs¢ do
wniosku, ze w ich hierarchii jest jeszcze inna prawda funda-
mentalna, ktérg stanowi osoba Chrystusa. Podobnie jak tajem-
nica tréjjedynego Boga jest osrodkiem, z ktorego historia zbawie-
nia bierze swo0j poczatek i do ktérego zmierza jako do swego celu,
tak tez Chrystus jest jasniejacym centrum tej historii. Stowo
Wcielone nadaje sens i znaczenie calej ekonomii zbawczej. To
wlasnie Chrystus objawia Ojca, udziela Ducha Swigtego, a poprzez
swe Wcielenie, Smier¢ i Zmartwychwstanie prowadzi ludzi do zba-
wienia i gromadzi ich w Kosciele, ktérego sam jest Glowg i Pa-
nem. To On jest obecny jako Posrednik w celebracji liturgicznej.
To On takze zyje w kazdym chrzescijaninie i jest Wzorem poste-
powania synéw Bozych, To On wreszcie ukazuje wzér modlitwy
chrzescijanskiej.

Chrystocentryzm Katechizmu Kosciola Katolickiego, poczaw-
szy od jego wymiaru doktrynalnego az po wymiar katechetyczny,
powinien wplywa¢ na ksztalt kazdej katechezy, jak to juz ukazy-
wala swego czasu adhortacja Catechesi tradendae: , Przedmiotem
istotnym i pierwszorzednym katechezy jest... «Tajemnica Chry-
stusa». Katechizowaé¢, to znaczy w pewien sposéb doprowadzac
kogos do przebadania tej Tajemnicy we wszystkich jej aspektach”
(nr J).

Celem tego katechetycznego wysitku jest doprowadzenie ludzi
do zazylej wspdlnoty z Jezusem Chrystusem. W przedstawianiu
doktryny chrystologicznej nowy Katechizm ujawnia takie wlasnie
ukierunkowanie. Wychodzac poza horyzont wylgcznego naslado-
wania Chrystusa, ukazuje tajemnice Jego zycia jako zaproszenie
do wejscia we wspoélnote z Nim. Stwierdza mianowicie nastepu-
jaco:

,, Wszystko, co Chrystus przezyl, czyni po to, abysmy mogli
przezywac to w Nim i aby On przezywal to w nas. «Przez
Wcielenie Syn Bozy zjednoczyl sie jakos z kazdym czlowie-
kiem» (KDK 22). JesteSmy powolani do tego, by stawaé sie
coraz bardziej jedno z Nim. Jako czlonkom swego Ciala daje
On nam udzial w tym, co przezyl w ludzkim ciele dla nas i jako
nasz wzor’ (KKK 521).

4 Por. J. Ratzinger, Przeméwienie w czasie konferencji prasowej z dnia
9 grudnia 1992 r., zatytulowane: Ksiqzka, ktéra czerpie z doswiadczenia
Koéciota wszystkzch wiekéw, L’Osservatore Romano (wersja polska) 14
(1993) 2, s. 14.
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6. Kryterium syntetycznosci, ktére rowniez znalazlo swé6j wy-
raz w Katechizmie Kosciola Katolickiego, ukazuje te calosciowsg
wizje symfoniczng, ktérg wiara chrzescijanska posiada w swej
wewnetrznej strukturze. Patrzac z takiej perspektywy, zauwaza-
my w ,,symfonii wiary” zdumiewajgcg jednosé¢, zgodnos¢ i peina
harmonig. Nasz wzrok nie pada na pojedyncze elementy, ktore
harmonizujg ze sobg (organicznos¢), lecz na samg harmonie.

Skad wyplywa ta harmoniczna zgodnos¢ w doktry'nalnym wy-
kladzie nowego Katechizmu? Wydaje mi sie, ze jej zrédla mozna

upatrywa¢ w tym, co stanowi jego zasadniczg strukture, tak jak
czytamy w numerze 13 tekstu:

»Plan niniejszego Katechizmu czerpie inspiracje z wielkiej
tradycji katechizméw, ktore rozwijajg katecheze wokél czte-
rech «filar6w», jakimi sg: chrzcielne wyznanie wiary (Symbol),

sakramenty wiary, zycie wiary (przykazania), modlitwa wie-
rzacego («Ojcze nasz»)’.

Ta czteroczesciowa struktura, ktorej wzorem jest tzw. Ka-
techizm rzymski lub trydencki, siegga w swych istotnych elemen-
tach epoki patrystycznej, gdzie miala zastosowanie w katechu-
menacie w tym, w czym odnosi sie zasadniczo do Symbolu oraz
do modlitwy Ojcze nasz. Abstrahujgc od tych dat historycznych,
nalezy podkresli¢, ze nie jest ona sztucznym systemem, lecz od-
powiada syntezie wiary i przekazuje te elementy, ktére powinny
by¢ niezbedne w zyciu calego Kosciola i w Zyciu kaidego chrze-
Scijanina. W dziejach Kosciola katecheza nie zawsze jednak miala
te wlasnie strukture, aczkolwiek w takim przypadku podawalo
sie¢ w watpliwo§¢ samo przekazywanie wiary jako podstawowg
strukture uksztaltowang w oparciu o calosciows wizje wiary. Kon-
sekwencjg tego bylo nie tylko to, ze wykladano jej tresci w sposob
niejako samowolny, lecz réwnmiez to, Ze nie spostrzegano tego
calego znaczenia, z ktérym byly one nierozlgcznie zwigzane.

CzteroczesSciowa struktura nowego Katechizmu przekazuje
nam, zajmujacym sie dzielem ewangelizacji, oredzie tego pelnego
znaczenia wiary, ktoére znajduje sie (zawiera sie) w Bogu jako
przyczynie i celu wszystkich rzeczy, a zwlaszcza czlowieka. To
wlasnie wymiar teocentryczny uwydatnia prymat Boga (wyzna-

nie wiary oraz sakramenty) w postepowaniu czlowieka (zycie mo-
ralne i modlitwa).

To, co uczyni czlowiek, bedzie zawsze odpowiedzia na dzielo
Boze, a nawet sama ta odpowiedz nie jest mozliwa i zrozumiala
w oderwaniu od daré6w i wezwania Bozego. Nowy Katechizm
wyraza sie¢ nastepujgco:
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,wymbol wiary ukazal wielkos¢ daréw Bozych danych
czlowiekowi... To, co wyznaje wiara, to komunikujg sakra-
menty: przez «sakramenty sprawiajace odrodzenie» chrzescija-
nie stali sie «dzieémi Bozymi» (J 1, 12; 1 J 3, 1), «uczestnikami
Boskiej natury» (2 P 1, 4). Chrzescijanie, poznajagc w wierze
swoja nowg godnos¢, sa wezwani, by od tej chwili zyé¢ «w spo-
s6b godny Ewangelii Chrystusowej» (Flp 1, 7). Przez sakra-
menty i modlitwe otrzymuja oni laske Chrystusa i dary Jego
Ducha, ktére ich do tego uzdalniajg” (nr 1692).

Ow prymat laski uzasadnia to, ze Katechizm omawia najpierw
wyznanie wiary i sakramenty, a dopiero potem zajmuje si¢ mo-
ralnym zyciem chrzescijanskim. Tlumaczy takze, dlaczego w wy-
kiadni doktryny moralnej odwolujemy sie do Dekalogu. W czasie
opracowywania tekstu pojawily sie niektére zdania krytyczne
pod adresem takiego wlasnie wyboru; trzeba jednak przyznaé,
ze jeSli nie zapoznamy sie z doktryna odnoszaca sie do wiary
i sakramentéw, moze nam sie¢ wydawag¢, iz przykazania Boze prze-
rastaja nasze ludzkie mozliwosci. Gdy zas opieramy je na wierze
i sakramentach, wéwczas moga one przeobrazi¢ sie w nas w zrddlo
nadziei i mocy.

Patrzac przez ten pryzmat prymatu laski, nie bedziemy widzieli
w Dekalogu suchej listy zakazéw badz tez grzechéw, lecz odpo-
wiedzialng odpowiedz czlowieka i chrzescijanina, ktérej celem jest
osiggniecie prawdziwego szczescia. Odpowiedz, ktora jest mozliwa
tylko we wspélnocie z Bogiem. Dekalog staje sie zatem wykladnig
Prawa milosci, ktére w sposob szczegdélny uwidocznilo sie w Je-
zusie Chrystusie: ,Dzigki Duchowi Swietemu Jego Osoba staje
sie zywag i wewnetrzng norma naszego dzialania. «To jest moje
przykazanie, abyscie sie wzajemnie milowali, tak jak Ja was
umilowalem» (J 15, 12)” (KKK 2074).

7. Trzecia cze$é¢ Katechizmu Kos$ciola Katolickiego, odnoszaca
sie do zycia moralnego, wzbudzila najwieksze zainteresowanie
réoznych gazet i czasopism, a to z powodu niektoérych, zawartych
w niej nowosci. O ile reakcja taka jest zrozumiala na poziomie
czysto publicystycznym, o tyle inaczej maja sie rzeczy na plasz-
czyznie wlasciwego rozumienia tej czesci, jako ze patrzac na nia
tak, jakby byla samodzielng jednostky, podwaza sie w lekturze
jednos¢ tekstu, wyplywajacg z samej jego natury (por. KKK 18).

Po tych rozwazaniach nad ,,symfonig wiary”, obecng niczym
dusza obecnego Katechizmu, powinno sie rozjasni¢ glebokie zna-
czenie przypisywane odpowiedzialnosci i moralnym zobowigzaniom
czlowieka i chrzescijanina. Jest rzeczg ze wszech miar uzasadnio-
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na, by kazdy czlowiek, takze niewierzgcy, mogl przyblizy¢ sie
i dokonaé¢ konfrontacji z tym, co Katechizm méwi na temat De-
kalogu. Jesli bowiem zawarte w nim przykazania nalezg do Obja-
wienia Bozego, to pouczajg nas jednoczesnie o prawdziwym czio-
wieczenstwie czlowieka, podkreslaja podstawowe obowigzki i pra-
wa wlasciwe naturze osoby ludzkiej (por. 2070).

Wszakze sama logika ,,symfonii wiary”, zwlaszcza zas kry-
terium ,hierarchii prawd” i ich ,,calo$ciowej wizji”’, nie pozwala
nam jeszcze zrozumie¢ prawdziwej natury czlowieka i jego od-
powiedzialnosci moralnej. Do tego konieczne jest odniesienie do
ich ostatecznego celu, to jest do Boga. Brak ,harmonicznej” lek-
tury czeSci moralnej moze spowodowaé w konsekwencji, ze sie
bedzie kladlo na nig zbyt silny akcent i ze nie zrozumie sie wla-
sciwie okreslonych aspektéw postepowania moralnego.

Znaczace s3 na przyklad dyskusje, jakie powstaly wokoél nau-
czania odnosnie do uprawnionej obrony (KKK 2263—2267; 2307—
2309). W niektorych srodowiskach katolickich zaczeto nawet twier-
dzi¢, ze Katechizm Kosciola Katolickiego popelnil , blad logiczny
i doktrynalny”, poniewaz nie potepil kary $mierci i tzw. ,,sprawie-
dliwej wojny” Nie wchodzac w liczne szczegbly, wystarczy zau-
wazy¢ nastepujgce kryteria:

— nie mozna wyrywac¢ zdania z jego kontekstu, jak to uczy-
niono;

— uprawniona obrona, dokonywana zwtlaszcza przez wladze
publiczne, jest powaznym obowiagzkiem, ktéry domaga sie ]ednak
dokladnej oceny moralnej warunkéw usprawiedliwiajgcych uzycia
sily militarnej (KKK 2309); jest ona uzasadniona tylko w przy-
padkach krancowych, w ktérych srodki bezkrwawe nie wystar-
czajg juz do obrony zycia ludzkiego przed napastnikiem (nr 2267).

— uprawniona obrona — co w takim przypadku jest naj-
bardziej znaczacym aspektem ,symfonii prawd” — jest bardzo
sciS$le powigzana z samg doktryna zakazu zabijania °.

Prawo moralne potqpla umyslne ZabOJStWO osoby mewmne],
gdyz powaznie sprzeciwia sie ono §wietosci i godnosci zycia danego
przez Stwoérce (nr 2320). Prawo to jest powszechne: ,,obowiazuje
wszystkich i kazdego, zawsze i wszedzie” (nr 2261). ,,Uprawniona
obrona o0s6b i spolecznosci nie jest wyjgtkiem od zakazu zabijania”,
poniewaz — jak wyjasnia Katechizm — ,z samoobrony... moze
wynikngé dwojaki skutek: zachowanie wlasnego zycia oraz zabdj-

5 Odnosnie do tego por. A. Chapelle, Il Catechismo e i dibattiti attuali.
Minacce alla vita, violenze e diritto, L’Osservatore Romano (wersja wiloska)
z dnia 26 lutego 1993.
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stwo napastnika... Jeden zamierzony, a drugi nie zamierzony”
(nr 2263).

Jesli za$ chodzi o karg smierci, rowniez ona wystepuje w tym
samym kontekscie: nie jest ona wyjatkiem, ani tez uchyleniem
przykazania ,nie zabijaj”. W imie powyzej oméwionej uprawnio-
nej obrony uznaje sie ,,za uzasadnione prawo i obowigzek prawo-
witej wladzy publicznej do wymierzania kar odpowiednich do cie-
zaru przestepstwa, nie wykluczajgc kary $mierci w przypadkach
najwyzszej wagi’ (nr 2266).

Katechizm odwoluje sie do tradycyjnego nauczania Kosciola,
ktére w takim przypadku nie ocenia aktu moralnego proporcjo-
nalnie do jego skutkéw. Nie uwaza sie bowiem umyslnego za-
b6jstwa za uprawniong obrone spoteczenstwa, spelniang przez wia-
dze publiczne. Wladze te, majac niezbywalny obowigzek obrony
dobra wspoélnego, musza unieszkodliwié¢ napastnika, nawet stosujac
kare Smierci w przypadkach szczegdlnie powaznych i kiedy nie
wystarczajg Srodki bezkrwawe, ktore bardziej odpowiadaja kon-
kretnym warunkom dobra wspolnego i sg bardziej zgodne z god-
noscig osoby ludzkiej (nr 2267).

Takie stanowisko jest dalekie od bledu doktrynalnego, a nawet
wprost przeciwnie, stanowi pewien wklad ubogacajgcy stanowisko
tych chrzescijan, ktérzy walczg przeciwko karze Smierci. Jest to
jednak wklad, ktéry sytuuje sie na plaszczyznie wychowania mo-
ralnego i politycznego, zmierzajacego do tego, by kara Smierci
nie miata juz charakteru niezbednego w unieszkodliwieniu ja-
kiegokolwiek napastnika.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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