ILIDIO PINTO LEANDRO

Viseu

OSOBISTE SUMIENIE JAKO KRYTERIUM
DZIALANIA CHRZESCIJANSKIEGO

Tytul tego artykulu nie wyraza calego bogactwa tresci, sze-
rokosci i glqb1 zagadnien, jakie sie mieszczg w pojeciu ,,osoblstego
sumienia’ oraz ,,dzialania chrzesc1]ansk1ego Osobiste sumienie
nie jest bowiem , kryterium” w sensie jakiego$ punktu odniesienia,
instancji posredniczgcej, jednego z elementoéw, ktore trzeba uwz-
gledniaé... Jest ono ,,0srodkiem” — jako zrodlo centrum, miejsce,
spotkania i dialogu czlowieka z Bogiem... — od ktorego wychodzac
cale dzialanie nabiera sensu, ktory nadaje jednosé osobie i zyciu,
scala te osobe, daje jej ,,sp6jnosé”’ w wolnosci, wiernosci, twor-
czosci i odpowiedzialnoSci.

Postaram si¢ rozwing¢ to zagadnienie w czterech czesciach, kto-
re — ze wzgledu na skrétowose¢ i réine ograniczenia — powinny
by¢ proste, jasne i obiektywne. Zaczne od przedstawienia tego,
co sie rozumie pod pojeciem ,,sumienia chrzescijanskiego”; to po-
zwoli mi uzasadni¢ cho¢ po czesci moéj temat. W czesci drugiej
omoéwie ,,sumienie podstawowe” w jego relacji do osoby i jej zdol-
nosci do realizacji osobowej. Nastepnie, skoro chodzi o sumienie
w konkretnym dzialaniu, wypada powiedzie¢, czym jest ,,sumienie
osoby w danej sytuacji”. W koncu oméwie ,,0sobiste sumienie
w dzialaniu chrzescijanskim”. Czy jest ono kryterium dzialania
osoby w danej sytuacji? Czy tez trzeba raczej méwi¢ osobno o su-
mieniu, o osobie, o dzialaniu i o dzialaniu chrzescijanskim?

I. SUMIENIE CHRZESCIJANSKIE

Czlowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze, spotyka
sie w swym wnetrzu (w dialogu) ze soba i spotyka tam Kogos,
kto jest samg Obecnoscig, Glosem, Prawem (por. KDK 16).

Problem sumienia zajmuje obecnie specjalne miejsece w zain-
teresowaniach etycznych, zwlaszcza ze wzgledu na wage przypi-
sywang sublektywnosm wewnetrznemu i sublektywnemu wymla-
rowi dzialania i bytu osoby ludzkiej. Zycie moralne jawi sie coraz
to bardziej jako naznaczone wyborami osobistymi, dobrowolnymi
i odpowiedzialnymi, nie dajgcymi sie odlaczyé¢ od ,,jakosci zycia”
danej osoby; sumienie za$ stanowi ostateczne i najglebsze ,,zrodto”
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wyborow i decyzji ludzkich. ,,Refleksja nad dzialaniem i koncows
decyzja w ich réznych aspektach staje sie misjg sumienia” 1.

Ograniczajac sie do teologii po Vaticanum II, musze swtierdzi¢,
ze znaczenie subiektywmosci i wnetrza osoby, uwydatniajgcego
si¢ w sumieniu, bywa mocno podkreslane, sumienie za$ okrela
sig¢ jako ,,ostateczng norme moralnosci”. Przekracza sie tym samym
bardziej prawowierng wizje moralnosci katolickiej, w ktérej uznaje
si¢ w pelni autorytet sadu osobistego, ale podkresla si¢ tez za-
razem obowigzek uwzgledniania w nim wartosci obiektywnych,
zgodnych z prawem, a tym samym zewnetrznych, czesto alienu-
jacych czlowieka, ktére mimo wszystko sumienie winno respek-
towa¢. Byla to ,,praca, ktorg mégiby wykonaé jakikolwiek kompu-
ter. Jak zwyklo sie méwi¢, moralny sgd sumienia byl logicznym
1 koniecznym wynikiem sylogizmu, ktérego przestanki zostaly juz
podane przez doktryne moralng’ 2.

B. Hiring nalezy do tych teologéw, ktorzy staraja sie bar-
dziej zglebi¢ kwestie sumienia. Ukazuje je chetnie jako miejsce
spotkania z Bogiem i z innymi (bra¢mi), poglebiajagc w ten sposéb
my$l wyrazong w Gaudium et spes (nr 16), gdzie wzajemnos¢
czy tez zbieinos¢ sumien ukazana zostala jako kryterium zapew-
niajagce prawde 3. Ale Hiring omawia tez kwestie sumienia jako
»Sumienia chrzescijanskiego” — w jego odniesieniu do Chrystusa,
,Prawdy i Swiatla; to On przenika sumienie swoim S$wiatlem
i cieplem” 4,

To odniesienie sumienia do Jezusa Chrystusa jest istotne w pla-
nie zbawienia, polegajacym na powolaniu—odpowiedzi miedzy Bo-
giem i czlowiekiem. Przeciez we wnetrzu czlowieka, w jego zy-
wotnym ,,centrum”, w jego sumieniu Bég prowadzi z nim dialog
milosci, powolujgc go do zycia polegajgcego w swej nowej jakosci
na nasladowaniu Jezusa Chrystusa i na sluchaniu—odpowiadaniu,
ze strony cztowieka, w jego sumieniu, na wole Bozg, ktoéra jest
tu Obecnoscig, Glosem, Prawem (por. KDK 16).

Istotna rzeczg dla tej wlasnie jakosci zycia jest to, by czlowiek
byl w stanie otworzy¢ sie bez zenady, wybiera¢ bez narzucania
oraz przylgnaé¢ bez oporéw do tego, co sie dzieje wowczas, gdy
jego sumienie pozostaje wierne natchnieniom i jest tym ,sank-

1 J. Owens, Confronto fra la coscienza cristiana e la retta ragione
aristotelica w: M. Nalepa — T. Kennedy (wyd.), La Coscienza Morale Oggi,

Roma 1987.
2 Praxis Cristd I: Moral Fundamental, Sdo Paulo 1983, s. 329.

3 Por. Livres e Fiéis em Cristo. Teologia moral para sacerdotes e leigos,
1: Teologia Moral Geral, Sio Paulo 1984, ss. 248-264.

4 Tamze, s. 209.
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tuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego glos
w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (KDK 16). Dzieki niemu ,,dziwnym
sposobem staje sie wiadome to prawo, ktére wypelnia sie¢ mitowa-
niem Boga i bliZzniego” (tamze), a na tym polega wlasnie to nowe
przykazanie Jezusa, ktorego praktykowanie sprawia, ze utozsa-
miamy sie po prostu jako chrzescijanie (por. J 13, 35). Juz we-
dtug zapowiedzi prorokéw, kontynuowanych potem przez sw. Paw-
la w odniesieniu do Jezusa, Bég pisze Swoje prawo w sercu czlo-
wieka. Umieszcza nas, abysmy byli Jego obrazem i podobienstwem
(Rdz 1, 26-27), vis-a-vis Siebie, dajgc nam swiatlo, slowo, zycie...,
ktore w sumieniu przeobrazaja sie w norme, prawo, decyzje.

1. Sumienie chrzescijanskie a ,,nowe prawo”

Sw. Tomasz uwazal za rzecz nieodzowng do tego, by sumienie
speilnialo swojg misje, odwolywanie si¢ do roztropnosci — cnoty
specyficznie chrzescijanskiej, ,,wlewanej” wraz z laskg uswieca-
jacg ®. Dla niego, roztropnos¢ i milosé dzialajg razem w chrzesci-
janinie, wyzwalajgc go z mocy i obowiagzku prawa oraz uzdalniajgc
go do dzialania w wolnosci, w Jezusie Chrystusie (por. Rz 7, 1-13;
8, 1-13; Ga 3, 13-14; 5). ,,Nowe prawo’’ obdarza nas, bardziej od
przykazan, zdolnoscig — kompetencjg — zycia w wolnosci, zgod-
nie z planem zbawienia, w Jezusie Chrystusie, pozwalajgc nam
tlumaczy¢ prawo jak synom, a nie niewolnikom 6. Dla $w. Pawla,
.gietkos$¢” (umiejetnosé) w przezywaniu prawa wynika z zakorze-
nienia w prawie Chrystusa i lezy u podstaw tej zasady, ze kazidy
chrzescijanin jest zobowigzany podejmowaé¢ wlasny wybér mo-

ralny.
Prawo Chrystusa odwotuje sie nie do spisanego kodeksu lecz do
Jego wlasnego sumienia, do Jego uczu¢ — jako do Kkryteriow

i osgdéw wartosciujacych oraz w nich sie objawia: jako czynnik
tworzacy etyke, ktora zespala tworczg wolnos¢ czlowieka z jego
egzystencjalnym zakorzenieniem w wydarzeniu Chrystusa 7.
Sumienie chrzescijanskie bylo zresztg zawsze wolne od prze-
piséw i praw zewnetrznych, typowych dla ,,prawa dawnego”,
a jego powolaniem bylo dokonywanie dobrowolnego wyboru przez
ciggle decyzje i postanowienia, bedace wyrazem przyjmowania
tego powolania, jakie sam Bo6g daje czlowiekowi — droga stalego
rozpoznawania Jego woli (por. Rz 12, 2). Ewangelia jest ,nowym

5 Por. S. Th. II-1I, 47, a. 14.
6 Por. L. Alvarez-Verdes, L‘ennomia cristica, w: M. Nalepa — T. Ken-

nedy, dz. cyt., s. 82-95.
7 Por. tamze, s. 105.
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prawem’” wolnosci dla sumienia chrzescijanskiego. Chrzescijanin
jest bowiem powolany w swym sumieniu do w pelni dobrowol-
nego, ustawicznego wszczepiania sie w ,prawde” aktu decyzji
w ,,prawdzie” zycia. Ta wlasnie ,,prawda’” jest historig zbawienia,
ale bardzo osobista, gdyz wywodzgca sie ze swiadomego wyboru
dokonanego przez samego siebie. Zbawczy walor aktu, jaki ma by¢
wykonany, polega wiec na tym, ze sumienie przypisuje mu, oce-
niajgc go, okreslong wartos¢, albowiem wigzaca moc sumienia
nawet nieuchronnie blednego jest, Scisle rzecz biorac, sama wigzacg
mocg prawa DBoZego. Sumienie moéwi, ze co$ nalezy wykonaé,
a czegos$ zaniecha¢, a to wylgcznie dlatego, iz wierzy, Ze dany akt
jest zgodny lub przeciwny prawu Bozemu. Tylko wiec poprzez
sumienie prawo zostaje odniesione do naszych czynow 8.

2. Chrzescijanskie super-sumienie moralne

Niektorzy autorzy odréiniaja trzy poziomy sumienia, idac za
trzema poziomami osobowosci Freuda. Na poziomie ,ja” czyli
naszej autonomii i samourzeczywistnienia sumienie kieruje nas
ku poszukiwaniu czego$ ,,wiecej”’, nieskonczonosci, ktéra w zyciu
chrzescijanskim jest przepelniona Transcendencjg absolutng i kto-
ra unosi nas na poziom ,super-ego’. To ,sper-ego’”’ prowadzi nas
z kolei do pelnej realizacji, ktéra nadaje naszemu zyciu ,,jakos¢”
i,godnos¢” osoby Teolog A. Hortelano nazywa ten wlasnie etap
,,super-sumieniem’ czyli swiadomoscig moralna, pojeta jako glos
Boga. Stanowi ona typowo teologiczny aspekt sumienia, przekra-
czajacy zdecydowanie jego ujecie sylogistyczne.

W jego ]ezyku, ,super-Sswiadomosé¢ jest jakby rdzeniem oso-
bowosci, a jej misja polega na nadaniu jednosci (od gory) wszyst—
kim warstwom osoby ludzkiej” ?. Rodzac sie, osoba, ,,0bcigzona”
absolutem i nieskonczonoscia, jest — dzieki ,,super-Swiadomosci”,
ktora sie objawia — jakby glosem Boga w komunii z czlowiekiem,
oddajgcym protagoniste pod opiekg prawdy. W tej bowiem ko-
munii prawda i obowigzek przestaja by¢ czyms abstrakcyjnym,
a stajg sie przejawem woli Bozej, w wotaniu milosci do wcielenia
ich w zycie i do dania im wiasciwe]j odpowiedzi 9.

Konczgc ten punkt, powiedzialbym za Hortelano, ze ,,sumienie
chrzescijanina nie jest egoistyczng ucieczka do wnetrza swego ,,ja”
Super-sumienie chrzescijanskie — bardziej niz aplikacja prawa

8 Por. S. Th. I-II, 19, a. 8, ad 1.

9 A. Hortelano, La superconciencia moral cristiana, w: La ‘Conciencia
Moral Hoy, Madrid 1971, s. 159.
10 Por. tamze, s. 166.
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powszechnego do konkretnego przypadku — jest specjalnym
powolaniem Bozym” 11, Opiera sie i ma swoj poczatek w tajemnicy
Tréjcy Swietej; skoro zas jesteSmy podobni do Boga, ,,nasze sumie-
nie jest tozsame ze Swiadomoscia Boga’ 12, albowiem osoba Chry-
stusa stoi w samym centrum tajemnicy sumienia chrzescijanskiego.

3. Sumienie chrzescijanskie a wybér zasadniczy

Skoro ,,sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium
czlowieka’” (KDK 16), stanowi ono ,,przestrzen’” wolnosci i spotka-
nia z Bogiem. W nim i przez nie czlowiek, tzn. ,,osoba”, ,byt”,
,Wzajemnosé”, , komunia”, ,cato$¢”, ,historia”, staje sie podmio-
tem takze w odniesieniu do siebie i swego zycia, autorem planu
jednoczgcego perspektywicznie jego egzystencje, zdolnym do roz-
rozniania i decydowania w wolnosci o sensie swego zycia i swej
historii (por. Rz 8, 14-30).

Ta wlasnie zdolnos¢, ktéra pozwala nam ,,zbieraé¢” zycie jako
protagonistom i podmiotom naszej aktualnej historii, a takze jako
aktorom i konstruktorom naszej przysztosci, w jednosci i tozsa-
mosci osoby wolnej i odpowiedzialnei, stanowi o tym, co sie na-
zywa potocznie wyborem zasadniczym lub ,,opcjg fundamentalng”
,Tajemnica sumienia pozwala uchwyci¢ glebie opcji fundamental-
nej, a takze znaczenie i zadanie, jakie na niej spoczywa, w za-
kresie rozwoju calego zycia moralnego’ 13. Dla czlowieka wierza-
cego ,,jest to odpowiedz na wezwanie w Chrystusie przez Ducha.
Jest to ,,tak” fundamentalne dla planu Ojca” 4.

Sumienie chrzescijanskie pozostaje zatem w wewnetrznym od-
niesieniu do opcji fundamentalnej. To ona bowiem w wierze
»przeobraza sie w sile i glos wewnetrzny, ktére nas sklaniaja do
dzialania, jak Chrystus, w tym, co czynimy” 5.

II. SUMIENIE PODSTAWOWE (FUNDAMENTAILNE)

Teologia tradycyjna rozrézniala sumienie podstawowe czyli
»habitualne” oraz sumienie ,,aktualne” (rozumiane jako akt). Nie
oddzielajac tych dwéch ,,funkcji” sumienia, rozumiem przez ,,su-

11 Tamze, s. 168-169.

12 Tamze, s. 171.

13 S. Mojorano, La vita nuova in Cristo. Per una catechesi su l‘impegno
morale del cristiano, Bologna 1988, s. 30.

14 Tamze.

15 B. Haring, dz. cyt., s. 177.

23



ILIDIO PINTO LEANDRO

mienie podstawowe” osobe jako ,miejsce spotkania” calego jej
bogactwa i glebi z nowym zyciem w Chrystusie, dzigki czemu staje
sie ona ,,projektem’ samorealizacji w ramach zycia wspolnotowe-
go. A. Molinaro méwi, ze ,,chodzi tu o naturalne jadro percepcji
lub intuicji moralnosci w pierwszych i najbardziej powszechnych
zasadach porzadku praktycznego” 1¢. Zasady te sa wrodzone i sg
dwojakiego porzadku: spekulatywne i operatywne; stanowia tresé¢
przede wszystkim prawa naturalnege, ujetg w maksymie: , nalezy
czyni¢ dobro”’. To podstawowe sumienie obejmuje poznanie i ukie-
runkowanie na dobro, z tym, ze nie sg to dwa nurty réwnolegle,
gdyz zbiegajg sie razem ze sobg w synderezie, samo za$ poznanie
zmierza do dzialania. ,,Synderesis, zakorzeniona w rozumie jako
w elemencie fundamentalnym (intuicja) i zespolona z wolg jako
elementem dynamicznym (dgzenie), sytuuje sie¢ w samej glebi
duszy, w centrum czlowieka, tam, gdzie czlowiek spotyka swg
autentyczng nature: obejmuje go catkowicie; czyni¢ dobro to by¢
autentycznie czlowiekiem — dazy¢ i realizowa¢ Swiadomie dobro,
ktore jest w ostatecznej analizie Dobrem Absolutnym” 17.

1. Sumienie podstawowe u §w. Tomasza

Sw. Tomasz z Akwinu nie tylko jest stupem milowym w stu-
dium nad sumieniem moralnym, ale tez przedstawia sam szczyt
uje¢ wczesniejszych, ktore byly od czasow sw. Pawla wcigz po-
glebiane, zwlaszcza w zakresie refleksji nad dynamicznym i zywot-
nym wnetrzem osoby ludzkiej !8. Ujmuje on sumienie jako ,,akt”
i jako ,,sakrarium czlowieka’, nazywajac je ,,aktem zyciowym, kto-
ry uznaje i potwierdza prawde zycia moralnego i danego aktu.
Bylo ono dla niego slowem prawdy, wszczepionym w najbardzie]j
wewnetrzny byt czlowieka, tam, gdzie jest on odpowiedzialny za
siebie samego i za swoje dzialania wobec Boga, w milosci i roz-
tropnosci”’ 1. Sw. Tomasz zespala sumienie z ,,aktem” jako ,,za-
stosowaniem”, wprowadzeniem w czyn poznania i z ,,aktami” jako
konkretnymi dzialaniami, przez ktére wyraza sie osoba, ktora

16 La coscienza. Corso di teologia morale, Bologna 1979, s. 49.

17 Tamze, s. 51,

18 Przed Sw. Tomaszem kwestia sumienia zajmowali sie: Filip ,il Can-
celliere”, Aleksander z Hales, sw. Bonawentura, §w. Albert Wielki i inni.
Sa to razem z Tomaszem wielcy przedstawiciele Szkél: franciszkanskiej
i dominikanskiej, ktére przyczynily sie do powstania dwéch waznych
nurtéow, aktualnych do dzisiaj, dzigki ich nastepcom: ,,woluntarystycznego”
i ,racjonalistycznego”, w rozumieniu dziatan sumienia moralnego.

19 T. Kennedy, L‘idea di coscienza morale secondo S. Tommaso d‘Aquino,
w: M. Nalepa — T. Kennedy, dz. cyt., s. 148.

24



OSOBISTE SUMIENTIE

wybiera swoje przeznaczenie przez ,,prawde” swego dzialania. Ist-
nieje zatem interwencja uprzedzajgca, towarzyszaca i nastepujaca
po dzialaniu, ktora sprawia, ze czlowiek jest wlasnie , podmiotem”
swego zycia moralnego.

Odroézniajac zrozumienie (przyjecie zasad fundamentalnych) od
rozumu (dzialania refleksyjnego, ktére wyciaga odpowiednie wnio-
ski), Tomasz utozsamia sumienie z rozumem,; ten bowiem dziala,
wychodzac z ,,pierwszej naturalnej zdolnosci praktycznej, syndere-
sis”, ktoéra stanowi ontologiczny fundament sumienia (por. KDK
16) 20,

Wedlug teologdéw, na ktérych sie opieral sw. Tomasz i za kto-
rymi podgzal, synderesis jest zrédlem zycia moralnego i poznania,
kierujgc inteligencje do prawdy, wzbudzajac milosé i pragnienie
dobra oraz unikanie zla 21, Jest ona uzdolnieniem, ktére ,,uwzgled-
nia przepisy prawa naturalnego, pierwsze zasady dzialan ludz-
kich” 22, To praktyczne uzdolnienie naturalne zostalo dane czlo-
wiekowi w darze, w momencie stworzenia, jako jedna z cech jego
natury. Bedac naturalng wlasciwoscig czlowieka, ma okreslone
cechy, ktére ontologicznie konstytuujg i ,,tworza” sumienie, takie
jak: nie moze bladzi¢, nigdy nie wygasa, nawet u zatwardzialych
grzesznikow, czy u potepionych, sklania zawsze czlowieka do do-
bra. Jest to, wedlug Tomasza, ,,sumienie habitualne”, stanowigce
ontologiczny fundament i zrédlo dziatan (czy poczynan) ,,sumienia
aktualnego’.

2. ,,Tajemnica”’ sumienia a Zycie moralne

Tradycyjna definicja sumienia, podawana w podrecznikach teo-
logii moralnej, akcentowala zwlaszcza jego charakter ,,sgdu badz
dyktatu rozumu prakytcznego”, rozumianego w sensie jasno okre-
Slonym i jedynym. Obecnie rozne sy okreslenia sumienia i jego
wlasciwosci, i to do tego stopnia, ze — jak méwi G. Madinier —
sumienie moralne jest tg ,,rzeczywistoscig, ktérej nie da sie zdefi-
niowaé¢, a do ktérej kazdy z osobna winien odnosi¢ swoje wlasne
do$wiadczenie” 23,

Gdy patrzymy na swe zycie, wychodzac od tego osobistego

20 Sw. Bonawentura, wybitny przedstawiciel Szkoly franciszkanskiej
rozni sie od §w. Tomasza i Szkoly dominikanskiej, gdyz nazywa sumienie
podstawowe syneidesis, pojmujac je jako dobrowolna spontanicznosé w kie-
runku dobra.

21 Por. S.Th. I1II, 94, a. 1-2; de Ver. 16, a. 1, ad 3.

22 S, Th. I, 79, a. 12; In Sent. 1I, d. 39, a. 2; de Ver. 17, a. 2.

23 La conscience morale, Paris 1969.
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doswiadczenia, wyczuwamy jasno obecno$é sumienia, do ktorego
sie odwolujemy, gdy chcemy ocenié dokonane juz wybory, odrzu-
ci¢ wplywy zewnetrzne, badz otrzymaé Swiatto i sile do podejmo-
wania odpowiedzialnych i wlasciwych decyzji. Réznorodne oko-
licznosei naszego zycia ukazujg nam ,glebie”, ,tajemnicze cen-
trum” i ,,sanktuarium”, dajgce sie stysze¢ we wnetrzu ludzkiego
bytu (por. KDK 16). Pozwala nam ono osigga¢ najwiekszq glebie
w decyzji osobiste], przebywaé¢ ze soba ,sam na sam”, dajac nam
zarazem mozliwos¢é otwarcia sie na Innego i na innych oraz pozwa-
lajac nam uswiadomié sobie samych siebie, bez czego byloby
niemozliwe nasze zycie jako ,,podmiotow” i ,protagonistow” zycia
dnia kazdego.

Sumienie moralne nie jest zatem legalistyczng i nieosobowa
aplikacjg jakiego$s prawa lub normy; ale jest sagdem, sad zas, ja-
kiego dokonuje, nabiera charakteru w peini osobowego, i to w pier-
wszej osobie. Nigdy tez nie powtarza sie w sposob mechaniczny,
ale jest zawsze tworcze, towarzyszac osobie w jej wzroscie i doj-
rzewaniu, w poszukiwaniu ,,sensu” jako odkrycia i oredzia. Sens
ten istnieje juz w naszym zyciu, wymaga jednak spotkania go
w kazdej z podejmowanych przez nas decyzji osobowych, aby staé
sie realnym i mozliwym do urzeczywistnienia.

Ujmujgc caloSciowo: sumienie moralne jest — przy uwzgled-
nieniu danych psychologii rozwojowej — owocem drogi stopnio-
wej, ztozonej i bardzo osobistej. Jest , historig”, ale historig osoby,
zmierzajacg do podniesienia jej do bycia ,,podmiotem” dla samej
siebie. Jest drogg wznoszacg sie po linii autonomii w relacji zwla-
szcza do prawa 1 normy, ale takze do oséb i okolicznosci. Te bo-
wiem sie uwewnetrzniajg, stajg sie wartosciami i motywacjami,
pozostaja na stuzbie realizacji osobistej i wspélnotowej. Autonomia
za$ nie jest absolutna, radykalna, ale jest to autonomia w relacji,
w dialogu, wspélpracy i wzajemnosci 24.

ITII. SUMIENIE OSOBY W DANEJ SYTUACJI

Gdy poznaliSmy juz ,,tajemnice” sumienia w ,,bycie”, trzeba
poznac sumienie w ,,dzialaniu”, w jego typowym powolaniu, wia-
sciwym do urzeczywistniania osoby w jej caloscmwym planie zy-
cia, w jej egzystencjalnym odniesieniu i w jej transcendentalnej
relac31 w dynamicznej odpowiedzi twérczej na plan Boga w Chry-
stusie.

24 Por. B. Hiring, dz. cyt., s. 248-267.
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Obdarzony sumieniem moralnym, tym Zyciowym centrum ro-
zumienia i inteligencji, czlowiek jest powolany do wzrostu w oso-
bowosci 1 inter-osobowoscei, zanurzony w egzystencjalnym porzad-
ku przestrzeni i czasu; a powolany jest takze do tego, by by¢ ,,glo-
sem” i ,,wartoScig”’ wszystkich rzeczy stworzonych, przekazujgcym
eschatologicznie obraz Bozy i doskonalc§é w Chrystusie calemu
Swiatu. Sumienie podstawowe winno sie sta¢ , kategorialne”, przyj-
mujgc odpowiedzialnosc za to, by byé tworcze w kazdej sytuacji.

Sw. Tomasz okresla sumienie jako sytuacyjne dzieki syneidesis.
»,Jest ono z istoty swej sadem, a dotyczy badz to «dobroci», badz
«prawidlowosci» konkretnego dzialania, w «danej sytuacji»” 2.

1. ,,Sytuacja” w konkretnych sytuacjach

Rézne jest dzialanie sumienia w konkretnych sytuacjach, zwla-
szcza gdy sie uwzgledni ,,moralnosé sytuacji”. Ta ostatnia bowiem,
opowiadajgc sie za czystym subiektywizmem oraz negujgc wszelkg
prawde obiektywng, a takze odrzucajagc pozytywne wartosci,
a w konsekwencji normy i prawa zewnetrzne, oraz poplerajgc
»prywatyzm” i indywidualizm..., nie pomaga wcale sumieniu w je-
go powolaniu do urzeczywistniania osoby i stalej troski o prawde.

»Sytuacja” motywujgca sumienie do dzialania w danym mo-
mencie wymaga, wedlug $sw. Tomasza, roztropnosci. Ta za$ ,nie
jest zwykla cnotg nabyta w sposdb naturalny”, lecz ,,cnotg specy-
ficznie chrzescijanskg, wlasciwoscig duszy, wlang przez Boga ra-
zem z laskg... W powigzaniu z teologalng cnotg milosci, roztropnosé
chrzescijanska dziala w sposbb wolny, a nie legalistyczny” 25.

To wlasnie roztropnosé sklania osobe, w kazdym momencie, do
dzialania zgodnego, lub nie, z opcja fundamentalng, poprzez liczne
wybory partykularne. Sumienie, kierowane wyborem zasadniczym,
zapewnia konkretne mozliwosci realizacyjne w wielosci, a nawet
przeciwstawnosci sytuacji. Oceniajagc wlasciwie, sumienie roztrop-
ne zapewnia dobro¢ naszym decyzjom. Decyzjom, ktére muszg
zawsze sie liczy¢ ,,z sytuacjg”, albowiem ,,decydowaé to wybierag,
wybieraé w okreslonej sytuacji’” #7.

Kazda decyzja w sytuacji konkretnej jest aktem moralnym,
prawda zas tego aktu nie polega na zgodnoS$ci ze wzorcem pow-
szechnym wyrazonym przez prawo; prawda aktu moralnego danej
dezycji ma swa wlasng tres¢ ,,bytu osobowego”, ktéra wywodzi
sie z odpowiedniej decyzji osoby, ktéra cos postanawia — zgodnie

25 J. Fuchs, Essere del Signore, Roma 1986, s. 238.
26 T. Kennedy, dz. cyt., s. 172.
27 S. Majorano, dz. cyt., s. 32.
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z dzialaniem sumienia. Roztropnoséé, jako wiasciwa podstawa de-
cydowania i dzialania moralnego, recta ratio agibilium %, zaklada
poprawno$é intencji danej osoby, oparta na ,,madrosci”’, na ustu-
gach ktorej pozostaje sama roztropnosé 20. W tej to jednosci calos¢
osoby jako takiej otrzymuje zasady synderezy: ta wspiera roz-
tropnosé, a roztropno$¢ okresla i towarzyszy decyzji sumienia
w danej sytuacji.

2. Dynamizm roztropnosci

Roztropnos¢ dopomaga osobie w decydowaniu i dzialaniu,
w realizowaniu tego, co powinno sie czyni¢ w danej konkretnej
sytuacji (por. £k 12, 57). Przede wszystkim, poruszajgc recta ratio,
sprawia, ze osoba ksztaltuje sad o celowosci i o przylgnieciu do
tego, co wydaje sie pozyteczne dla osiggniecia zamierzonego celu,
a co zostalo zamierzone przez rozum i wole. Rownoczesnie ksztal-
tuje tez zgode, uwzgledniajgc srodki konieczne do osiggniecia za-
mierzonego celu. Wraz z tym sgdem-postawg ogélng roztropnosé
dokonuje rozeznania tego, co jest naprawde pozyteczne, tu i teraz,
zgodnie z natezeniem zamiaru. Nastepnie przechodzi do wyboru
srodkéw niezbednych do wykonania, na czym konczy sie proces
moralnej refleksji, a co stanowi samo centrum Zzycia moralnego.
W koncu, jako ostatnie dzialanie roztropnosci w postepowaniu mo-
ralnym, trzeba wymieni¢ jej towarzyszenie w wykonaniu, wraz
ze wszystkimi elementami umozliwiajgcymi dany akt i sprawia-
jacymi, Ze osoba wzrasta dzieki niemu i ze sam akt jawi sie jako
realizacja osoby w jej calosci.

Wydawa¢ sad o sobie samym, o stosownosci — kairds — jaka
stanowi obecny moment zbawienia, dana sytuacja egzystencjalna,
,»Sygnal” i , glos” Boga w osobie i dla osoby; odpowiadaé¢ na ,,juz”
Swiadomym, pelnym i definitywnym ,,jeszcze nie”... to zadania
sumienia wspieranego roztropnoscia.

Konkretyzuje si¢ tu najwyzsze prawo moralne: kazda z naszych
konkretnych sytuacji jest ostatecznie sytuacjg Chrystusa w nas,
z jej nastawieniem eschatologicznym; ma wiec wartos$é chrzesci-
janskiego ,kairosu”; ma wartos¢ konkretnej woli Bozej. Sumienie
dostrzega i uznaje Bozg opatrznosé¢ w kadzej sytuacji, jakg przy-
nosi zycie. W zyciu osoby dokonuje si¢ personalizacja i interiory-
zacja historii zbawienia hic et nunc. Moralno$é¢ polega, bardziej
niz na zgodnosci lub nie z prawami, na zgodnosci — poczynajac
od naszego wnetrza — z kairés Chrystusa w nas. Taka za$ mo-

28 S. Th. I-1I, 57, 4.
29 S. Th. I-1I, 66, 5.
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ralnos¢ polega na zyciu ,,nowym prawem’”’, prawem laski, stano-
wigcym jedyny warunek wypelniania woli Boga. Cnotg nieodzow-
ng do tego najwyzszego prawa moralnosci jest rozréznienie polega-
jace n:;to aktualizowaniu roztropnosci chrzescijanskiej (por. Ef 5,
15-17) 30,

IV. OSOBISTE SUMIENIE W DZIALANIU
CHRZESCIJANSKIM

Skoro oméwiliSmy juz sumienie podstawowe i sumienie osoby
w danej sytuacji, pozostaje jeszcze do oméwienia kwestia autory-
tetu i wagi sumienia w dzialaniu chrzescijanskim. To jasne, ze
sumienie oparte na roztropnosci jest zdolne decydowaé¢ i mieé
dynamike niezbgdng do wykonania podjetych decyzji. Jak jednak
to czyni i jakie sg kryteria, ktorymi sie posluguje, aby moéc do-
strzec prawde w swoim dziataniu? ,Kryteria, do ktérych kon-
kretnie sie odwoluje, aby pozna¢ prawde, sg wielorakie: Ewan-
gelia, tradycja, magisterium, znaki czasu, modlitwa, rada, dialog,
normy moralne... Nic jednak nie moze zastgpi¢ sumienia, gdyz
tylko ono jest ostatecznie kompetentne do osadzania w sytuacji
za posSrednictwem cnoty roztropnosci’ 31.

Ten ostatni aspekt decyzji sumienia polega, gdy chodzi o ,,akt
wewnetrzny”, na przemysleniu, ktére — wraz z wyborem odpo-
wiednich $rodkéw — prowadzi do wykonania ,,aktu zewnetrzne-
go”. Oba te ,akty”’: ,wewnetrzny” i ,,zewnetrzny”, moga byc¢
zgodne, lub nie, z prawdg obiektywng, pochodzié, lub nie, z ,,praw-
dziwego” sumienia. Autorytet sumienia nakazuje sw. Tomaszowi
stwierdzié, ze ,,zawsze jest bledem naruszy¢ sumienie, nawet gdy-
by ono samo bylo w bledzie” 32. Niemniej, naszym obowigzkiem
moralnym jest dazyé zawsze do tego, by dziala¢ z prawidlowym
sumieniem, nie tracgc swej godnosci nawet wtedy, gdy w pew-
nych okolicznosciach i w sposéb nieprzezwycigezalny nie potrafimy
postepowaé zgodnie z prawda obiektywng (por. KDK 16).

Wedlug Fuchsa, ,,zywa wiara, «nalezenie do Pana», nie istnie-
je bez swego wyrazu i uzewnetrznienia w ustawicznej dziatalnosci
ludzko-chrzescijanskiej, w «dobroci» moralnej i w moralnej «po-
prawnosci» podejmowanych decyzji, wyboréw i wzrostu, jak tez

30 Por. S. Majordano — D. Capone, La norma morale nella coscienza,

Roma 1984, s. 74-110.
31 S. Majordano, La vita nuova in Cristo, dz. cyt., s. 32.

32 T. Kennedy, dz. cyt., s. 167.
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w calej historii zycia. Wszystko to sie dokonuje w wewnegtrznym
swietle sumienia, w ktorym spotykamy sie «sami z Bogiem»” 33,

W wielu réznych przejawach swego zycia moralnego, w aktach
moralnosci kategorialnej osoba urzeczywistnia swoje ,nalezenie
do Pana”, ,bycie dla Pana”, zapoczgtkowujace dynamizm jej de-
cyzji moralnych. Sama osoba jest ,zrodlem” takich aktéw i de-
cyzji, nadajac tym samym doskonala jednos$é¢ calemu zyciu mo-
ralnemu. Normy s3 wskazéwka i wyjasnieniem wartosci, a jako juz
,doswiadczone” zakladaja pewien wymiar pozytywny. Niemniej
jednak osoba przez swoje sumienie ,interpretuje”’ dang norme
w konkretnej sytuacji, poza ktérg dana norma nie istnieje, albo-
wiem prawdziwg normg do rozwazenia i wykonania danego aktu
jest sumienie. Jak méwi Fuchs, ,,poszczegolne sytuacje, wartosci
i warunki osobowe nie sg osgdzane a priori przez zasady lub ror-
my moralne. To osobie — jako wolnej i odpowiedzialnej — przy-
pada w udziale zadanie wydawa¢ sgd konkretny o wartosciach,
ktére nalezy praktykowaé’ 3¢, W tym zespoleniu dzialanie chrzesci-
janskie i jakakolwiek decyzja osoby jest dobra, jezeli odpowiada
autentycznosci samej osoby, albowiem dobro¢ moralna osoby wy-
raza sie na plaszczyznie zycia kategorialnego jako sumienie, inten-
cja i wola czynienia dobra. Stad tez dobro¢ moralna osoby utrzy-
muje sie i zyje w Scistej koherencji miedzy opcja fundamentalng
a wyborami partykularnymi.

ZAKONCZENIE

Sumienie jest zrédlem moralnosci i osrodkiem decyzji danej
osoby. Wielokrotnie decyzja osobowa, podejmowana nawet przez
chrzescijanina rézni si¢ od prawdy obiektywnej, od konkretnej
normy, a w wielu sytuacjach dzialanie nie odpowiada rzeczywi-
stosci. Jednak jedyna prawdg moralng i jedyng prawds, jaka win-
na by¢ wcielana w zycie, jest ta, ktdorg rozwaza sie w sumieniu,
a nastepnie realizuje w wolnosci i odpowiedzialnosci. Tylko wéw-
czas bowiem osoba wzrasta i urzeczywistnia swa samo-doskona-
los¢, i tylko w ten sposéb chrzescijanin realizuje wole Boza, ktora
— zyjac we wnetrzu sumienia — sygnalizuje osobiste spotkanie,
stajgc sig tam wlasnie ,,glosem”, ,,obecnoscig”, ,.prawem”, ktéremu
trzeba by¢ postusznym, a ktére bedzie osadzaé czlowieka.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

33 Dz. cyt., s. 260.
34 Tamze, s. 69.
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