KS. JULIAN WARZECHA SAC

Ottarzew

USWIECIC SZABAT (Wj 20, 8-11; Pwt 5, 12-15)

W ,pacierzowym” Dekalogu, czyli w skrécie dokonanym
w chrzescijanstwie 1 odmawianym przez wielu chrzescijan, nie
wystepuje ,,szabat” 1, ani jego motywacje podane w Dekalogu
biblijnym, lecz ,dzien $wiety”’. Wigze sie to z faktem przyjecia
przez chrzescijan niedzieli zamiast szabatu. Ta zmiana nie oznacza
jednak odejscia od swietowania. W zwigzku z tym pozostaje nadal
aktualne przykazanie Dekalogu o u$wieceniu szabatu — w swojej
istocie.

Spojrzenie na calos¢ Dekalogu, nawet pobiezne, pozwala latwo
stwierdzi¢, ze przykazanie o szabacie jest najdluzsze, zajmuje naj-
wiecej miejsca. Tak jest w obu jego przekazach (Wj i Pwt). Uwaz-
niejsza lektura przekona nas, iz wlasnie w tym przykazaniu naj-
bardziej r6znia sie obie wersje Dekalogu. Te dwie wstepne kon-
statacje zdajg sie wskazywaé¢ na waznos¢ przykazania o szabacie ?,
a przede wszystkim domagajg sie wyjasnienia. W zwigzku z tym
poréwnamy najpierw oba zapisy tego przykazania (1), nastepnie
przedstawimy zawartos¢ tresciowg Wj 20, 8-11 (2) i Pwt 5, 12-15
(3), a w koncu zestawimy wyniki analiz i wskazemy na aktualno$é
przykazania o szabacie, zwlaszcza jego motywacji (4).

1 Z nowszej literatury warto uwzglednié: A. Lemaire, Le sabbat d ’épo-
que royale israelite, RB 80 (1973) 161—185; M. Filipiak, ,,Pamietaj, aby$
$Swiecit dzien szabatu” (Wj 20, 8, Pwt 5, 12). Studium egzegetyczno-teolo-
giczne, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne KUL, 27 (1980) 5-14; J. S. Siker-
-Giesler, The theology of the Sabbath in the OT; a canonical approach,
Studia BT 11, 1 (1981) 5-20; H. Dressler, The sabbath in the Old Testament,
w: A. D. Carson (red.), From Sabbath to Lord’s Day, (Grand Rapids) 1982,
s. 21-41; K. Strand, The Sabbath in Scripture and history, Washington 1982;
G. Bettenzoli, La tradizione del Sabbat, Henoch 4 (1982) 265-292; J. Briend,
Sabbat, Suppl. au Dict. de la Bible, 10, 58 (1984) 1132-1170; A. Burin,
O Sabado, descanso do trabalho, Estudos Bibl. 11 (1986) 76-82; I. Nowell,
Sabbath; sign of the Covenant, B. Today 24 (1986) 376—380; J. Alonso Diaz,
Valores y desvalores religiosos del sabado judaico w: D. Munoz Leé6n (red.),
Salvacién en la palabra; targum-derash-berith, Fs. A. Diez Macho Madrid
1986, s. 25-37; R. D. Nelson, Dt 5, 1-15, Interpr. 41 (1987) 282-287.

2 O jego waznosci $wiadczy i to, ze sposréd wszystkich dni tygodnia
dzien si6édmy wzmiankowany jest w Biblii najcze$ciej. Por. E. Jenii, jém
Tag, w: THAT 1, kol. 710; W. von Soden i in, jém, w: TAWT III, kol.
559-586.
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1. Porownanie Wj 20, 8-11 i Pwt 5, 12-15

Wj 20, 8-11 Puwt 5, 12-15
Pamietaj (zakér) o dniu szabatu, Strzez (szamér) dnia szabatu,
aby go uswieci¢

jak ci nakazal Jahwe, Bog twoj.
Szes¢ dni bedziesz pracowal i wykonywal wszystkie zajecia. Dzien
za$ sidédmy jest szabatem ku czci Jahwe, Boga twego. Nie bedziesz
wykonywal zadnej pracy ani ty, ani twdj syn, ani twoja coérka,
ani twoj

stuga, ani twoja shuzaca,

ani twoje bydlo

ani twoj] wol, ani twéj osiol,
ani zadne twoje zwierze,

ani twoj cudzoziemiec, ktory mieszka posréd twych bram

W sze$ciu dniach bowiem uczy-
nil Jahwe niebo, ziemie, morze
oraz wszystko, co jest w nich, w
sid)dmym zas dniu odpoczal. Dla-
tego poblogostawil dzien szaba-
tu i uczynit go Swietym.

aby wypoczal twoj stuga i twoja
stuzgca, jak i ty.

Pamietaj, ze byle$ niewolnikiem
w ziemi egipskiej i wyprowa-
dzil cie stamtad Jahwe, Boég
twéj, reka mocng i wyciggnie-
tvm ramieniem: przeto ci na-
kazal Jahwe, B6g twdj, strzec

dnia szabatu.

Z rozpisanych synoptycznie dwu zapisOw przykazania o sza-
bacie wyciggnijmy pierwsze wnioski. Do$¢ latwo zauwazy¢, ze
wersja Pwt jest dtuzsza. Zawiera ona kilka wlasnych fragmentow:
,»jak ci nakazal Jahwe, twoj Bog” (5, 12), ,,ani twoj wol, ani two]
osiol (..) ani zadne” (5, 14), ,,aby wypoczal twoj sluga i twoja
stuzebnica, jak i ty” (5, 14) oraz caly w. 15: ,Pamietaj, ze bytes
niewolnikiem (...) strzec dnia szabatu”. Wersja Wj ma wlasne
uzasadnienie obowigzku zachowania szabatu: ,,W szesciu dniach
bowiem uczynil Jahwe niebo (...) i uczynil go swietym” (Wj 20, 11).
Drobne réznice wystepujg tez na poczatku, mianowicie Wj ma
»pamietaj” (zakér), a Pwt ,strzez” (szamér). Mimo tych roznic,
takze iloSciowych, oba zapisy sg diugie i stanowig najdiuzsze
przykazania w odno$nych wersjach Dekalogu. Ten fakt nie jest
bez znaczenia. Dlugo$¢ zapisow wskazuje zapewne na powage tego
przykazania lub na trudnosci w jego zachowaniu, przynajmniej
w okreSlonym czasie.

Warto tez zauwazy¢ centralne polozenie obu tych zapisow
w Dekalogu. Patrzgc na poszczegdlne przykazania pod katem ich
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USWIECIC SZABAT (WJ 20, 8-11; PWT 5, 12-15)

rozpietosci, dostrzega sie tez ciekawe zjawisko, mianowicie ze
krotkie sformulowania (Wj 20, 3. 7. 12-16; Pwt 5, 7. 11. 16-20)
przeplatajg sie¢ z dlugimi (Wj 20, 4-6. 8-11. 17; Pwt 5, 8-10. 12-15.
21). Te réinice zapewne wskazujg na proces rozwoju Dekalogu.
Wynikiem ewolucji jest tez w ogoéle tak dlugie przykazanie. Prze-
mawia za tym fakt, iz starsze od obu wersji przykazania o szabacie
teksty, moéwigce o odpoczynku szabatu, s3 znacznie krétsze. Naj-
starszy z nich (Wj 34, 21), znajdujacy sie w tzw. Dekalogu kul-
tycznym (Wj 34, 12-28), jest bardzo krotki. Nie uzywa on wpraw-
dzie terminu ,,szabat”, ale jest uderzajaco podobny do czesci po-
czatkowej przykazania o szabacie w Wj 20 i Pwt 5. Warto wiec
znOéw zrobi¢ synoptyczne zestawienie tych tekstow.

Wi 34, 21 W3 20, 9-10a; Pwt 5, 13-14a

Szes¢ dni bedziesz pracowal, Szes¢ dni bedziesz pracowal,
a w dniu sibdmym odpoczywaj dzien za$ siédmy jest szabatem
(tiszebbot) tak w czasie orki, jak (szabbat) ku czci Jahwe.

W czasie zniwa.

Jest godne uwagi, ze w Wj 34, 21 nie ma zadnego uzasadnienia
obowligzku szabatu: jest tylko przepis i wskazanie celu (,,odpoczy-
waj”’). Tylko troche diuziszy jest Wj 23, 12, znajdujacy sie w Ko-
deksie Przymierza (Wj 20, 22 — 23, 33). Nie ma on rowniez zadnego
teologicznego uzasadnienia. Wskazuje tylko na odpoczynek, w czym
wida¢ podobienstwo z Pwt 5, 14 (I*ma‘an januach), o czym bedzie
mowa pdzniej.

Dotad zwréciliSmy pokrétce uwage na réznice w obu zapisach
przykazania o szabacie. Zostang one zanalizowane dokladnie po-
nizej. Teraz jednak podkreslamy to, co laczy oba te przekazy. Mimo
znaczgcych bowiem roznic, obie wersje maja dos¢é podobng struk-
ture literacka.

Kluczowy tutaj termin ,,szabat” wystepuje w obu zapisach po
trzy razy (Wj 20, 8. 10. 11; Pwt 5, 12. 14. 15), przy czym dwa razy
we wspélnym tekscie (Wj 20, 8. 10; Pwt 5, 12. 14) i jeden raz we
wlasnym (Wj 20, 11; Pwt 5, 15). Jest tez widoczna idealna symetria
skladniowa: po dwa razy jest uzyty, w funkcji przedmiotu, zwrot
,,dzien szabatu” (’et jém haszszabbat — Wj 20, 8. 11; Pwt 5, 12. 13),
stanowigcy zarazem inkluzje w obu przekazach. Ta inkluzja daje
obu wersjom zwartos¢é formalng i tresciowa. Warto takze zwrdcic
uwage na trzecie uzycie terminu szabbat, znajdujgce sie we wsp6l-
nym tekscie (Wj 20, 10; Pwt 5, 14): ,Dzien (w°jom) zas siédmy
jest szabatem ku czci Jahwe”. W paralelnym, starszym tekscie
Wj 23, 12 widaé drobng, acz wazng réznice (na poczatku): ,,a dnia
(ubajjom) sibdmego zaprzestaniesz pracy”. Tutaj szabat jest jakby
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miejscem, srodkiem odpoczynku, natomiast w Dekalogu — dzient
siddmy wystepujacy jako podmiot (wjom) jest celem.

Szabat pomyslany jest ,,ku czci Jahwe” (laJHWH — Wj 20, 10;
Pwt 5, 14). Ma wiec wyrazny zwiagzek z Bogiem, choé to sformu-
lowanie nie przesgdza jeszcze w sposob jednoznaczny powigzania
szabatu z kultem. Jednakze zestawienie z innymi tekstami, uzy-
wajacymi zwrotu ,ku czci Jahwe” (laJHWH — Pwt 16, 1. 10. 15),
zdaje sie na takie powigzanie wskazywa¢. Nie mozna wiec wy-
kluczyé¢, iz twércy przykazania Dekalogu o szabacie kojarzyli dzien
siodmy takze z kultem. Nie przemawia jednak bezwzglednie za
kultowym pojmowaniem szabatu slowo ,uswieci¢”, wystepujgce
we wspélnym teksScie ,,aby go uswieci¢” (l°qaddsé6 — Wj 20, 8;
Pwt 5, 12), a nadto w Wj 20, 11: ,i uczynil go Swietym” (wajeqadde-
szehu). Slowo ,uswieci¢”3 moéwi w tym kontekscie zasadniczo
o wylgczeniu dnia sibdmego ze zwyklego, codziennego biegu rzeczy
1 o przeznaczeniu go dla Jahwe, jak to zresztg jest wyraznie po-
wiedziane poprzez zwrot laJHWH (Wj 20, 10; Pwt 5, 14) 4.

Warto tez uwydatni¢ kilka innych wspélnych wyrazen w obu
wersjach omawianego przykazania. We wspdélnym tekscie uzyto
dwa razy charakterystycznego okreslenia pracy — mela’kah, uzy-
wanego w poéznych tekstach 5. Jest to termin pokrewny z mala’k —
,;postaniec, aniol”. Prace pojmuje sie tu wiec jako zadanie, misje &.
Mimo to potrzebny jest odpoczynek od niej. Inne bwiem slowo —
»bedziesz pracowal” (ta‘abod — Wj 20, 9; Pwt 5, 13) bardziej
wskazuje na jej trud, ucigzliwose.

Powtarza sie w obu przekazach slowo ,pamietaj”, wystepu-
jace w Wj zupelnie na poczatku (Wj 20, 8), a w Pwt prawie na
koncu, rozpoczynajgc w. 15. W ten sposéb tez mozna moéwi¢ o pew-
nej inkluzji.

Powtarza sie wreszcie wazne tu stowo ,odpoczgé” (nuach),
przy czym w Wj 20, 11 odnosi sie do odpoczynku Boga, bedacego
wzorem i motywem dla odpoczynku czlowieka, natomiast w Pwt
5, 14 wigze sie wprost z odpoczynkiem czlowieka. Idea odpoczynku,
choé inaczej wyrazona, wigze wiec oba te przekazy.

3 Por. H. P. Miiller, qds helig, w: THAT II, kol. 589-609, szcz. 605;
W. Kornfeld, H. Rinngren, gds, w: TWAT VI, kol. 1179-1204.

4 Por. J. Scharbert, Exodus, (NEB) Wiirzburg 1989, s. 84 n.

5 Por. R. Ficker, mal’ak Bote, w: THAT I, kol. 900-908; J. Milgrom,
D. P. Wright, mela’akah, TWAT 1V, kol. 905-911.

6 Por. V. Hirth, Der Wandel des Arbeitsverstindnisses in Altisrael beim
Ubergang zur Kénigszeit, BN 55 (1990) 9-13, szcz. 12.
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2. Analiza Wj 20, 8-11

Chodzi nam tu przede wszystkim o uwzglednienie wlasnych
e]emerlltéw tego tekstu i o ich stosunek do catosci Dekalogu w Wj
20, 2-17.

Pierwszym takim odrebnym szczegélem, i to zupelnie na po-
czatku tej wersji przykazania o szabacie, jest slowo ,,pamietaj”
(zakor). Jest ono godne uwagi i dlatego, ze w Ksiedze Wyjscia
wystepuje bardzo rzadko (2, 24; 6, 5; 13, 3; 20, 8; 32, 13), a Pwt
o wiele czeSciej (mimo to w analogicznym miejscu jest szamér —
,,Strzez”). Slowo to nie wprowadza tu instytucji szabatu, lecz ja
zaklada, przypomina o obowigzku jej zachowania. Na takie bowiem
znaczenie wskazuja pozostale zastosowania tego slowa w Wj (od-
noszg do wydarzen z przeszlosci) i gdzie indziej 7.

Znacznie powazniejszym fragmentem wlasnym tego przekazu
przykazania jest caly w. 15. Stanowi on odrebng motywacje zacho-
wania szabatu. W swoim brzmieniu i tre$ci nawigzuje wyraznie
do pierwszego opowiadania o stworzeniu, a konkretnie do Rdz
2, 2-3. Latwo to zauwazy¢ z ponizszego zestawienia:

Rdz 2, 2-3

A gdy Bég ukonczyl w dniu
sioddmym swe dzielo, nad kto-
rym pracowal, odpoczal (waji-
sz¢bbot) w dniu siédmym po ca-
lym swym trudzie, jaki podjal.
Wtedy Boég poblogostawil ow

Wi 20, 11
W szesciu dniach bowiem uczy-
nil Jahwe niebo, ziemie (...), od-
poczgl (wajjanach) zas w dniu
siddmym.

Dlatego poblogostawil Jahwe

dzien szabatu i uczynit go Swie-
tym.

siodmy dzien i uczynilt go swie-
tym.

Nie da sie zaprzeczyé¢, ze podobienstwa sg uderzajgce. W szcze-
goélnosci uwzglednimy idee odpoczynku Boga i poblogoslawienia
dnia si6dmego.

Wyrazenie wajiszebbot, ktére przetlumaczyliSmy jako ,,odpo-
czal” (Rdz 2, 2), znaczy dostownie ,przestat pracowaé¢”. Widaé
wiec, ze autor kaplanski chce unikngé zbyt mocnego antropo-
morfizmu. Caltkowicie go, oczywiscie, nie uniknal, gdyz praca i jej
zaprzestanie — w odniesieniu do Boga — tez jest antropomor-
fizmem 8.

Odpoczynek Boga bardziej wyraznie i dostownie niz w Rdz 2, 2

7 Por. W. Schottroff, zkr gedenken, w: THAT I, kol. 507-518. szcz. 516 n;
H. Eising, zakar, TWAT II, kol. 571-593.

8 Por. D. Arenhoevel, Ur-Geschichte. Genesis 1-11 (SKK AT 1), Stutt-
gart 1988, s. 43.
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jest zaznaczony w Wj 20, 11, gdzie uzywa sig stowa nuach — ,,od-
poczywaé”. Autor tego fragmentu Dekalogu w Wj nie obawial
sie, jak wida¢, tak ostrego antropomorfizmu. Poprzez te doslow-
nos¢ chciat zapewne postawi¢ odpoczynek Boga jako wzoér i motyw
odpoczynku dla czlowieka.

Cho¢ nie jest znana geneza szabatu 1 samego terminu, zdaje sie
on oznacza¢ wlasnie zaprzestanie pracy 1 jest raczej, w swej regu-
larnosci, wlasciwoscig Izraela . Dopiero z czasem lgczono szabat
wyraznie z kultem, przepisujac na ten dzien okreslone ofiary
(Oz 2,13; 1z 1, 13; Ez 46, 4 n; Lb 28, 9 n; Ne 10, 32).-

Wyréznienie dnia szabatu sposrod innych dni tygodnia — po-
przez zwrot ,dla Jahwe” (laJHWH — Wj 20, 10; Pwt 5, 14) —
mozna kojarzy¢ z ideg wybrania. Tak jak Bég wybiera osoby i miej-
sca, tak tez wybiera sobie okreslony czas. Moze nawet ten dzien
pierwotnie byl uwazany za dzien nieszczeScia; przeznaczony na-
tomiast ku czci Jahwe stracil taka wlasciwosé i stal sie dniem
szczegolnych dobrodziejstw 10,

Poprzez mysl o dobrodziejstwach dochodzimy do drugiej waz-
nej idei w Wj 20, 11, mianowicie do blogostawienstwa. Wracajac
do wzoru tego tekstu, a wiec do pierwszej kosmogonii (niemozliwa
jest raczej zaleznos¢ odwrotna!), zauwazmy, iz mowi sie tam trzy-
krotnie o blogostawienstwie Stworcy: dla zwierzat (Rdz 1, 22),
dla ludzi (1, 28) i dla szabatu wlasnie (2, 3). Blogostawienstwo za$s
wigze sie w Rdz 1, 22. 28 z plodnoscig, a na podstawie innych
tekstow (np. Rdz 12, 2; 39, 5; Pwt 28, 8; Ps 24, 5) takze z szeroko
rozumiang pomyslnoscig 11. Z takimi wiec dobrodziejstwami, kto-
rych udziela Bég, wiaze sie dzien szabatu.

Blogoslawienstwo Boze, zwigzane z szabatem, uwydatnione jest
wyrazniej w Dekalogu Wj niz w Rdz 2, 3. Osigga to autor poprzez
wyrazenie ,,dlatego” (‘al ken), ktéorego w Rdz 2, 3 nie ma (jest
tvlko waw conversivum).

Motywacja szabatu w Wj 20, 11 nie wykazuje wyraznych
zwigzkdéw formalnych i treSciowych z reszta tego Dekalogu. Ten
fakt wiege, jak i odniesienie sie do kosmogonii kaptanskiej, ktéra
w aktualnej formie powstala p6zno (w niewoli lub po niewoli ba-
bilonskiej), swiadczy o tym, ze ta motywacja zostala zredagowana
pozno i jest wstawka do wczesniejszej jego postaci. W tamtym

9 Por. W. H. Schmidt, Alttestamentlicher Glaube in seiner Geschichte,
Neukirchen-Vluyn 19907, s. 105-106.

10 Por. D. Arenhoevel, dz. cyt., s. 44.

11 Por. C. A. Keller — G. Wehmeier, brk segnen, w: THAT I, kol.
353-367. szcz. 369 nn.
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okresie akcentowala waznoé¢ przykazania o szabacie i zachecala
do jego zachowania.

Jak rozumieé, bardziej konkretnie, te zachete do nasladowania
Boga w odpoczynku? Mozna jg rozumie¢, oczywiscie, tylko w igcz-
nosci z ideg pracy, dzialania Boga. Poprzez to, ze Bog ,,ukonczyt
w dniu széstym swe dzielo, nad ktérym pracowal” (Rdz 2, 2),
a wedlug tekstu przykazania ,,w sze$ciu dniach bowiem uczynit
Jahwe niebo (...) (Wj 20, 11), okazuje sie panowanie Boga nad
stworzeniem. Odpoczynek Boga jest znakiem tego suwerennego pa-
nowania Boga nad Jego dzielem. Bég nie powtarza juz tego ty-
godnia. Dla Niego to nie jest cykl. Cykl pracy i odpoczynku jest
udzialem czlowieka. Jesli si¢ uwzgledni, ze praca w tamtym czasie
i terenie nie miala — z wyjatkiem Izraela wlasnie 12 — takiej
wysokiej wartosci, to rozporzadzenie tego przykazania i powolanie
sie na przyklad Stwoércy jest wrecz rewolucyjne! Praca bowiem
byla raczej uwazana za zajecie niewolnikéow. Czlowiek, wstrzymu-
jac sie od niej, jest — na podobienstwo Boga — panem stworzenia
1 swojej pracy. Nie jest niewolnikiem pracy. Szabat zatem jest
znakiem wiladzy czlowieka nad stworzeniem, wolnosci od pochlo-
niecia przez prace. Warto takze zauwazy¢, iz jest on rozciagniety
na stugi (niewolnikéw), a nawet na zwierzeta. W aspekcie wolnosci
motywacja przykazania o szabacie w Wj 20, 11 zbliza sie do moty-
wacji w Pwt 5, 15.

3. Analiza Pwt 5, 12-15

Ten przekaz omawianego przykazania jest lepiej zwiazany z ca-
lym Dekalogiem w Pwt 5, 6-21. Wida¢ bowiem jego zwiazki tak
z poczatkiem Dekalogu 13, jak i z jego zakonczeniem. Pierwszy
zwiazek ilustruje ponizsze zestawienie synoptyczne:

Pwt 5, 6 Pwt 5, 15

byles niewolnikiem w ziemi
Jam jest Jahwe, Bog twoj, kté- egipskiej 1 wyprowadzil cie
ry cie wyprowadzﬂ (héc’etika) (wajjoci’aka) stamtad Jahwe,
z ziemi egipskiej. Bég twoj.

Podobienstwo jest, rzeczywiscie, bardzo wyrazne i nieprzy-
padkowe. Ta motywacja odwoluje sie wiec do historii zbawienia.

12 Zob. V. Hirth, Die Arbeit als urspriingliche und bleibende Aufgabe
des Menschen, BZ 33 (1989) 210-221.

13 Na temat pochodzenia i funkcji Wj 20, 2 i Pwt 5, 6 zob. C. Dohmen,
Der Dekaloganfang und sein Ursprung, Bb 74 (1993) 175-195.
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Widoczne tez sg zwigzki tego zapisu przykazania z zakoncze-
niem Dekalogu deuteronomicznego. Oto znéw zestawienie:

Pwt 5, 14 Pwt 5, 21

Nie bedziesz wykonywal zadnej Nie bedziesz pragnal domu swe-
pracy (..), ani twoéj woél, ani go blizniego (...) ani jego wolu,
twodj osiol. ani jego osla.

Jak widaé, podobienstwo zachodzi miedzy ostatnimi czlonami
tego zestawienia.

Ten zapis przykazania o szabacie jest troche dluzszy od jego
paraleli w Wj 20 i jest — wyrazniej niz tamten — dzieki swym
zwigzkom z poczatkiem i koncem Dekalogu oraz dzieki poprze-
dzajgcym go i nastepujgcym po nim czesciom (zob. wyzej str. 3)
postawiony w centrum Dekalogu. Nabiera wiec w ten sposob
szczegblnego znaczenia i staje sie niemal gléwnym przykazaniem 4,
Jesli tak, to mozna zapyta¢, kiedy to bylo mozliwe, a wiec kiedy
zostal dodany w. 15?7 Moglo sie to sta¢ jedynie w niewoli lub po
niej, gdy szabat -— obok obrzezania — byl znakiem religijnej
tozsamosci Zydow.

Dtuzszy od swej paraleli w Wj 20 zapis tego przykazania jest
najpierw wynikiem wstawki ,,jak ci nakazal Jahwe, Bog twoj”
(5, 12), ktéra ma prawie doslowny odpowiednik przy koncu w. 15.
Mozna to uwaza¢ za inkluzje. Ten fragment traktuje przykazanie
o szabacie jako nadane wczesniej przez Boga i odwoluje sie do
tego faktu. Jest wiec zarazem S$ladem przerébek redakcyjnych.

Deuteronomiczne przykazanie o szabacie jest tez dtuzsze o omo-
wiony wyzej zwrot ,,ani twoj wol, ani twdj osiol” (5, 14), przez
ktéry konkretyzuje sig¢ troska o odpoczynek zwierzat. Wazniejsza
jest jednak inna wstawka, wydluzajgca ten zapis, mianowicie: ,,aby
wypoczal twoj stuga i twoja niewolnica, jak i ty” (5, 14). Precyzuje
ona (pierwotny?) cel szabatu, mianowicie szeroko rozumiany
poczynek. W tym jest troche podobna do Wj 20, 11 (to samo slowo
okreslajgce odpoczynek — nuach), ale nie odwotuje sie do zadnych
racji teologicznych.

Najwazniejszg wlasng czescia tego zapisu jest odrebna moty-
wacja szabatu (Pwt 5, 15). Odwotluje sie ona do historycznego do-
Swiadczenia — do wyprowadzenia z niewoli egipskiej. Zaczyna
sie¢ — podobnie jak przykazanie o szabacie w Wj 20, 8 — slowem
»pamietaj” (zakdr). Wspomnlehsmy juz wyzej, ze poprzez odwola-
nie sie do tego faktu ta wersja przykazania wyraznie nawigzuje

14 Por. N. Lohfink, Zur Dekalogfassung von Dt 5, SBAB 8, Stuttgart
1990, s. 193-209, szczeg. 198-209 (= tegoz BZ 9 (1965) 17-32).
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do poczatku Dekalogu (Pwt 5, 6), w ktorym Bég przedstawia sie
jako Zbaweca.

Nie ma watpliwosci, ze motywacja w Pwt 5, 15 jest dzielem
redakcji deuteronomicznej, gdyz kilka razy spotykamy w Pwt
niemal dostowne z nig sformulowania (15, 15; 16, 12; 24, 18. 22).
Pwt 15, 15 ma podobny kontekst jak przykazanie o szabacie, gdyz
znajduje sie w kontekscie przepisoOw o roku szabatowym. Natomiast
Pwt 16, 12 wystepuje w ramach przepiséw o swiecie Tygodni, za$
24, 18. 22 posrod ustalen o ochronie ludzi stabych. Najblizsze mo-
tywacji w Pwt 5, 15 jest 15, 15. Zestawmy wiec oba te teksty dla
porownania:

Pwt 5, 15 Pwt 15, 15

Pamietaj, ze byles niewolni- Pamietaj, ze byle$§ niewolni-
kiem w ziemi egipskiej i wy- kiem w ziemi egipskiej i wyba-
prowadzil cie (wajjoci’aka) wil cie (wajjipdcka) Jahwe, Bog
stamtad Jahwe, Boég twodj rekg twdj,

mocng 1 wyciggnietym ramie-

niem:

przeto ci nakazatl (ciwwka) Jah- przeto ja ci dzi§ daje (mecaw-
we, Bog twoj, strzec dnia sza- wr°ka) ten nakaz.

batu.

Nie trzeba podkreslaé, iz podobienstwo obu tych tekstéw jest
bardzo duze (réwnie podobne jest Pwt 24, 18). Warto jednak zwré-
ci¢ uwage na drobng réznice, widoczng przy okresleniu wyzwole-
nia z Egiptu. W Pwt 15, 15 i 24, 18 jest slowo pdh — wybawi¢”,
za§ w 5, 15 zastgpiono je stowem jc’. Dlaczego? By dostosowac
to wyrazenie do formuly wstepnej Dekalogu (Pwt 5, 6), gdzie tez
jest jc’. Mozna wiec przypuszczaé, iz 5, 15 jest wstawka redakcyj-
na, i to opartg na tych paralelnych dwu tekstach oraz innych z nim
spokrewnionych (np. 16, 12; 24, 22). O autorstwie deuteronomisty
$wiadczy takze tres¢é tej motywacji, doskonale wspdibrzmigca
z tendencjami teologiczno-humanistycznymi w Pwt 15,

Ta wersja przykazania o szabacie nie odwoluje sie — jak Wj
20, 11 — do stworzenia ani nie méwi o odpoczynku Boga w dniu
sibdmym, ani o poblogostawieniu tego dnia. Odnosi sie natomiast
do zbawczego, modelowego wydarzenia z przeszlosci — do wy-
prowadzenia z Egiptu. Taka motywacja byla bardzo czytelna.
Nie tylko przypominata o wyzwoleniu, doswiadczonym przez grupe
Mojzesza, ale i podkres$lala, ze w ogdle wolnos§¢ jest dzietem i da-

15 Por. E. Nicholson, Deuteronomy’s Vision of Israel, w: D. Garrone
(red.), Storia e tradizione.di Israele, Fs. J. A. Soggin, Brescia 1991, s. 191-203.
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rem Jahwe 18, Znakiem zas i gwarancja tej wolnosci jest zacho-
wanie szabatu. Cho¢ wiec we wstepie Pwt 5, 14 méwi sie, iz szabat
jest ,dla Jahwe” (laJHWH), to w tej motywacji (5, 15) chodzi
w gruncie rzeczy o czlowieka, o zachowanie jego wolnos$ci. A wiec
szabat dla czlowieka (por. Mk 2, 27)! Oczywiscie, nie chodzi tu
o jakas rywalizacje miedzy czlowiekiem i Bogiem, lecz o harmo-
nijng synteze: wlgczajgc sie w zbawcze dzialanie Boga, ktérego
znakiem i uobecnieniem jest tez szabat, czlowiek rozwija swoja
wolnosé.

Szabat jest takze przypomnieniem i znakiem przymierza (por.
Wj 31, 13). Wyzwolenie z Egiptu znajduje bowiem swoje dopel-
nienie i utrwala sie w przymierzu na Synaju 7. Takie znaczenie
szabatu ma nawet rys eschatologiczny. Wida¢ to wyraznie w Wj
31, 16 n: ,,Izraelici winni pilnie przestrzegaé¢ szabatu jako obowigz-
ku i przymierza wiecznego poprzez pokolenia. To bedzie znak
miedzy Mna a Izraelitami’” 18,

Do wolno$ci nawigzywala takze motywacja w Wj 20, 11, ale
tylko posrednio. Tutaj natomiast méwi sie o tym wyraznie. Latwo
wigc wyciggnagé wniosek, iz nieustanne pochloniecie pracg, nawet
najszlachetniejszg, moze czlowieka zniewoli¢, jes$li nie zachowa
on ustalonego przez Boga rytmu.

4. Podsumowanie i wnioski

Przykazane o szabacie — jak z dotychczasowych rozwazan
wynika — ma swojg historie. Nie uwazano go za zamkniete, lecz
traktowano je jako rzeczywistos¢ zywa, poszukujgc jego odpowied-
nich motywacji.

Roéznigce sie¢ miedzy sobg motywacje w Wj 20, 11 i Pwt 5, 15
nie powstaly prawdopodobnie w jednym czasie. Trudno nawet
ustali¢ z pewnoScig, ktoéra z nich jest starsza. Wydaje sie jednak,
iz wczesniejsza jest Pwt 5, 15, gdyz redakcja Pwt jest raczej
wecezesniejsza niz literackie ujecie tradycji kaplanskiej, do ktorej
W] 20, 11 wyraznie nawigzuje. W kazdym razie obie powstaly dos¢c
pézno i sa owocem szerokiej perspektywy historycznej oraz dojrza-
lej refleks;ji.

Motywacja odwolujaca sie do dziela stworzenia i odpoczynku
Boga mogla bardziej przemawia¢ w czasie, gdy nastgpilo pewne

16 Por. G. Braulik, Deuteronomium 1-16, 17 (NEB), Wiirzburg 1986, s. 51 n.

17 Por. I. Nowell, Sabbath, sign of the Covenant, BToday 24 (1986)
376-380.

18. Por. A. Deissler, Ich bin dein Gott der dich befreit hat. Wege zur
Meditation liber das Zehngebot, Freiburg i in. 1975, s. 91.
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zniechecenie do niektorych tradycji historycznych (por. Kpl 23,
1-3; Lb 28, 9 n; Ne 13, 15-22), np. zwigzanych z monarchis.

Te dwie motywacje nie sg, oczywiscie, konkurencyjne i nie
wykluczajg sie wzajemnie. Skoro zostaly obie przekazane przez
tradycje, to znaczy, iz widziano ich dopelnienie sie. WskazaliSmy
wyzej, ze wigze je, cho¢ nie wprost, idea odpoczynku: w Wj 20, 11
odpoczynek Boga jest wzorem dla odpoczynku czlowieka, nato-
miast w Pwt 5, 14 moéwi sie bezposrednio o odpoczynku czlowieka.
Czyzby wiec motywacja Pwt byla bardziej humanistyczna i hu-
manitarna, Tak, ale jest to humanizm teologiczny. Gléwna bo-
wiem motywacja w Pwt 5, 15 tez odwoluje sie, podobnie jak w Wj
20, 11, do dzialania Bozego, tyle ze do Jego dzialania w historii 19.
Uwydatnia ona my$l o wolnosci, jakg Bég daje czlowiekowi i jaka
mu zapewnia przestrzeganie szabatu. Ale posrednio my$l o wol-
nosci byla widoczna takze w motywacji Wj 20, 11, jak to wyzej
wskazaliSmy.

Ktéra z tych motywacji bardziej przeméwi do dzisiejszego
czlowieka? By¢ moze ta z Pwt — ze wzgledu na jej wartosci hu-
manistyczne. Mozliwe jednak, iz do niektorych bardziej przemowi
motywacja z Wj, dla swego wydzwieku ekologicznego. Jedno jest
pewne: potrzeba nam tych uzasadnien! Nie wystarczg racje tylko
rozumowe. Czlowiek bowiem najpelniej znajdzie sens swojej pra-
cy i odpoczynku w lgcznosci z Bogiem i wskazanym przez Niego
rytmem.

19 Por. H. D. Preuss, Theologie des Alten Testaments. Bd 1: Jahwes
erwihlendes und verpflichtendes Handeln, Stuttgart i in. 1991, s. 115.
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