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WYPELRNIENIE SZABATU

OD SIODMEGO DNIA SWIETEGO DO
BOZEGO ODPOCZYNKU W BOGU

Z wszystkich przykazan Dekalogu nakaz zachowywania sza-
batu jest dzisiaj dla nas najbardziej paradoksalny. W samej rzeczy
bowiem dla zydéw i chrzescijan — zaréwno pochodzenia zydow-
skiego jak tez poganskiego — by! on miejscem o duzym znaczeniu
duchowym. Na pierwszy rzut oka, wszystko wydaje sie proste.
Podczas gdy zydzi $wietujg szabat, chrzescijanie — niedziele.
Jednak Chrystusowy Kosciél nigdy nie oglosil zniesienia szabatu,
podobnie jak nie uczynit tego sam Jezus. Uczniowie Chrystusa
nie czujg sie zwolnieni z wypelnienia tego, czego domaga sie trze-
cie przykazanie Dekalogu. Nie tylko duchowo, ale i w sposéb
doslowny podstawowe elementy szabatu determinujg lub, méwigc
Scislej lezg u podstaw obowigzku s$wietowania niedzielil. Przyj-
mujgc z podziwem wypelnienie Pism, stronigc od opuszczania lub
uchylania z nich tego, co od tej pory nazywano — w najbardziej
dostojnym znaczeniu tego slowa — ,,Starym Testamentem” — Ko-
Sciél uswiadomit sobie nie tylko donioslosé, ale réwniez koniecz-
nos¢ zachowania tego, do czego Slowo Boze bez przerwy sie odwo-
huje. Podobnie jak inne stowa Pisma $w., roOwniez przykazanie
dotyczace szabatu nie moze by¢ przedmiotem czysto osobistej
interpretacji.

1 Sposdéb, w jaki obowigzek niedzieli podejmuje i wypelnia szabat, poza
tym, co mogli ukazywaé najbardziej uduchowieni ludzie ze Starego Testa-
mentu, zostalo rozwiniete w Katechizmie Kosciota Katolickiego (2168-2195).
Dopiero w drugiej czes$ci Katechizmu, poswieconej Liturgii, znajduje sie
paragraf, ktéry duzo wmnosi w nasze rozumienie S$wietowania niedzieli
(nr 1166): ,,Zgodnie z tradycjg apostolska, ktora wywodzi sie od samego
dnia Zmartwychwstania Chrystusa, Misterium Paschalne Ko$ciét obchodzi
co osiem dni w dniu, ktéry stusznie nazywany jest Dniem Panskim lub
niedzielg. Dzien Zmartwychwstania Chrystusa jest réwnoczesnie ,pierw-
szym dniem tygodnia”, pamigtksg pierwszego dnia stworzenia i ,,0smym
dniem”, w ktérym Chrystus, po swoim ,,odpoczynku” wielkiego Szabatu,
zapoczatkowuje dzien, , ktéry Pan uczynil”, ,dzien, ktéry nie zna zachodu”.
Centrum tego dnia stanowi , wieczerza Panska”, poniewaz wlasnie na niej
cala wpoélnota wiernych spotyka zmartwychwstalego Pana, ktéry zaprasza
na swoja uczte”.
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1. Instytucja Izraela

Kazdego pigtku, o zmierzchu, we wszystkich zakatkach swiata,
gdzie istnieje wspolnota wierzgcych zydow, wierni wchodzg w blo-
g3 atmosfere szabatu, aby wyjs¢ z niej dopiero nazajutrz, w sobote,
po zapadnieciu zmroku.

»Zachowywanie szabatu przybiera podwoOjna posta¢ Chamor
i Zakhor, «zachowywac» i «pamigtaé». Oba te terminy znajduja
sie na poczatku czwartego przykazania Dekalogu, jeden w Ksiedze
Wyjscia, drugi w Ksiedze Powtérzonego Prawa, i wedlug tradycji
ustnej zostaly wypowiedziane przez Pana na Synaju” 2. Zacho-
wywanie ,ukazuje aspekt «negatywny» lub pasywny, oznacza
powstrzymywanie sie od jakiejkolwiek pracy, odpoczynek”, pod-
czas gdy pamietanie ,,0odnosi sie bardziej do pozytywnego swigto-
wania przez szabatowe zwyczaje i trzy obowigzkowe posilki, przez
Qidduk i Hawdala”, tzn. modlitwe chwalebng, lekture i studiowa-
nie Pisma swietego, ,tak aby podtrzymywaé rozw6j i rozkwit
«dodatkowej duszy» (Nechama Yethera), z ktérej wierny korzysta
tego dnia” 3.

Chociaz wyobraznie moze zaskoczyé¢ wielka liczba prac zaka-
zanych tego dnia (Miszna wymienia 39 podstawowych zaje¢ za-
bronionych), byloby wielkim nieporozumieniem zatrzymanie sie
na pasywnym tylko wymiarze szabatu, bez uwzglednienia jego
duchowego wymiaru i bez powigzania go przede wszystkim z po-
zytywnym sSwietowaniem i wystawianiem Bozych cudow w Stwo-
rzeniu i Historii Zbawienia. W takim ujeciu, zachowywanie litery
szabatu, nawet jesli wydaje sie ono bez znaczenia, jest — ze tak
powiem — pelig Chwaly Boga, o ktérej ono $wiadczy. ,\Wszyst-
kich z domu izraelskiego, wlacznie ze zwierzetami, obowigzuje
calkowita bezczynnosé, bezwzglqdny odpoczynek, ktorego prze-
kroczenie, jesli bylo swiadome i zamierzone, chotby najmniejsze,
takie jak zapalenie zapalki lub zapisanie slowa rownatoby sie
z zanegowaniem istnienia Boga, Stworzyciela Swiata i Tego, ktory
wyzwolil lud izraelski z Egiptu, o ktorym Swiadczy szabat” 4.
W tym konteks$cie mozna zrozumieé, ze dla ludowej wyobrazni
poboinych Zydow, ,,Szabat stal sie Zyjacg osobg bez ciala, o wy-
gladzie pelnym zlota i piekna”. Wspaniale ujgl to poeta Bialik:
,Kiedy Swiety, niech bedzie On blogoslawiony, dokonczy!l dzieta
stwarzania, wprowadzil szabat we wszechswiat, ,,aby $lubny bal-
dachim, ktory co dopiero stworzyl i postawil, nie stal bez narze-

2 E. Gugenheim, Le judaisme dans la vie quotidienne, Paris 1970, s. 73.
3 Tam:e.
4 Tamze.
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czonej”. Temu szabatowi, umilowanemu cudowi Swietego, ktory
niech bedzie blogostawiony, spomiedzy wszystkich bogactw, ktore
posiada, nie znalazl nic lepszego nad Izraela, tworzgc z nich do-
skonalg pare” 3.

2. Podwéjna Boza motywacja szabatu:
Stworzenie i Wyjscie z Egiptu

Stowo Boze, dotyczace zachowywania szabatu, znajduje sie we
wszystkich tradycjach Starego Testamentu, gdzie jest mowa
o Przymierzu Boga z Izraelem, Jego Ludem, istniejg jednakze
dwa odmienne powody, dla ktérych wierzagcy w jedynie zyjacego
i prawdziwego Boga winni zachowywaé dzien szabatu.

A. Stworzenie

Pierwsza motywacja szabatu wigze jego zachowywanie z ,,bez-
czynnoscig”’ samego Boga, z Jego odpoczynkiem siédmego dnia
stworzenia. W ten spos6b ujmuje to jahwistyczna i kaplanska
tradycja Dekalogu: ,,Pamietaj o dniu szabatu, aby go uswiecié.
Szesé dni bedziesz pracowac¢ i wykonywac wszystkie twe zajecia.
Dzien za$ siédmy jest szabatem ku czci Pana, Boga twego. Nie
mozesz przeto w dniu tym wykonywaé zadnej pracy ani ty sam,
ani syn twoj, ani twoja corka, ani twoéj niewolnik, ani twoja nie-
wolnica, ani twoje bydlo, ani cudzoziemiec, ktory mieszka posrod
twych bram. W szes$ciu dniach bowiem uczynit Pan niebo, ziemie,
morze oraz wszystko, co jest w nich, w siddmym zas dniu odpoczal.
Dlatego poblogostawil Pan dzien szabatu i uznal go za swiety”
(Wj 20, 8-11). Wraz z tym tekstem wracamy wyraznie do pierw-
szych stron Biblii, do samego opisu stworzenia. Po tym, jak Boég
stworzyl wszystko w ciggu pierwszych sze$ciu dni tygodnia, ,,0d-
poczal” (,,szabatowal”, jeSli mozemy sobie pozwoli¢ na taki neo-
logizm) dnia siédmego po calym swym trudzie, jaki podjal. ,,Wtedy
Bog poblogostawil 6w siédmy .dzien i uczynil go swietym; w tym

5 Stowa cytowane przez Gugenheima, dz. cyt. s. 72. Na temat poety
Hayima Nahmane Bialik, zob. Encyklopedia universalis, tom III (wyd. 2,
1970), ss. 245-246. We wspanialej ksigzeczce E. Gugenheima znajduje sie
dosyé dobry opis praktyk religijnych szabatu (ss. 72-84). Ujecie zawierajace
zaréwno osobiste §wiadectwa, jak tez opisy quasi-etnograficzne, mozna zna-
lez¢ w dziele Josefa Erlicha, La flamme du Sabbath — moment d’éternité —
dans une fammille juive polonaise, z 9 ilustracjami, mapg w tekécie i 16
ilustracjami poza tekstem. Kolekcja Terre humaine, Paris 1978. Ten tom
zawiera roéwniez w aneksie tekst blogoslawienstw, modlitw, kantykow
i lekcje biblijne na dzien szabatu (ss. 227-254).
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bowiem dniu odpoczal po swej pracy, ktérg wykonywat stwarza-
jac” (Rdz 2, 2-3).

W czasie szabatu czlowiek jest wezwany do odpoczynku, jak
i sam Bog odpoczywal, kiedy ukonczyt dzieto stworzenia. To proste
stwierdzenie, lub analogia, podnosi czlowieka — obraz Boga, do
samego powolania Bozego. Utozsamia stworzycielskg dziatalnosc
Boga z praca czlowieka, lub dokladniej, traktuje jg jako Srodek
w odniesieniu do jedynego prawdziwego Celu, ktérym jest ko-
chajace rozpoznanie Bozych Osd6b i osoby ludzkiej. Jesli Bog
odpoczal sibdmego dnia, jesli sie zatrzymal, przerwal swojg stwo-
rzycielskg dzialalno$é¢, to po to, aby pozwoli¢, w pewnym sensie,
stworzeniu, a przede wszystkim samemu czlowiekowi, zy¢ auto-
nomicznie, rozkwita¢ i rozwija¢ sie swobodnie pelig swoich sit
wobec Boga 6. Siddmego dnia zatem Bo6g przestal moéwié (co dla
Niego réwna sie z zaprzestaniem stwarzania), aby teraz stworzenie
moglo zaczgé¢ dzialaé¢, a czlowiek — moéwié. W takim razie mozna
powiedzieé, ze szabat Boga jest, w swoich podstawach, antropo-
centryczny: jest, inaczej méwigc, daniem wolnosci samemu stwo-
rzeniu. Jednak, z drugiej strony, wolnos¢ stworzenia jest wtedy
wolna i podobna do wolnosci Boga, gdy umie, tak jak Bég, od-
poczywa¢, przystawaé, aby pozwoli¢ Bogu moéwié, stwarzaé i po
prostu by¢ dla czlowieka. W ten sposdb przez szabat czlowiek
moze sprawi¢, ze Bég nie istnieje tylko w sobie, i dla siebie, ale
i dla catego stworzenia. W tym wtlasnie znaczeniu szabat czlowieka
jest, na odwrét, w swoich podstawach, catkowicie teocentryczny.
Pozwala Bogu by¢ dla czlowieka, jak szabat Boga w siédmym
dniu stworzenia pozwolil czlowiekowi byé¢ dla Boga. Widzimy
zatem, ze szabat, rozumiany zaré6wno jako odpoczynek Boga siéd-
mego dnia stworzenia, jak tez jako odpoczynek czlowieka siédme-
go dnia tygodnia az do konca Swiata, jest — w dostownym zna-
czeniu tego stowa — wspoélmdéwieniem. Jest oderwaniem, oddzie-
leniem pomiedzy Mdéwieniem Boga i Mdéwieniem czlowieka. Jest

8 Por. te piekng strone Katechizmu Koéciola Katolickiego: ,,Wolna ini-
cjatywa Boga domaga sie wolnej odpowiedzi cztowieka, gdyz Bog stworzyl
czlowieka na swdj obraz, udzielajac mu wraz z wolnoscig zdolnosci po-
zrania Go i milowania. Dusza tylko w sposéb wolny moze wej$é w komunie
milos$ci. B6g dotyka bezposrednio serca czlowieka i wprost je porusza.
Zlozyl On w czlowieku pragnienie prawdy i dobra, ktére jedynie On moze
zaspokoié. Obietnice ,zycia wiecznego” odpowiadaja, ponad wszelka na-
dzieja, temu pragnieniu...” (2002). Jak tu nie mysleé o refleksjach Péguy
na temat wolnosci czlowieka wobec Boga w Mystére des Saints innocents.
O’Euvres poétiques complétes, Paris 1948, ss. 353 nn), nie wspominajac juz
o wielkich historycznych pracach teologicznych H. de Lubaca na temat
(ludzkiej) natury i rzeczywistosci nadprzyrodzonej?
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czasem zatrzymania, ktore zostalo dobrowolnie sobie narzucone,
najpierw przez Boga, a pdZniej przez czlowieka, aby pozwoli¢ na
moéwienie drugiemu. Jest aktem uznania drugiego w calej jego
pelni: nie tylko uznaniem jego odmiennosci, ale — udzielajgc mu
stowa — pozwala réwniez drugiej osobie, poznanej tg droga, spel-
ni¢ ten sam stworzycielski akt uznania jego vis-a-vis 7.

Biblia, jak juz to zaznaczyliSmy, nie moéwi tylko o zachowy-
waniu lub $wietowaniu dnia szabatu, ale i o jego uswieceniu.
A powolanie czlowieka do uswiecenia dnia szabatu odpowiada
analogicznie postawie Boga uswiecajgcego siédmy dzien stworze-
nia. Uswiecenie oznacza separacje. Jednakze konstytutywna sepa-
racja zarowno szabatu Boga, jak i szabatu czlowieka, jest warun-
kiem komunii bez pomieszania przymierza z wolnym i milosnym
dialogiem czlowieka z Bogiem.

Teraz o wiele latwiej pojaé, dlaczego ,,odpoczynek Boga po
stworzeniu nie jest antropomorfizmem”, ale ,,wyrazeniem teologicz-
nej mysli”. ,,Stworzenie — pisze R. de Vaux — jest pierwszym
aktem historii zbawienia; gdy zostalo ono ukonczone, Bég za-
trzymuje sie¢ i moze zawrze¢ przymierze ze swoim stworzeniem...
Znakiem przymierza jest szabat (por. Ez 20, 12) zachowywany
przez czlowieka, na obraz pierwszego szabatu swiata, kiedy to Bog
odpoczal” 8. Patrzgc z pozycji czlowieka, ktoremu udzielono slowa,
by odpowiedziat na cuda dopelnionego stworzenia, zaréwno tekst
Dekalogu z Wj 20, 11, jak tez biblijne teksty nalezgce do tej samej
tradycji, podkreslajg pozycje glownego partnera Przymierza. Ich
ujecie jest bardziej teologiczne i dlatego konsekwentnie podkresla-
ja one religijny charakter szabatu, ktory jest ,dla YHWH” (Kpt
23, 3), ,,szabat YHWH” (Kpl 23, 38), ,,dzien poswiecony YHWH”
(Wj 31, 19), ,,ktory YHWH sam uswiecil” (Wj 20, 11).

7 ,Najprosciej — pisze R. de Vaux — jest wyprowadzi¢ ten termin
z hebrajskiego czasownika $abat, ktéry czesto jest uzywany w znaczeniu
»przerwaé¢ prace, odpoczywac¢”. Sluzy on jako rdzen dla rzeczownika
Sabbat i mozna by go przetlumaczyé przez ,szabatowaé”. Pierwsze i nie-
zalezne znaczenie instytucji szabatu jako: ,,przerywaé, zatrzymywaé sie”,
znajduje si¢ w Rdz 8, 22; Joz 5, 12; i in. W formie aktywnej, czasownik
ten oznacza ,zatrzymywaé, zakonczyé”: Wj 5, 5; Iz 13, 11; Jr 7, 34; i.in,
Te¢ sama etymologie Biblia proponuje w Rdz 2, 2-3. Nie zmienia to jednak
faktu, ze rzeczownik Sabbat nie odpowiada prawom stowotwoérczym, jesli
pochodzac od czasownika 3abat, posiada znaczenie statyczne ,,dnia, w kto-
rym przestaje sig pracowaé; spodziewano by sie raczej formy sebet. Forma
§al?bqt powinna by znaczyé: ,dzien, ktéry zatrzymuje, zakresla granice,
dzieli”, a my winni$my sie zastanowié¢, czy to nie byloby pierwotniejsze
znaczenie” (Les Institutions de I’Ancien Testament, Paris 1960, t. 1II,
ss. 370-382).

8 Tamze, s. 380.
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Moze sie¢ wydawaé¢ dziwne lub przeciwne prawu wolnosci re~
ligijnej to, ze nie tylko czlonkowie ludu Bozego, mezczyzni i ko~
biety, wolni i niewolnicy, ale réwniez ,,obcy” wobec ludu Bozego,
mieszkajgcy posrod Izraelitow, podlegali obowigzkowi przestrze-
gania szabatu (por. Wj 20, 10). Tymczasem za$ szabat jest Wrecz
samym miejscem, gdzie kazdy czlowiek moze sig cieszy¢ pelnig
wolnosci religijnej — a zatem réwniez nlemerzacy czy poganie
mieszkajgcy w Izraelu. Bez watpienia, dla wierzacego duchowa
przestrzen szabatu jest specjalna okazjg do wyslawiania i dzigk-
czynienia, skierowanego ku Bogu. Ale czas szabatu, czas chwaly
1 czas przeznaczony na chwale, jest tylko — mowigc w sposob
formalny — zaniechaniem dzialania, jedynie momentem rezygnacji
z siebie, aby pozwoli¢ by¢ Drugiemu, Bogu. Jako czas nieaktyw-
nosci czlowieka, szabat moze by¢ zatem dla wierzacego najlepszym
czasem wyznania wiary w dzialalnos¢ wszechmogacego Boga, za$
dla niewierzacego czasem prawdziwie racjonalnym, nie negacji
Boga, ale Jego istnienia, ob]awmnego prawdopodobnego rozpozna-
nego. Bedac metodycznym ¢wiczeniem duchowym \mary dla wie-
rzacego, szabat jest dla niewierzgcego analogicznym ¢éwiczeniem
oczekiwania na wiare i metodyczng krytykq tego, ze negacja Boga,
potgczona z ,,pozytywnym humanizmem” (por. Marks), jest nie-
logiczna i nieracjonalna °.

B. Wyjscie z Egiptu

Druga motywacja, z innej serii tekstow biblijnych, ma na celu
usprawiedliwienie zachowywania szabatu. Jest ona bardzo jasno
przedstawiona w wersji Dekalogu, zamieszczonej w Ksiedze Pow-
térzonego Prawa. ,,Szesé dni bedziesz pracowal i wykonywatl wszel-
kg prace, lecz w siodmym dniu jest szabat Pana, Boga twego.
Nie bedziesz wykonywal zadnej pracy ani ty, ani twdj syn, ani
twoja corka, ani twoéj sluga, ani twoja stuzgca, ani twéj wotl, ani

9 Arnold Mandel opowiadal pewnego dnia w L’information juive, przy-
wolujagc na pamieé Manesa Sperbera, te sympatyczna anegdote:

Pewnej soboty po poludniu w zydowskiej wiosce przechadza sie dwoch
przyjaci6l i jeden mowi do drugiego: ,,Opowiada sie o tobie okropne rzeczy,
w ktére trudno mi uwierzyé; wmawia sie, niech B6g cie chroni!, ze stra-
cile§ wiare. Czy to prawda?” Drugi jednak unika odpowiedzi. Pytajacy
nalega w imie dwudziestoletniej przyjazni, ale pytany nadal milczy.
Wreszcie przelamuje sie i obiecuje: ,Przyjdz do mnie jutro, a wszystko
ci wyjasnie”. Nazajutrz skoro $§wit niecierpliwy przyjaciel zjawia sie i pyta:
,Coz zatem mi powiesz?”’ — | Tak, to prawda, nie wierze juz w Boga”. —
»Alez to jest straszne, okropne! Dlaczego jednak nie chciales mi tego po-
wiedzie¢ wecezoraj?” Na to tamten odpowiada: ,Weczoraj przeciez byt
szabat...”.
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twoj osiol, ani zadne twoje zwierze, ani obcy, ktéory przebywa
w twoich bramach; aby wypoczgl twéj niewolnik i twoja niewol-
nica, jak i ty” (Pwt 5, 13-14). W ten sposéb, biorgc pod uwage
wymiar socjalny i gleboko ludzki, o czym Swiadczy ostatnie zdanie,
tekst w dalszym ciggu mocno podkresla ,,Pamlqta], ze byle$ nie-
wolnikiem w ziemi egipskiej 1 wyprowadzﬂ cie stamtqd Pan, Bég
twoj, rekg mocng i wyciggnietym ramieniem: przeto ci nakazal Pan,
Bég twoj, strzec dnia szabatu” (5, 15). Szabat nie jest tutaj zwiq-
zany ze stworzeniem, ale z historig zbawienia i z paradygmatycz-
nym gestem wyprowadzenia z Egiptu. Odpoczynek szabatu jest
zatem aktywnym przypominaniem lub — jak kto woli — wspom-
nieniem Wyzwolenia dokonanego przez Boga, ktéry wyprowadzit
z domu niewoli sw6j lud uwieziony w Egipcie. I jak to juz stwier-
dziliSmy, szabat pozwala uczestniczy¢ we wspomnieniu tego wy-
zwolenia oraz w odpoczynku, ktory jest jego owocem, nie tylko
wszystkim zyjacym w Izraelu, poczynajgc od niewolnikéw, ale
roéwniez przebywajgcym w nim obcokrajowcom.

Rozwiniecie symboliki odpcczynku siédmego dnia przenosi,
z zachowaniem réznych niuanséw, ten sam charakter na siédmy
miesige roku, na siédmy rok, czyli rok szabatowy, siédmy tydzien
siedmiu lat, czyli rok jubileuszowy. W zapisie przymierza Boga
z Izraelem odpoczynek siodmego dnia nie rozciggal sie tylko na
niewolnikéw, na obcokrajowcéw w Izraelu, na zwierzeta, ale row-
niez przez pojecie roku szabatowego, powtarza]acego sie co siedem
Jat — réwniez na samg ziemie. W Ksiedze Wyjscia 23, 10-11 jest
to ujete nastepujgco: ,,Przez szes¢ lat bedziesz ob51ewa1 ziemie
i zbieral jej plody, a siédmego pozwolisz jej leze¢ odlogiem i nie
dokonasz zbioru, aby mogli je$¢ ubodzy z twego ludu, a reszte
zjedzg dzikie zwierzeta. Tak tez postgpisz z twojg winnicg i z twoim
ogrodem oliwnym". Siédmy rok bedzie, co wiecej, rokiem darmo-
wego wyzwolenia hebrajskich niewolnikéw, niezaleznie od tego,
pod jakimi warunkami czy w jakim czasie zostali kupieni lub
zatrzymani jako niewolnicy. Domaga sie tego Ksiega Wyjscia
21, 2: ,Jesli kupisz niewolnika — Hebrajczyka, bedzie ci sluzy?l
sze$¢ lat, w siddmym roku zwolnisz go bez wykupu’.

Znany jest dzien Kippur, tzw. dzien wielkiego przebaczenia,
dziesigty dzien siédmego miesigca liturgicznego. Jego ustanowie-
nie jest wspomniane w Ksiedze Kaptanskiej 16, 29-31: ,,Oto dla was
ustawa wieczysta: Dziesigtego dnia siédmego miesigca bedziecie
posci¢é. Nie bedziecie wykonywaé zadnej pracy, ani tubylec, ani
przybysz, ktory osiedlil sie wéré6d was. Bo tego dnia bedzie za
was dokonywane przeblaganie, aby oczysci¢ was od wszystkich
grzechow. Przed Panem bedziecie oczyszczeni. Bedzie to dla was
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swiety szabat odpoczynku. Bedziecie w tym dniu posci¢. Jest usta-
wa wieczysta.

Aby uswiadomié sobie wartosci humanitarne, ktére zaklada
‘celebracja roku jubileuszowego, a w szczego6lnosci tego, co dotyczy
traktowania niewolnikéw hebrajskich, nalezaloby przeczyta¢ caly
25 rozdzial Ksiegi Kaplanskiej. Istotna rzeczg, ktorg trzeba tu
podkreslié, jest to, ze Hebrajczyk bedzie wyzwolony przez swojego
brata w roku jubileuszowym. A powod calkowicie teologiczny
takiego postepowania zawiera sie w kilku stowach: ,,Jezeli za$
w ten sposob nie bedzie wykupiony, to wyjdzie na wolnos¢ w roku
jubileuszowym razem ze swoimi dzieémi. Moimi bowiem niewolni-
kami sg Izraelici. Oni sa moimi niewolnikami, ci, ktérych wypro-
wadzilem z ziemi egipskiej. Ja jestem Pan, wasz Bog!” (25, 54-55).

3. Duchowe zalozenia §wietowania szabatu

Poprzez caty Stary Testament rozwija sie prawdziwa ducho-
wos¢ szabatu. Sposéb, w jaki rzeczywiscie ludzie go $wietujs,
Swiadczy naprawde o ich wierze w zyjgcego Boga. Wiara, ktéra
jest przede wszystkim zaufaniem, objawia sie w postuszenstwie,
za$ niewiara, wrecz odwrotnie, zachowujgc sie przewrotnie wobec
Bozego Slowa, uchyla sie od niego z motywow czysto Swieckich,
takich jak: ostroznosé, korzysci, brak ryzyka, ktore jednak Boég
rozpoznaje 1 rozszyfrowuje w ostatecznym potepieniu niewie-
rzacych.

Podczas marszu ludu przez pustynie, kiedy Boég kazdego dnia
karmi swoich wiernych manng, w przeddzien szabatu domaga sie
od kazdego z nich zebrania dwéch porcji, z ktérych jedna prze-
znaczona jest na dzien samego szabatu. Mimo to byli tacy Izraelici,
ktorzy wychodzili po manne w dzien szabatu, ale na prézno, bo jej
nie znajdowali (por. Wj 16, 27). Inni robili zapasy w innym czasie
niz dzien wyznaczony, jednakZe manna, psujac sie, do niczego
sie juz nie nadawala (por. Wj 16, 20).

O ile jedne opisy biblijne podkreslaja, nie bez poczucia hu-
moru, bezcelowo$¢ blgdzenia, ktéremu oddajg sie niewierzacy,
o tyle inne teksty ukazuja wprost gniew i kare, ktorg Bég zacho-
wuje na ostateczne czasy historii Izraela. Tg zapowiedzig konczy
sie Prawo Swietosci (Kpl 26, 34-35), oznajmiajgce wygnanie ludu
i zniszczenie calego kraju Izraela: ,,Wtedy ziemia bedzie obchodzié
swoje szabaty przez wszystkie dni swego spustoszenia, a wy be-
dziecie w kraju nieprzyjaciél. Przez wszystkie dni swego spusto-
szenia bedzie obchodzi¢ szabat, ktorego nie obchodzila w latach
szabatowych, kiedy w niej mieszkaliscie”.
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Sens waznos$ci szabatu dla Izraela zostal w sposob szczegbélny
ukazany w Ksiedze Wyjscia (31, 12-17). YHWH moéwi do Mojzesza,
majac na uwadze caly lud, nie tylko obecny, ale i przyszty: ,,Prze-
strzegajcie pilnie moich szabatéow, gdyz jest to znak miedzy Mng
a wami dla wszystkich waszych pokolen, by po tym mozna bylo
pozna¢, ze ja jestem Pan, ktéry was uswieca. Przeto zachowujcie
szabat, ktéry winien by¢ dla was Swietoscia... Izraelici winni
pilnie przestrzega¢ szabatu jako obowigzku i przymierza wiecznego
poprzez pokolenia. To bedzie znak wiekuisty miedzy Mng a Izrae-
litami”.

Bedg o tym poleceniu przypomina¢ raz po raz: prorocy, Je-
remiasz (por. 17, 21-27, jedyny tekst na ten temat), a zwlaszcza
Ezechiasz (20, 12 n.). Sposrod nich wszakie w sposéb szczegblny
podkreslié nalezy Trito-Izajasza, ktérego mocno uduchowione ak-
centy pozwalajg lepiej zrozumie¢, (o ile tego potrzebujemy), co
szabat oznaczal dla zydowskiej duszy ogarnietej chwalg Boga.
,»JeSli powsciggniesz twe nogi od przekraczania szabatu, Zzeby
w dzien moéj swiegty spraw swych nie zalatwia¢, jesli nazwiesz sza-
bat rozkosza, a $wiety dzien Pana — czcigodnym, jesli go usza-
nujesz przez unikanie podrézy, tak by nie przeprowadzac¢ swej
woli, ani nie omawia¢ spraw swoich, wtedy znajdziesz twg rozkosz
w Panu. Ja cie powiode w triumfie przez wyzyny kraju, karmié
cie bede dziedzictwem Jakuba, twojego ojca. Albowiem usta Pan-
skie to wyrzekly” (Iz 58, 13-14).

56 rozdzial Ksiegi lzajasza, gdzie znajduje sie przepowiednia
o wejsciu eunuchéw i obcokrajowcow do domu samego Boga, jest
szczytem calego Starego Testamentu, do ktérego Jezus odwoluje
si¢ w jednym z wazniejszych fragmentéw Ewangelii (wg) sw. Ma-
teusza (por Mt 21, 13):

»Tak mowi Pan zachowu]c1e prawo 1 przestrzega;me sprav\ne—
dliwosci, bo moje zbawienie juz wnet nadejdzie 1 moja sprawie-
dliwo$¢ ma sie objawié. Blogostawiony czlowiek, ktory tak czyni
1 syn czlowieczy, ktory stosuje sie do tego, by nie pogwalcié¢
szabatu i pilnujgc swej reki, by sie nie dopuscila Zadnego zla.
Niechze cudzoziemiec, ktory przylgczy! sie do Pana, nie méwi tak:
«z pewnosScig Pan wykluczy mnie ze swego ludu». Rzezaniec takze
niechaj nie moéwi: «Oto jestem uschlym drzewem». Tak mowi
bowiem Pan: «Rzezancom, ktérzy przestrzegaja moich szabatéow
i opowiadaja sie za tym, co Mi sie podoba oraz trzymaja sie mocno
mojego przymierza, dam miejsce w moim domu i w moich mu-
rach oraz imie¢ lepsze od synoéw i corek, dam im wieczyste'i nie-
zniszczalne»” (56, 1-5). Cho¢ eunuchowie spotykali sie z pogarda
to przeciez ciggle byli, jak przyna]mnle] mozna przypuszczac,
ludem Izraela. Jednakze w dalszej czesci tekstu czytamy: ,,Cudzo-

28



WYPELNIENIE SZABATU

ziemcow zas, ktorzy sie przylgczyli do Pana, azeby mu sluzy¢ i aze-
by milowa¢ imie Pana i zosta¢ Jego slugarm — wszystkich zacho-
wujgcych szabat bez pogwailcenia go i trzyma]acych SlQ mocno
mojego przymierza, przyprowadze na moja Swieta Gore i rozwe-
sele w moim domu modlitwy. Calopalenia ich oraz ofiary beda
przyjete na moim oitarzu, bo dom moj bedzie nazwany domem
modlitwy dla wszystkich narodow” (tamze, w. 6-7).

4. Jak Jezus wypelnil szabat

Wiadomo, zZe po wladzy (lub wraz z wladza) odpuszczania
grzech6w — mocy zarezerwowanej tylko Bogu — wolno$¢ Jezusa
wobec szabatu stanowi we wszystkich Ewangeliach jeden z za-
sadniczych watkow sporu z uczonymi w Pismie i faryzeuszami.
Nic jednak nie wskazuje na to, ze Jezus zerwatl lub chcial zerwa¢c
z zachowaniem trzeciego przykazania Dekalogu, ani nie wy-
magal tego czy tolerowal takie postepowanie u swoich uczniow.
Wrecz przeciwnie. Po Jego Smierci na krzyzu, uczniowie odeszli,
aby nie zlamaé¢ szabatu. Kobiety natomiast, z Marig Magdaleng
na czele, oczekiwaly jego zakonczenia, aby udaé¢ sie do grobu
o poranku, pierwszego dnia tygodnia. Jeden z zasadniczych watkow
mow eschatologicznych Swiadczy mocno o religijnym szacunku,
jaki mieli uczniowie i — niewatpliwie — sam Jezus wobec za-
chowywania szabatu. Przepowiadajgc zrujnowanie Jerozolimy, Je-
zus wola: ,,A wy médlcie sig, zeby ucieczka wasza nie wypadla
w zimie albo w szabat” (Mt 24, 20).

Wszystko wskazuje na to, ze do czasu swojej publicznej stuzby
w wieku trzydziestu lat Jezus byl — podobnie jak Jego Ojciec
i Matka — wierny w zachowywaniu szabatu, odpoczywajac i uda-
jac sie do synagogi na modlitwe oraz stuchanie w tym dniu lektury
Pisma $w. To wlasnie w dzien szabatu, w synagodze Nazaretu,
ewangelista f.ukasz ukazuje nam poczgtek Jego dzialalnosci (Lk
4, 16-31).

Scena ta nastepuje natychmiast po kuszeniu Jezusa na pustyni,
co dobrze przygotowuje atmosfere procesu i dramatycznego cha-
rakteru, w ktory sie ostatecznie przerodzilo inauguracyjne nau-
czanie Mesjasza w rodzinnym miescie. ,,W dzien szabatu udal
sie swoim zwyczajem do synagogi i powstal, aby czyta¢. Podano
Mu ksiege Izajasza. Rozwingwszy ksiege, natrafit na miejsce,
gdzie bylo napisane: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz
mnie namascil i postal Mnie, abym ubogim niést dobra nowine,
wiezniom glosil wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucis-
nionych odsylal! wolnymi, abym obwolywal rok laski od Pana”.
Zwingwszy ksiege oddal studze i usiadl, a oczy wszystkich byly
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w nim utkwione. Poczal wiec méwi¢ do nich: DZIS SPELNILY
SIE TE SEOWA PISMA, KTORESCIE USLYSZELI” (Lk 4, 16-21).

Pierwsze wersety 61 rozdziatu Ksiegi Izajasza, ktore przeczytat
Jezus w dniu szabatu w synagodze w Nazarecie, dotyczg ogloszenia
Mesjasza, ,,Namaszczonego YHWH”, a zwlaszcza Jego przyjscia,
ktore nastepuje u progu roku jubileuszowego, badz na zakonczenie
siedmiu tygodni lat. Wszystkie laski roku jubileuszowego, a nawet
nieskonczenie wiecej niz wszystkie, wypelnily sie dzisiaj i — moz-
na by powiedzie¢ — skoncentrowaly sie w osobie Chrystusa,
w ktorym Bég wszystko dal. W ten sposdb Chrystus wypelnil
dostownie nie tylko pierwszy szabat swojej postugi w Nazarecie,
ale wszystkie szabaty, wszystkie lata szabatowe i1 wszystkie lata
jubileuszowe od poczatku az do konca czasow. Wypelnil szabat,
napelniajgc go obecnoscig postuszng swojemu Ojcu i przekazal
wszystkie laski Stworzenia i Zbawienia stworzonym osobom —
swoim braciom.

W innych Ewangeliach synoptycznych Jezus udziela Janowi
Chrzcicielowi, ogarnietemu powaznymi watpliwosciami, tego osle-
piajacego wprost Objawienia. Jest to zrozumiale bez wiekszych
wyjasnien, dlaczego wlasnie Janowi, wiezniowi ciala, ale nie serca,
Jezus potrzebowal tylko cbjawié, ze jego oczy wieznia, oswiecone,.
zobaczg swiatlo przy wyjsciu z lochu (por. 1z 61, 1).

Scena inaugurujaca postuge Jezusa streszcza (jesli bardzo
uwaznie przeczyta sie ten fragment) calg Ewangelie i jednoczesnie
wyjasnia, jaki sens i jaka tres¢ otrzymuje szabat, gdy nie jest
znoszony, ale spelniony przez Chrystusa i w Chrystusie.

Zdarzenie, w ktéorym Jezus broni swoich uczniéw przed oskar-
zeniami faryzeuszow, powolujac sie na zachowanie Dawida jedza-
cego chleby pokladne, ktére tylko kaplanom wolno bylo spozywaéc
(Mt 12, 1-12; Mk 2, 23-28), w Ewangelii sw. Marka jest okazjg do
wypowiedzenia jednych z najmocniejszych stow dotyczacych sza-
batu: ,,To szabat zostal ustanowiony dla czlowieka, a nie czlowiek
dla szabatu. Zatem Syn Czlowieczy jest panem szabatu” (Mk
2, 27-28). Oprocz tego incydentu wszystkie inne kontrowersje
miedzy Jezusem i faryzeuszami, obracajgce sie wokdl szabatu,
majg miejsce wtedy, gdy chodzi o uzdrawianie w sam dzien sza-
batu.

Podczas gdy uczeni w Pismie i faryzeusze — mylgc $rodki
z celem — dyskutujg o literalnym zachowywaniu szabatu i zwaza-
ja tylko na to, jak przylapa¢ Jezusa na bledzie, Chrystus kieruje
swoje oczy tylko na biede blagajacych go mezczyzn i kobiet, do-
strzegajagce w nich cierpienie. Sg to: czlowiek z uschla rekg (Mk
3, 1-6), kobieta pochylona przez szatana od osiemnastu lat (Lk 14,
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1-6), paralityk przy sadzawce Betesda (J 5, 1-47) i wreszcie ociem~
niaty (J 9, 1-41; 10, 21; 11, 37).

Jezus zresztg nie tylko zwraca uwage tym, ktérzy sg gotowi
Go oskarza¢, na ich hipokryzje, ale réwniez na wewnetrzng sprze-
cznos¢ miedzy teorig a praktyks, a wreszcie na brak szacunku
dla czlowieka i mitosci blizniego, co demaskuje ich postawe. ,,0 ilez
wazniejszy jest czlowiek niz owca. Tak wiec wolno jest w szabat
dobrze czyni¢” (Mt 12, 12). ,Obludnicy, czyz kazdy z was nie
odwigzuje w szabat wotu lub osta od zlobu i nie prowadzi, by go
napoi¢? A tej corki Abrahama, ktorg szatan osiemnascie lat trzy-
mal na uwiezi, nie nalezalo uwolni¢ od tych wiezéw w dzien sza-
batu?” (kk 13, 16). ,,Co wolno w szabat: uczyni¢ co$ dobrego czy
co$ zlego? Zycie ocali¢ czy zabi¢? Lecz oni milczeli” (Mk 3, 4).

Uzdrowienie chorego przy sadzawce Betesda w dzien szabatu,
ktérego opis przewija sie przez trzy rozdzialy Ewangelii §w. Jana,
jest okazjg dla Jezusa do dwoéch wazinych moéw teologicznych.

Pierwsza z nich dotyczy absolutyzacji wypelniania szabatu
przez Zydéw, ktoérzy zarzucali Mu dokonywanie uzdrowien ludzi,
tamigcych w ten sposob szabatowy odpoczynek. ,,Oto Mojzesz dal
wam obrzezanie — ale nie pochodzi ono od Mojzesza, lecz od
przodkéw — i wy w szabat obrzezujecie czlowieka. Jezeli czlowiek
moze przyjmowac obrzezanie nawet w szabat, aby nie przekroczono
Prawa Mojzeszowego, to dlaczego zloscicie sie na mnie, ze w szabat
uzdrowilem catego czlowieka?” (J 7, 22-23). Jezus ukazuje, inacze]j
moéwige, ze historyczna tradycja obrzezania — pochodzgca od
Patriarchéw i usankcjonowana przez Mojzesza — jest dla Zydow
wazniejsza w pewnym sensie od prawa szabatu. Dzien 6smy
(dzien obrzezania kazdego dziecka plci meskiej w Izraelu) prze-
wyzsza dzien siédmy (dzien wyzwolenia z Egiptu, a nawet ,,0d-
poczynku” Boga na zakonczenie stwarzania 19). O ilez zatem waz-
niejszy jest dzien nie tyle stworzenia, co zbawienia calego czlo-
wieka.

Druga mowa Jezusa dotyczy Jego relacji z Bogiem i zarazem
tajemnicy boskiej ekonomii w pracy nad zbawieniem ludzkosci.
Ci, ktorzy usilowali na wszelki sposob zabié¢ Jezusa — pisze sw. Jan
— czynili to, ,,bo nie zachowywat szabatu, ale nadto Boga nazywal
swoim Ojcem, czynigc si¢ rownym Bogu” (5, 18). Rzeczywiscie,
Jezus mowil: ,,Ojciec mo6j dziata az do tej chwili i Ja dziatam”

10 Jeden czlonek wspélnoty zydowskiej, ktérego prosiliSmy na konsul-
tacje, zawepnil nas, ze obecnie szabat jest ponad wszystkim, z wyjatkiem
przypadku zagrozenia $mierci. Jest on wainiejszy nawet od obrzezania,
ktére przesunieto na nastepny dzien po szabacie.
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(J 5, 17) 11, To stwierdzenie jest bardzo bogate w tres¢ i ma szcze-
gbélne znaczenie teologiczne. Jedyng prawdg, z ktérg przywykliSmy
1aczyé Objawienie, jest fakt, ze Chrystus i Jego Ojciec dzialaja
bez przerwy i niestrudzenie nad odkupieniem ludzkosci skionnej
do grzechu, podleglej Smierci. Chrystus dziala, ze swoim Ojcem,
dla zbawienia czlowieka i biorgec pod uwage odkupienie calego
czlowieka nie tylko nie znosi szabatu, ale go spelnia, wypelniajac
go uSwiecajgcg obecnoscig Boga, czego ludzie wspdlczesni Chrystu-
sowi mogli byé¢ $wiadkami. Prawdziwy Czlowiek — Chrystus nie
mowi, ze dziala bez przerwy, jak Ojciec. Zadawala sie powiedze-
niem: ,,Réwniez ja dzialam”. Wie, ze przyjdzie dzien, gdy ,,od-
pocznie” w calkowitym postuszenstwie woli Ojca. Wowezas to
bedzie nie tylko dzien szabatu, ale i ,,wielki dzien”, albowiem
ten szabat zbiegnie sie ze $wietowaniem samej Paschy. Ten wielki
i Swiety szabat Jezus otworzy na krzyzu, moéwigc: ,,Ojcze, w rece
Twoje powierzam ducha mojego” (k 23, 46). Starozytna homilia
nazwala ten dzien wielkg i Swietg sobotg: Wielka Sobota 12,

Tego dnia, gdy Stowo, ktére bylo Bogiem, stalo sie postuszne
az do konca — az do Smierci i kiedy Bég wskrzesit Go z martwych
jako starszego sposrdd Jego licznych braci, wtedy slowo Chrystusa
objawilo sie w swojej pelnej prawdzie: ,,Ojciec dziala az do tej
chwili”, podczas gdy Syn jest postuszny az do wielkiego i swietego
Odpoczynku ziemskiej $mierci.

Ewangelisci zauwazyli zbiezno$é Smierci Jezusa i rozpoczecia
szabatu. ,,Byl to dzien Przygotowania i szabat sie rozjasnial. Byly
przy tym niewiasty, ktore z Nim przyszly z Galilei. Obejrzaly
grob i w jaki sposéb zostalo zlozone cialo Jezusa. Po powrocie
przygotowaly wonnosci i olejki; lecz zgodnie z przykazaniem za-
chowaly spoczynek szabatu” (Bk 23, 54-56; por. J 19, 31n.).

,BEOGOSLAWIENI CI, KTORZY UMIERAJA W PRZED-
DZIEN SZABATU” — moéwi zdanie zapisane w Talmudzie —
,-przekleci ci, ktdrzy umierajg w momencie zakonczenia szabatu” 13,
Jakaz dusza chrzescijanska, szczegblnie pochodzenia zydowskiego,

11 Palestynscy rabini — pisza tlumacze Ekumenicznego Tlumaczenia
Biblii — rozr6zniaja stworzycielska dzialalno$é Boga, ktéra zostala zakon-
czona siédmego dnia (Rdz 2, 2), oraz nieprzerwana dzialalnos$é suwerennego
Sedziego, ktéry prowadzi ludzki $wiat do jego zakonczenia. Jezus sytuuje
swoja dzialalno$é na tym samym poziomie i jakby w ramach stalej dzia-
lalnosci Ojca” (Nowy Testament, dz. cyt., s. 302).

12 Jest to wspaniala homilia, ktéra czytaja ksieza w Wielka Sobote
podczas Godziny Czytan rzymskiego brewiarza. Patrz Liturgia Godzin, t. II,
Poznan (Pallottinum) 1984, s. 386-388.

13 Cytowane przez A. Cohena, Le Talmud, Petite bibliothéque Payot, 65,
Paris 1991, s. 121.
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nie bedzie doglebnie poruszona, kojarzgc te stowa z dniem i godzi-
ng Smierci Jezusa na krzyzu?

5. Apostolowie oglaszajg paschalne misterium szabatu

Dalekie od debat dotyczacych szabatu, Dzieje Apostolskie uka-
zujg nam pierwszych chrzescijan, przede wszystkim pochodzenia
zydowskiego, respektujgcych odpoczynek i modlitwe siédmego
dnia tygodnia. Owszem, to wlasnie w dzien szabatu, zgodnie z na-
turalnym tokiem zycia religijnego, przy okazji lektury Pisma $w.,
gloszono ,,Dobrag Nowine (Ewangelie) o wypelnieniu wszystkiego,
co w Prawie, Prorokach i Psalmach zostalo przepowiedziane, ma-
jac te swiadomosé, ze Chrystus musiat ,cierpie¢, aby wejs¢ do
swojej chwaly” (Lk 24, 26). W ten sposoéb Pawel i Barnaba, wy-
chodzgc z Perge i idac do Antiochii Pizydyjskiej, glosili Chrystusa
Zydom w synagogach w dzien szabatu (Dz 13, 14-45) i jeszcze
nastepnego szabatu — na zaproszenie tych samych shluchaczy. Tak
samo po przybyciu do Filippi, w Macedonii, Pawel i Sylas, w dzien
szabatu, wyszli ,,za brame nad rzeke”, gdzie — jak sadzili — bylo
miejsce modlitwy i zasiadajgc, rozmawiali z kobietami, ktére sie
zeszly (16, 13). Rowniez w Tessalonikach ,,Pawel wedlug swego
zwyczaju wszedl do nich i przez trzy szabaty rozprawial z nimi”
(17, 2). W koncu w Koryncie ,,co szabat (Pawel) rozprawialt w sy-
nagodze i przekonywal zaréwno Zydéw, jak i Grekéw” (18, 4).
Zauwazmy, ze podczas Soboru w Jerozolimie, przy zastrzezeniu,
ze ,,z dawien dawna w kazdym miescie sg ludzie, ktérzy co szabat
czytaja Mojzesza i wykladajg go w synagogach” (15, 21), podjeto
pewne postanowienia wobec zakazoéw. Nigdzie jednak nie podnie-
siono kwestii zniesienia szabatu. Jedyna aluzja — w Liscie do
chrzescijan w Kolosach (2, 16) — pozwala, by¢ moze, zakladaé
pewna wolnosé co do swietowania tego dnia.

O tym, co Pawel glesil swoim braciom we wszystkich syna-
gogach basenu Morza Srodziemnego w dzien szabatu, dowiaduje-
my sie dzieki Dziejom Apostolskim. Tres¢ swej nauki rozwijal
tez wobec Zydéw w Antiochii: , mieszkancy Jerozolimy i ich
zwierzchnicy nie uznali Go i potepiajac Go wypelnili glosy proro-
kow, odczytywane co szabat”. (13, 27). I tego wlasnie Jezusa,
ukrzyzowanego w pigtek, w dzien przygotowania, a nastepnie
spoczywajacego 1* w grobie przez caly szabat, Wielkg Sobote, Bog

14 Por. Sw. Augustyn, La Géneése au sens litteral, t. 1, Paris 1972, s. 307:
»Mozina powiedzieé, z duzym prawdopodobienstwem, ze to zachowywanie
szabatu bylo przepisane Zydom jako zarys przyszlosci: przedstawialo ono
duchowy spoczynek, ktory Bog — na wzor wlasnego odpoczynku — obie-
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wskrzesil trzeciego dnia ,zgodnie z Pismami”. W ten wielki
i Swiety szabat Chrystus, ,,zgodnie z wolg Ojca i mocg Ducha
Swietego, dal poprzez swojg $mier¢ zycie Swiatu” 15. Méwigc krot-
ko, wypelnil wszystkie obietnice Boga, zawarte w PiSmie Swietym.

6. Od szabatu do dnia Panskiego

Dzisiaj, jak wiadomo, o ile wspdlnota wierzgcych Zydow
wiernie Swietuje szabat, chrzescijanska wspoélnota $wietuje nie-
dziele, dzien zmartwychwstania Chrystusa. Nie da sie powiedzie¢
bez popadniecia w powazny blad z teologicznego punktu widzenia,
ze chrzescijanie zastgpili szabat niedzielg. W chrzescijanskiej swia-
domosci jedno i drugie nie wyklucza siebie nawzajem. Niedziela
nie jest przeciez ani si6)dmym dniem tygodnia (jak to bylo w cza-
sach Jezusa i pozostaje do dzi$ dla Zydow, ktorzy nie przyjeli
Chrystusa), ani substytutem dnia siédmego. Jest ona &ésmym
dniem, ktory dopelnia sie w czasie i przekracza wcigz powtarzajaca
sie siddemke naszego ziemskiego tygodnia. Jest wtargnieciem wie-
cznosci w czas. Sam szabat jest si6dmym dniem naszych ziemskich
tygodni. Wierzaca wspoélnota Izraela swietuje go jako ziemskie
oczekiwanie, bez przerwy rozpoczynane na przestrzeni czasu,
blogostawionej wiecznosci i przyjscia Mesjasza 6. Szabat i niedziela
nie tylko nie przypadaja tegc samego dnia, ale nawet nie sg tym
samym dniem.

Czy to oznacza, ze przykazanie Dekalogu, dotyczgce szabatu,
nie obowigzuje juz chrzescijan? W takim za$ przypadku, jak na-
lezaloby rozumieé to, ze Ko$ciét integralnie wzigl na siebie $cisty
obowigzek posluszenstwa dziesieciu przykazaniom Bozym, lgcznie
z nakazem dotyczgcym szabatu?

Jak doszlto do tego, ze chrzescijaniska wspodlnota, wierna naj-

cywal pod tajemnym znakiem tym wiernym, ktorzy beda czynié dobre
czyny. Spoczynek, ktorego tajemnice Jezus Chrystus, cierpiacy tylke
z wlasnej woli, potwierdzil wlasnym grobem. W sam dzien szabatu odpo-
czywal w grobie: spedzil ten — w pewnym rodzaju — $wiety odpoczynek
po tym, jak sz6stego dnia tygodnia, nazwanym dniem przygotowania i uwa-
zanym jako szésty dzien tygodnia, dopelnit wszystkich swoich dziel na
drzewie krzyza — wszystko, co zapowiedzialy o Nim Pisma” (IV.XI.21).

15 Postluguje sie tu stowami wzietymi z prywatnej modlitwy celebransa
podczas lacinskiej liturgii Eucharystii, ktére wymawia on przed przyjeciem
Ciala i Krwi Panskiej.

16 Na temat znaczenia szabatu w zydowskim doswiadczeniu, zob. wspa-
niale i glebokie refleksje Abrahama Heschela, Les batisseur du temps,
Paris 1957 (2. wyd., 1986). Ostatni rozdzial ksiazki nosi znamienny tytut:
Dzienn wieczno$ci a zakonczenie: Uswiecenie czasu.
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pierw $wietowaniu szabatu, podczas ktoérego gloszono tajemnice
Chrystusa przy czytaniu Pisma $w., zdecydowala sie na zlaczenie
w celebrowaniu niedzieli lektury biblijnej, praktykowanej przez
zydowska wspoOlnote w dzien szabatu, z refleksjg nad potré6jnym
wydarzeniem: Meki, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa, ce-
lebrowanym w sakramencie Eucharystii? Aby to wyjasnié, trzeba
by bylo stresci¢ calg historie Kos$ciola i chrzescijanskiej doktryny.
Mozna jednak przyjaé bez obawy bledu przynajmniej to, ze owo
przeobrazenie mialo nie tyle charakter polemiczny w odniesieniu
do niewierzgcej wspolnoty zydowskiej, ile dokonalo sie przez ,,roz-
woj” 1 stopniowe przechodzenie od wydarzenia wewnetrznie prze-
zytego w Swiadomosci chrzescijanskiej do nowej formy spolecznie
wypracowanej, ktora jej odpowiadala. Nigdy natomiast — jak sie
wydaje — chrzescijanie nie zamierzali anulowa¢ Bozego przyka-
zania dotyczacego szabatu ani nie czuli sie wylgczeni, albo po-
zbawieni wszelkich duchowych lask, ktére zamykajg sie w tym
nadzwyczajnym Bozym darze dla swoich wiernych. Szabat, jak
i samo Pismo $w., nie s3 odrzucone, ale starannie i w calosci za-
chowane, poniewaz s3 wypelnione, a nie zniesione w zywej rzeczy-
wistoSci tajemnicy Chrystusa 7.

17 Na temat roznic i wzajemnych relacji szabatu i niedzieli mozna zna-
lezé wskazowki w dodatku Naissence d’un vocabulaire chrétien do Ecrits
des Peéres apostoliques, Paris 1963, s. 459-460 (lacznie z odpowiednimi teksta-
mi patrystycznymi, zawartymi w tym samym tomie). Dzieto Willy Rordorf,
Sabbat et Dimanche dans I’Eglise ancienne, kolekcja Traditio christiana,
Berne-Neuchatel 1972, stanowi niepowtarzalny zbiér, ale daleki od wy-
czerpania tematu. Mozna znaleZé réwniez i inne odnos$niki, zwlaszcza do
Filona, do sw. Ireneusza i Klemensa z Aleksandrii, w tlumaczeniu Ksiegi
Wyjscia z la Bible d’Alexandrie, Paris 1989, ss. 297-208 (przypis do Wj 20,
10). Zobacz takze cenne wskazéwki lingwistyczne w tlumaczeniu Ksiegi
Kaplanskiej, tamze, Paris 1988, s. 155 (przypis do Kpl 16, 31). Na temat
chrzeécijanskiego swietowania niedzieli, gdzie wszyscy wierzacy sg powo-
lani do uczestnictwa w Liturgii Stowa i w Misterium Eucharystii, jak
réwniez na temat rozréinienia szabatu i Dnia Panskiego, zob. Katechizm
Kojsciola Katolickiego, Poznan 1995, nr 2167 (2195). Katechizm Koéciota Ka-
tolickiego nie zadowala sie w kazdym razie podjeciem i komentowaniem
trzeciego przykazania Dekalogu w podwéjnym znaczeniu, jakie posiada
ono w Ksiedze Wyjécia i Powtérzonego Prawa. Rozpoczyna omawianie
szabatu w komentarzu do Symbolu Apostolskiego (345 do 349) jak roéwniez
przy okazji wiecznego i ostatecznego odpoczynku stworzen w Bogu (314).
Inne odnosniki dotycza lamania szabatu, wypominanego Jezusowi (574),
interpretacji szabatu, ktéra On sam daje (582), praktyki szabatu przez ko-
biety, ktéore pierwsze spotkaly Zmartwychwstalego nazajutrz po szabacie
(641). Zob. takze piekny i bogaty numer 2586 na temat modlitwy Psalméw,
tak bardzo istotnej dla Kosciola. Zob. takze powyzej przypisy 1 i 6. Mozna
rowniez stwierdzié¢ teologiczng rzeczywistosé szabatu, przekraczajgcg nie-
skonczenie problem zachowywania odpoczynku siédmego dnia tygodnia.
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Nieustannie uwazajgc za swojg wlasnosé nie tylko tresé¢, ale
nawet litere Starego Testamentu (to, co on nazywa za Synagogs:
Prawem, Prorokami i Psalmami), Kosciét nie odrzucil rzeczywi-
stosci szabatu, ani tez z powazniejszego jeszcze powodu go nie
uchylil. Jednakze od tej chwili zachowuje go jako rzeczywistosé
wypelniong przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie Jezu-
sie — swoim Panu, jak tego pragnie Ojciec — mocg Ducha Swie-
tego.

7. Bozy odpoczynek w Bogu

Stanowigc bardziej Boskg rzeczywisto$¢ niz ludzks oraz posia-
dajac najpierw charakter boski, a dopiero potem ludzki, szabat
jest w samym Starym Testamencie tajemnicg, ktéra nie ogranicza
sie do jego zachowywania, cho¢by nawet najbardziej religijnego,
jak to czynig ludzie. Jego tajemnicza rzeczywistosé, zwigzana ze
Stworzeniem, upada z powodu grzechu, aby poslubi¢ odkupiencze
drogi Bozej milosci. Tajemnica szabatu nie wyczerpuje sie takze
we wszystkich ziemskich wymiarach Bozej ekonomii zbawienia
czlowieka. W ostatecznym swoim wymiarze dotyka ona samego
misterium wiecznego zycia i Bozego misterium w jego absolutnej
transcendencji.

Boska rzeczywistos¢ niedzieli, ktora aktualizuje rzeczywistg
obecnos¢ oraz Swiete skutki Wecielenia, Meki i Zmartwychwstania
Chrystusa, rozpoczyna odnowe ludzkiego zycia w chwale, ktora
jest mu obiecana. Osmy dzien tygodnia, stanowigc rzeczywistosé
transcendentng w odniesieniu nie tylko do pierwszych szesciu dni,
ale réwniez do szabatu samej zydowskiej wspolnoty, powraca kaz-
dego tygodnia az do konca czaséw. Z niego chrzescijanie przycho-
dzg czerpa¢ niewyczerpane laski wiary, nadziei, a przede wszyst-
kim milosci — dla ziemskiego zycia. Albowiem oni wiedzg, ze nic
nie bedzie z tego utracone; cala ich substancja zostanie zebrana
w eschatologicznej rzeczywistosci, ktorg jest — jak stusznie zau-
wazyl sw. Augustyn — Bozy odpoczynek. W ten sposéb mozna
zawolaé za wielkim Doktorem: ,,Dzien za$ sidédmy jest bez wieczora
i nie ma zachodu, poniewaz poswieciles go na wieczne trwanie.
Glos Twej ksiegi, opowiadajacej nam o tym, jak dokonawszy swych
dziel bardzo dobrych wséréd zupelnego spokoju spoczgles mimo
to dnia siddmego, ma by¢ dla nas zapowiedzia, ze i my po dokona-

Wtiasnie dlatego chrzesécijaniska teologia szabatu miesci w sobie, jak to
dobrze dostrzegl sw. Augustyn w $wietle calego Misterium, nie tylko Eko-
nomie, ale takze Teologie. To, co Drugi List Piotra (1, 16-21) méwi o Starym
Testamencie, ma o wiele wieksze znaczenie dla rozumienia szabatu.
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niu dziet naszych dlatego dobrych, iz Ty sam je dales, siédmego
dnia zywota wiecznego odpoczniemy w Tobie” 18,

Na serii wielu nadzwyczajnych stron swojego egzegetycznego
komentarza do Ksiegi Rodzaju sw. Augustyn diugo sie zatrzymuje
nad znaczeniem Bozego odpoczynku dnia sidédmego 9. W przeci-
wienstwie do innych Ojcéw Kosciola, ktérzy przede wszystkim
méwig o Bogu jako Stworzycielu i jako przyczynie bytéw, autor
De Genesi ad litteram ,interesuje sie Bogiem jako celem i jako
fundamentem ‘definitywnego trwania bytow’. Metafizyka lezaca
u podstaw jego teologii, bardzo nowoczesna z tego punktu widze-
nia, jest bardziej ,,metafizyka sensu niz przyczynowosci”. W takiej
perspektywie trzeba zrozumie¢ powolanie czlowieka nie tyle do
nasladowania moralnego i — mozna by rzec — zewnetrznego, ile
do wewnetrznego uczestnictwa w Bozym Odpoczynku.

Rozumienie, jakie nadaje $w. Augustyn Bozemu odpoczynkowi,
posiada zatem nadzwyczajng glebie. Poza wszystkimi antropo-
morfizmami, z ktéorymi moze sie kojarzy¢ to wyrazenie Pisma sw.,
,,Bozy odpoczynek jest w swej istocie Jego absolutnoscig”. ,,Jesli
dla samego czlowieka zadowolenie ze swoich dziel jest pokusag
i stabosScig, poniewaz jako podmiot zdolny je wyprodukowaé czto-
wiek wart jest wiecej niz jego dziela, to tym bardziej trzeba przy-
ja¢, ze Boég znajduje odpoczynek w sobie samym, poniewaz nie
potrzebuje On zadnej stworzonej przez siebie rzeczy, a jego stwo-
rzenia niczego nie dorzucajg do Jego szczeSliwosci, ktéra jest we-
wnetrzna i istotowa, i jako taka nie posiada zadnego braku”.

Czym jest zatem si6dmy dzien? Pismo $w. méwi o nim w od-
niesieniu do nas, ludzi, i dla nas. Dzien ten ,,zostal nam objawiony
po zakonczeniu dziela Stworzenia wlasnie po to, aby nam da¢ do
zrozumienia, ze jest on dostepny tylko dla doskonalych. Zostal
nam objawiony zwlaszcza w tym celu, abySmy zrozumieli, ze
nasz wlasny odpoczynek mozemy znalezé tylko w samym Bogu.
Ten ostatni punkt jest podstawg do zrozumienia prawdziwego po-
dobienstwa (religijne podobienstwo — pia imitatio) Bozego odpo-
czynku w siodmym dniu, do ktérego wezwany jest czlowiek. W sa-
mej rzeczy bowiem nie polega on na tym, ze mamy odpoczywaé
w sobie od naszych dziel”. ,,Prawdziwie mozemy znalez¢ ostateczny
odpoczynek tylko w trwalym Dobru, to znaczy w Bogu, ktéry

18 Wyznania, XIII, 36. Tekst cytowany przez Katechizm Koéciota Kato-
lickiego nr 2002, Por. przypis nr 6.

19 Op. Laud., IV, VIII, 15 do XX, 37. W wychwyceniu wszystkich niuan-
séw, a jednoczes$nie goracej mysli §w. Augustyna, pomoca moze nam stuzyé
nota uzupelniajagca Paula Agaesse, w wydawnictwie Biblioteki augustian-
skiej, t. 1. ss. 639-644.
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nas stworzyl. Prawdziwy odpoczynek czlowieka, innymi stowy,
nie jest nasladowaniem, ale uczestnictwem w Bozym odpoczynku,
a to uczestnictwo bedzie o wiele lepsze niz samo nasze zycie” 2.

Tak wlasnie napisal $w. Augustyn na poczatku swoich , Wy-
znan’: ,,Stworzyles nas dla siebie, Panie, i niespokojne jest nasze
serce, dopdki nie spocznie w Tobie” 21,

tlum. ks. Jerzy Limanowka SAC

20 Paul Agaesse, dz. cyt., s. 641-642.

21 Wyznania, I, 1. Na szczegdlne podkreslenie zasluguje tu zwigzek, jaki
ustanawia §w. Augustyn miedzy Bozym Odpoczynkiem a motywem Stwo-
rzenia. Dokonuje on bowiem, jak zauwaza P. Agaesse, prawdziwego odwr6-
cenia dylematu Epikura, ukazujac, w jaki sposoéb bez zadnej potrzeby,
a tylko z czystej milosci Bég w calej swej mocy i wolnosci stworzy! byty,
aby je wezwaé do wolnego uczestnictwa w Odpoczynku, kitéry stanowi
Jego absolutny Byt. Taka koncepcja Boga i Jego Odpoczynku bulwersowata
wszystkie koncepcje, ktore w filozofii antycznej odnosily sie do relacji
miedzy Bytem a bytami. Grecki ideal odpoczynku, badz tez arystotele-
sowski lub epikurejski (ataraksi) jest — $cisle rzecz biorgc — odpoczynkiem
w sobie, od swoich dziel. Nalezy ze zdumieniem stwierdzié¢, ze chrzescijanski
ideat odpoczynku — lub raczej powolanie do odpoczynku — znajduje sie
na antypodach tego samowystarczalnego horyzontu i definiuje sie (wprost
przeciwnie) przez ostateczne i integralne przyjecie pelni trynitarnego zycia.
Nie mozna by lepiej zaznaczyé réznic w ramach tego samego tematu, ktoére
sa wspldlne mysli poganskiej i chrze$cijariskiemu Objawieniu. Odnosnie
do tego zob. La Genese au sens litteral, dz. cyt.,,
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