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JUDAIZM

Judaizm wyrasta z tradycji starozytnego Izraela. Datg przelo-
mowg W tym wzgledzie jest rok 586 przed Chr., kiedy to wojska
Nabuchodonozora zdobyly i zburzyly Jerozolime. Ludnosé, przede
wszystkim arystokracja i warstwy wyksztalcone, zostala deporto-
wana do Babilonii. Zydzi na dlugie wieki utracili niezaleznoéé
polityczng i suwerennosé panstwows. Nawet jesli dzieki edyktowi
krola perskiego Cyrusa (538 przed Chr.) otrzymajg zezwolenie
na powroét do ojczyzny, to juz nie bedzie to ten sam Izrael, co
przedtem.

Instytucje religijne judaizmu nieodlgczne sg od jego historycz-
nego rozwoju. Bibliste interesuje przede wszystkim okres od VI w.
przed Chr. do I w. po Chr. Opracowania biblijne dotyczace judaiz-
mu zatrzymujg sie zazwyczaj na roku 135 po Chr., ktéry stanowi
date stlumienia powstania Bar Kochby. Jednakze judaizm jako re-
ligia przetrwal po czasy wspoéiczesne. Dlatego w niniejszym opra-
cowaniu ukazemy historie judaizmu od poczatkéw po wiek obec-
ny (I), zagadnienia teologiczne judaizmu (II) oraz praktyki kul-
tyczne (III).

I. HISTORIA I ROZWOJ

Historie judaizmu podzieli¢ mozna na dwie wielkie epoki: bi-
blijng (586 przed Chr. do 135 po Chr.) i pobiblijng (od 135 r. po
Chr. po czasy obecne).

1. Judaizm czasow biblijnych

Jest to okres niewoli babilonskiej (586—538 przed Chr.), a na-
stepnie odbudowy $wiatyni (ukonczonej w 515 r. przed Chr.) i zy-
cia religijnego w Judei. Rok 586 przed Chr., stanowigcy date
zburzenia pierwszej Swiatyni, byl wielkim szokiem dla calego na-
rodu. Izrael utracil nie tylko byt polityczny i narodowy, ale pozba-
wiony zostal réwniez tych wartosci, ktére powszechnie uwazano
za nieutracalne. Wypedzono go z ziemi, ktoérg przeciez Bég dal mu
w wieczyste dziedzictwo, pozbawiono go swigtyni, w ktérej mogt
oddawaé czes¢ swemu Bogu, utracit kréla, z ktérego dynastig
Igczono nadzieje na przyjscie obiecanego Mesjasza. Dla wygnan-
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coOw byl to koniec ich dotychczasowego $wiata. Tymczasem byt
to koniec jedynie starozytnego Izraela zamknietego w niewielkich
granicach Palestyny. Wiara Izraela zaczela sie przeksztalcaé z re-
ligii narodowej w religie otwarta dla wszystkich ludzi.

Nad wygnancami w Babilonii objeli opieke duchowg prorocy
Jeremiasz i Ezechiel. Ich idee teologiczne utoruja pézniej droge re-
formie Nehemiasza i Ezdrasza. Diaspora zydowska w Babilonii,
odcieta wbrew swej woli od ziemi ojczystej, rozwinie nowg forme
zycia religijnego. Przede wszystkim polozy nacisk na studium
Prawa Mojzeszowego i na modlitwe. Zebrania liturgiczne w syna-
godze musialy silg rzeczy zastgpié¢ kult w Swiatyni.

Imperia ziemskie nie trwaja wiecznie. Babilonczycy zostaja
pokonani przez Cyrusa, kréla Persow i Medéw, ktory edyktem
z roku 538 przed Chr. zezwala Zydom na powrdt do ojczyzny.
Jednakze nie wszyscy zdecydowali sie na opuszczenie Babilonii.
Wielu z nich dorobilo sie tam znacznych majgtkéw. Tymczasem
w Judei nalezalo wszystko rozpoczynaé od nowa. Ci jednak, ktérzy
zdecydowali sie na powrét do ojczyzny, zgrupowali sie wokot
pisarza Ezdrasza. Wszyscy badacze dzi$ zgodni s3 co do tego, ze
to wlasnie Ezdrasz jest ojcem wspodlczesnego judaizmu. Jemu,
pierwszemu ,,rabinowi” w historii, Izrael zawdziecza odnowe re-
ligijng. W Talmudzie czytamy taka znamienng o nim opinie:
,,Bzdrasz godzien bylby otrzymaé¢ Tore, gdyby go wczesniej nie
uprzedzil w tym Mojzesz” (Sanhedryn 21b). W czasach Ezdrasza
Prawo Mojzeszowe, zwane przez Zydoéw Torg, zawarte w pierw-
szych pieciu ksiggach Starego Testamentu (stad Piecioksiqg), otrzy-
muje taki ksztalt, jaki znany jest nam z dzisiejszych wydan Biblii
hebrajskiej.

Reforma religijna Ezdrasza miala na celu przywrdcenie tozsa-
mosci narodowi zydowskiemu. Prawo Mojzeszowe zajmuje odtad
centralne miejsce w zyciu narodu. Ezdrasz ustanowil zwyczaj pu-
blicznego czytania Tory w Judei w poniedzialki, czwartki i soboty.
Zwyczaj ten pochodzi z okresu wygnania. Zydzi bowiem, przeby-
wajac na wygnaniu, pozbawieni swiatyni i zwigzanego z nig zycia
liturgicznego, rozwineli nowg instytucje — symagoge. Bylo to
miejsce, w ktérym gromadzono sie na modlitwe, stuchanie lektury
Pism $wietych oraz ich obja$nianie przez odpowiednio przygoto-
wanych do tego celu nauczycieli. Ci nauczyciele dali poczatek
nowej instytucji zwanej ,,pisarzami”’ — soferim lub ,uczonymil
w Prawie”. Pismo $w. okres$la wlasnie Ezdrasza jako ,,uczonego,
biegltego w Prawie Mojzeszowym” (Ezd 7, 6).

Drugim waznym elementem reformy Ezdrasza byla ochrona
$wietoéci rodziny zydowskiej, dokonana przez rozwigzanie mal-
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zenstw mieszanych, tzn. takich, w ktérych zona byla pochodzenia
niezydowskiego. Historia starozytnego Izraela dowiodla, ze takie
zwigzki byly pierwszym krokiem na drodze do balwochwalstwa
i zagrazaly izraelskiemu monoteizmowi (Ezd 9-10).

Ezdrasz ustanowil réwnmiez liturgie synagogalng, korzystajac
z pomocy ,,Wielkiego Zgromadzenia” (hebr. Kneset ha-gedolah).
W ten sposdéb po raz pierwszy opieke religijng nad Judeg i jej
mieszkancami zaczelo sprawowaé zgromadzenie uczonych w Pis-
mie, rabinéw, nie zas — jak bylo do tej pory — krél czy kaplani.
Odtad 120 czlonkéw Wielkiego Zgromadzenia, ktére w czasach
hellenistycznych otrzyma grecka nazwe sanhedryn (liczacy wtedy
72 czlonkéw), ustalaé bedzie kanon ksigg biblijnych, ukladaé
modlitwy 1 blogoslawienstwa dla potrzeb kultu oraz nauczaé
1 objasnia¢ Prawo Mojzeszowe dla potrzeb zycia codziennego. San-
hedryn stanowi¢ tez bedzie najwyzszy trybunal sadownmiczy dla
Zydow.

Kontakt Zydéw z kulturg obcych narodéw — Babilonii, Persji,
Grecji — nie moégl nie wywrze¢ wplywu na ich teologiczne kon-
cepcje. Nauka o aniolach, demonach, szatanie (w znaczeniu ,,prze-
ciwnik”) rozwinela si¢ dzieki poznaniu mitéw babilonskich i per-
skich.

Zwycieskie kampanie Aleksandra Wielkiego (333 przed Chr.)
wchionely Judee w krag kultury hellenistycznej. Jezyk grecki
powoli wyparl jezyk aramejski, ktoéry dotychczas uzywany byt
na calym Bliskim Wschodzie w kontaktach handlowych i poli-
tycznych. Masowy naplyw zwyczajow i kultury greckiej, na ktory
przychylnie patrzyty glowme warstwy wyzsze zydowskiego spole-
czenstwa, mogl zagrozi¢ starozytnym instytucjom Izraela.

Po sSmierci Aleksandra Wielkiego (323 przed Chr.) powstaty
z jego olbrzymiego imperium trzy krolestwa, z ktérych dwa,
krélestwo Ptolemeuszéw w Egipcie i Seleucydow w Syrii, oddzia-
lywa¢ bedg na dalszy bieg historii w Judei.

Poczatkowo zardwno Ptolomeusze, jak i Seleucydzi odnosili sie
do zwyczajow zydowskich tolerancyjnie. Zydzi, zwlaszcza w Egip-
cie cieszyli sie pelng swobodg. Tam wlasnie dokonano przekladu
Piecioksiegu na jezyk grecki i swiete ksiggi Izraela staly sie¢ w ten
sposob dostepne szerokiej rzeszy pogan.

Jednakze nie wszyscy Zyd21 patrzyli przychylnym okiem na
naplyw nowych zwyczajow i kultury. Na poczatku II w. przed
Chr. pewna grupa Zydéw, widzac, jak szybkie postepy robi poko-
jowa hellenizacja Jerozolimy, opuscita Judee i zamieszkala na
pustyni. Na jej czele stal kaplan z pokolenia Sadoka. Jego zwolen-
nicy nazwali go Nauczycielem Sprawiedliwosci. Ta grupa Zydow
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dala poczatek sekcie essenczykow, ktorej pisma odkryto w polowie
naszego wieku w Qumran nad Morzem Martwym.

Zydzi zdawali sobie sprawe z tego, ze wyrzeczenie si¢ zwycza-
jéw uswieconych przez tradycje na rzecz obyczajéow poganskich
oznaczalo oddalenie sie od wiary przodkéw. Posuniecie poli-
tyczne Antiocha IV Epifanesa, kréla Syrii, ktéry postanowil silg
narzuci¢ hellenizacje Judei — posunal sie nawet do tego, ze po-
stanowil wprowadzi¢ statue Zeusa do Swiatyni jerozolimskiej,
a kult Jahwe zastgpié¢ chcial kultem boga poganskiego — wywo-
lalo reakcje ze strony Zydéw. Ogoédlne powstanie zapoczatkowat
w roku 167 przed Chr. kaptan Matatiasz w malym miasteczku
Modin. Do powstania przylaczylo sie ,,Zgromadzenie poboznych”
(hasidim). Byli to ,Izraelici mocni i odwazni, z ktoérymi kazdy
dobrowolnie stangt w obronie Prawa” (1 Mch 2, 42). Owi hasidim
stanowili wowczas zorganizowang grupe, majaca Sciste powigzania
z pisarzami — soferim (1 Mch 7, 12-13). Byli to ludzie wyspecjali-
zowani w interpretacji Tory i zdeklarowani przeciwnicy wszelkich
tendencji prohellenistycznych.

Powstanie zapoczatkowane przez Matatiasza, ktore przeszlo
do historii jako powstanie machabejskie !, odniosto sukces. W 162 r.
przed Chr. Antioch V zmuszony byl odwotaé dekret ojca, Antio-
cha IV Epifanesa, znoszacy judaizm jako religie (2 Mch 11, 12-26).
Ale powstancom chodzilo juz teraz nie tylko o niezaleznos¢ reli-
gijng, lecz i polityczng. Po Smierci Matatiasza na czele powstania
stangl jego syn Juda, zwany Machabeuszem. Jego nastepcy zdolali
utrzymaé sie przy wiladzy, a nawet sprawi¢, ze Palestyna w tym
czasie byla praktycznie niezalezna od Syrii. Machabeusze dali
poczatek dynastii dzierzacej w swoich rekach wladze krolewska
i kaplanska, ktéra pézniej otrzymala nazwe dynastii hasmonejskiej,
od imienia dziadka Matatiasza, Hasmona.

Przejecie przez Machabeuszy wladzy krélewskiej i kaplanskiej
nie bylo po mysli hasidim — chasydyjczykéw. Tym ostatnim
chodzilo o utwierdzenie Prawa Mojzeszowego w narodzie. Oczeki-
wali kréla z pokolenia Dawida oraz kaplana z pokolenia Sadoka
lub Aarona. Tymczasem Machabeusze nie legitymowli sig¢ zadng
z tych linii. Chasydejczycy oddzielili sie wigc od nich i dali w ten
sposéb poczatek nowej grupie w lonie owczesnego Izraela, ktérq
otrzymala nazwe faryzeuszy (,oddzielonych”). Domagali sie oni
rozdzielenia wladzy politycznej od wladzy religijnej. Ludnosé¢ byla
po stronie faryzeuszy i okres panowania Aleksandry Salome
(76—67 przed Chr.) dowodzi, ze potrafili oni zdoby¢ sobie szerckie

1 Nazwa pochodzi od Judy Machabeusza (maqqabah = mlot), jednego
z pieciu syn6w Matatiasza.
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wplywy tak na polu religijnym, jak i politycznym. Rozwineli
interpretacje Tory, opierajgc sie na tzw. tradycji ustnej, ktorg
sposréd oOwczesnych ugrupowan religijnych judaizmu — uzna-
wali tylko oni.

Wejscie wojsk rzymskich do Palestyny w 63 r. przed Chr. po-
tozylo kres wasniom pomiedzy dwoma pretendentami do wladzy
— Arystobulem II i Hirkanem 1I, a jednoczes$nie zakonczylo okres
wzglednej niepodleglosci Judei. Wkrotce potem wladze obejmie
popierany przez Rzym poél-Zyd, péi-Idumejczyk, Herod (37—4
przed Chr.), zwany przez historykoéw (niestusznie zreszta) Wielkim.

Pierwszy wiek po Chr. to okres wielkiego fermentu idei w Pa-
lestynie i w diasporze zydowskiej. Jest to okres dzialalnosci Jezusa
z Nazaretu i powstania chrzescijanstwa, a jednoczesnie okres scie-
rania si¢ rozmaitych tendencji teologicznych i politycznych o za-
barwieniu religijnym. Na terenie Palestyny dzialajg ugrupowania,
ktére mozna rowniez nazwaé sektami, chociaz zadnej z nich nie
przysluguje epitet ,heretycka”, gdyz nie istnieje jeszcze dogmat
czy tez urzedowa linia teologicznej mysli judaizmu. Kazdy inter-
pretuje na swoj sposdb Pismo sw., wytyczajgc praktyczne linie
postepowania religijnego moralnego czy nawet politycznego.
Wsroéd nich pojawiajg sie znani juz faryzeusze bronigcy Prawa
1 jego interpretacji przekazywanej w ustnej tradycji. Byli oni
,wirtuozami zydowskiej poboznosci” (R. Le Deaut) i jesli Nowy
Testament niekiedy gani ich postawe, podobnie jak sama tradycja
zydowska (Sota 22b), to ma na mys$li pewne zwyrodniale formy
faryzeizmu, nie za$ ruch jako taki. Saduceusze wywodzi¢ sie
mieli z potomkéw kaplandéw i arystokracji okresu machabejskiego.
Byli oni otwarci na wplywy hellenistyczne i zawsze gotowi na
wspolprace z wladzg swiecka. Odrzucali autorytet tradycji ustnej
oraz niektére wierzenia (istnienie anioldow, nagroda i kara po
$mierci, zmartwychwstanie cial).

Esenczycy majacy swojg glowng siedzibe w Qumran nad Mo-
rzem Martwym, w ktorej mieszkali w swego rodzaju klasztorze
zachowujac celibat, oddzialywali na spoleczenstwo przez swych
zwolennikéw przebywajgcych poza ich wspdlnotg. Faktycznie bo-
wiem byly cztery kategorie essenczykéw: mieszkancy Qumran,
essenczycy przebywajacy w okolicach Damaszku, essenczycy roz-
proszeni po wioskach Palestyny i terapeuci dzialajagcy w Egipcie.

Zeloci stanowili czwartg grupe. Reprezentowali oni zbrojne ra-
mie ruchu oporu przeciw rzymskiej dominacji. Ruch ten powstal
za czasOw Judy Galilejczyka (Dz 5, 37), ktéry podniést bunt prze-
ciwko spisowi ludnoéci zarzgdzonemu w 6 r. po Chr. Wsréd ucz-
niow Jezusa z Nazaretu byl réwniez Szymon Zelota (Lk 6, 15).
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To dalo niektérym podstawe do proby wyjasnienia powstania
chrzescijanstwa na kanwie ruchu zelotéw. Jednakze Jezus Chry-
stus uczyl, ze krélestwo Boze przyjdzie niespodziewanie (Mk 4,
26-29) i ze trzeba ,,odda¢ cesarzowi to, co cesarskie” (Ek 12, 17),
a taka postawa byla zupelnie obca zelotom przeciwnym jakiej-
kolwiek uleglosci wobec rzymskiego okupanta.

Wojna zydowsko-rzymska, ktéra wybuchla w 66 r. i ktorej
wynikiem bylo zburzenie Jerozolimy oraz spalenie swiatyniw 70r.,
stanowi drugi, po klesce za Nabuchodonozora w 586 r. przed Chr,,
wielki przelom w historii Izraela. Z tej ogdlnej katastrofy zacho-
walo sie jedynie skrzydlo faryzeuszy, ktorzy odtad nadadza ton
calemu przyszlemu judaizmowi.

Rabbi Johanan ben Zakkaj zdotal wydostaé¢ sie z oblezonej Je-
rozolimy i otrzymac¢ od cesarza Wespazjana pozowlenie na zaloze-
nie szkoly w Jammi (Jabne — pomiedzy Jaffg a Aszdod). Doszedtl
on do wniosku, ze judaizm zdola przetrwaé¢ pod warunkiem, ze
stanie sie religig powszechng, a nie narodowg. Odtworzy! instytucje
,Wielkiego Zgromadzenia”, zwang po grecku synedrion — rada,
ktora odtad przyjmie nazwe Bet-Din, czyli Dom Sprawiedliwosci.
Obok Bet-Din powstala jeszcze szkola rabinacka (Bet ha-Midrasz).
Po Smierci rabbiego Johanana (miedzy 80 a 85 r.), jego miejsce
zajagl Gamaliel II, ktoéry ozywil struktury liturgiczne judaizmu.
Ustanowil nowy rytual na swieto Paschy-i nadat ostateczna forme
modlitwy Sz‘moneh ’esreh, wywodzacej sie z modlitwy Szema
Israel (Pwt 6, 2-4). Wreszcie w roku 90 po Chr. synod rabinéw
w Jamni ustanowil definitywnie kanon zydowski Pisma $w., do
ktorego zaliczono Tore (Piecioksigg Mojzesza), Prorokow oraz
Pisma (Pie$i nad piesniami, Ksiega Przysiéw, Ksiega Estery).
Odrzucono natomiast ksiegi: Madroéci, Syracha, 1 i 2 Machabejska,
Judyty i Tobiasza — uznane przez chrzeécijan za kanoniczne.

Liturgie wypracowang dawniej do potrzeb $wigtyni jerozolim-
skiej zaadoptowano teraz do warunkéw synagogi. Ofiary ze zwie-
rzat, skladane dawniej w $wiatyni, zastgpiono modlitwa i dobrymi
uczynkami. ,

Decyzja cesarza Hadriana, by na ruinach $wigtyni jerozolim-
skiej postawié budowle poswiecong Jowiszowi Kapitolinskiemu,
spowodowala w roku 132 powstanie zydowskie, na ktorego czele
stangl Symeon bar Kochba, ogloszony przez rabbiego Akibe me-
sjaszem. Powstanie zostalo sttumione w 135 r. Hadrian.rozwmza%
sanhedryn i zakazal Zydom pod karg $mierci studium i praktyki
Tory. Kleska powstania Bar Kochby konczy ostatecznie pierwsza
epoke judaizmu.
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2. Judaizm czadéw pobiblijnych

Powstanie Bar Kochby bylo ostatnim zrywem narodu zy-
dowskiego walczgcego o niepodleglo§é polityczng i niezaleznosé
religijng. Nastepca Hadriana, Antoninus Pius odwolal w 138 r.
wiele zakazéw nalozonych na Zydéw. W ten sposéb rabini mogli
legalnie podjgé swojg dzialalnoéé religijng. Uczniowie rabbiego
Akiby, ktorzy zmalezli schronienie w Babilonii, powrdcili do Pa-
lestyny i na synodzie w Usza ustalili podstawowe normy zycia
religijnego. W Galilei powstata nowa akademia i trybunat sgdow-
niczy, na ktérego czele stangl Symeon ben Gamaliel II. Byl to
okres wielkich nauczycieli judaizmu, ktérzy utworzyli swe centra
w' Tyberiadzie, Seforis i Usza.

Z o6wczesnych przywdodcOw religijnych judaizmu wysunal sie
na czolo syn Symeona ben Gamaliela II, Juda ha-Naszi (,,ksigze”)
(135—217 po Chr.), czesto zwany po prostu Rabbi.

W owym czasie istnialy juz prywatne zbiory prawa wyroslego
na rabinackiej interpretacji Tory. Na przyklad znane byly zbiory
takich praw, wypracowane przez rabbiego Akibe i jego uczniow
oraz szkole rabbiego Iszmaela ben Eliszy. Im wiecej takich ko-
lekeji powstawalo, tym wiecej mnozylo sie sprzecznosci i zamie-
szania. To sklonilo rabbiego Jude ha-Naszi do uporzgdkowania
poszczegblnych tradycji wywodzacych sie z réznych akademii
i stworzenia autorytatywnego wydania Miszny. Zawiera ona szes¢
gléwnych dzialéw, z ktorych kazdy poswiecony jest wielkim dzie-
dzinom zycia spolecznego, religijnego, moralnego, duchowego i na-
wet ekonomicznego. Miszna stala sie kodeksem i kompendium
zydowskiej tradycji ustnej, wyroslej z rabinackiej interpretacji
Prawa Mojzeszowego. Stanowi ona dzisiaj trzon Talmudu, ktory
znany jest w dwoch postaciach: Talmud jerozolimski, reprezentu-
jacy prace akademii palestynskiej w Tyberiadzie, i Talmud babi-
lonski, spisany wiek pézniej i zawierajacy nauke akademii rabi-
nackich w Mezopotamii.

Pomiedzy II i V w. po Chr. Talmud, bedacy praktycznie ko-
mentarzem do Biblii hebrajskiej, stal sie najwazniejszg obok niej
ksiegg judaizmu. Jedyng reakcjg na talmudyczne ujecia Zycia
religijnego Zydoéw i prébg innej interpretacji Pisma §w. byl ruch
Karaitow, spadkobiercow tendencji reprezentowanych przez daw-
nych saduceuszy.

Judaizm talmudyczny narzucil swdj styl zycia caltej diasporze
zydowskiej.

W wiekach ¢érednich wraz z zalamaniem sie potegi muzulman-
skiej i z nastaniem okresu wojen krzyzowych przyszly cigzkie
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czasy dla Zydow rozsianych w calym é6wczesnym $wiecie. Cen-
trum duchowe judaizmu przenosi sie¢ wowczas z Babilonii do Bag-
dadu, a pdzniej do Tunisu.

Okres od IX w. do XIV w. jest zlotym wiekiem wspélnot zy-
dowskich w Hiszpanii. Wsréd uczonych zydowskich tego okresu
na czolo wysuwa si¢ Mojzesz Majmonides (1135—1204), prawdziwy
Tomasz z Akwinu judaizmu, ktéry dal podstawy filozoficzne religii
zydowskiej.

W tym czasie funkcja rabinéw ogranicza sie do nauczania pra-
wa zydowskiego i wcielenia go w zycie w stale zmieniajgcych sie
sytuacjach politycznych. Palestyna przestaje by¢ centrum judaiz-
mu, gdy tymczasem Hiszpania, Francja, Niemcy i Polska stajg
sie kolejno jego glownymi oSrodkami. Teolodzy zydowscy tej mia-
ry, co Saadia, Juda ha-Lewi, a przede wszystkim wspomniany juz
wyzej Majmonides, otworza droge pdzniejszym myslicielom zy-
dowskim.

Spekulacje mistyczne Zydéw znalazly swe ujscie w kabale,
ktora pojawila sie w XII w. we Francji i przeniosla poézniej
do Hiszpanii. W XIII w. powstala Sefer ha-Zohar, ksiega, ktéra
po Biblii i Talmudzie moze by¢ uwazana za trzecig wielkg ksiege
judaizmu. Dla kabaly wydarzenia opisane w Biblii, a nawet same
prawa stanowig jedynie szate literackg Slowa Bozego i tylko
mistyczna lektura tych tekstow pozwala poznaé¢ ich ducha. Glow-
nymi tajemnicami bedgcymi w centrum zainteresowania kaba-
listow sg: tajemnica Boga i Bozych imion, tajemnica Tory, wyboru
Izraela i Mesjasza. Te wielkie tematy kabaly zostaly rozpowszech-
nione w calym $wiecie zydowskim. One tez odegraja znaczng role
W rozwoju pozniejszego chasydyzmu.

Rewolucja francuska, oglaszajagc 28 wrzesnia 1791 r. prawa
obywatelskie dla Zydow, dala im jednoczesnie peing emancypacje.
Sladem Francji poszly p6zniej inne panstwa. Whrew powszechne-
mu mniemaniu, nie bylo to niczym nowym. W Polsce Zydzi od
dawna cieszyli sie takimi prawami.

W drugiej polowie XIX w. pojawia si¢ w judaizmie kierunek
spoleczny i polityczny pod nazws ,,syjonizmu”. Termin ten pocho-
dzi od nazwy ,Syjon”, jednego ze wzgérz Jerozolimy. W lonie
samego ruchu syjonistycznego, ktoérego gléwna ideg jest powrot
do terenéw zamieszkatych niegdys$ przez starozytny Izrael, zauwa-
zyé mozna dwie tendencje: syjonizm o charakterze socjalistycz-
nym (M. Hess, N. Syrkin) i syjonizm o charakterze religijnym
(A. D. Gordon, A. I. Kook). Ruch syjonistyczny doprowadzil do
powstania obecnego panstwa izraelskiego w 1948 r.
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1I. ZAGADNIENIA TEOLOGICZNE JUDAIZMU

Judaizm jako system religijny nie jest jednolity. Rozwijal sie
1 ksztaltowal w ciggu dlugich wiekéw swojej historii i z natury
rzeczy zawiera rozne treSci, czasem nawet sprzeczne z soba. Na
przyklad niektoérzy uczeni zydowscy mocno podkreslali wiare
w transmigracje dusz, gdy w tym samym czasie inni zdecydowa-
nie jg odrzucali. Dlatego tez w niniejszym paragrafie oméwimy
niektére zagadnienia teologii judaizmu.

1. Co stanowi o istocie judaizmu?

Odpowiedz na to pytanie jest trudna. Wiadomo bowiem, ze
judaizm na poczgtku swej historii unikal wszelkich sformutowan
dogmatycznych. Podstawowe zasady wiary zawieraly sie¢ w mo-
dlitwie Szema Israel, bedjacej w pelnym tego stowa znaczeniu
wyznaniem wiary Izraela. Sklada sie ona z trzech tekstéw biblij-
nych: Pwt 6, 4-9; 11, 13-21 i Lb 15, 37-47, poprzedzonych dwoma
blogoslawienstwami i zakonczonych trzecim. Dopiero w Srednio-
wieczu judaizm odczuje potrzebe wyrazenia tresci swojej wiary
w zwartych formulach dogmatycznych. Wyniklo to z koniecznosci
okreSlenia swego patrymonium wiary w odniesieniu do chrzesci-
janstwa 1 islamu. Filozof i teolog zydowsi Majmonides sformulo-
wal wdwczas po raz pierwszy trzynascie podstawowych artykulow
wiary, ktére mozna stresci¢ w sposob nastepujacy: (1) Bdg istnieje,
(2) Bog jest jeden, (3) Bog jest wieczny, (4) Boég nie ma ciala,
(5) tylko Bogu nalezy sie najwyzsza czes¢, (6) wiara w proroctwa,
(7) wiara, ze Mojzesz jest najwiekszym z prorokéw, (8) wiara, ze
Tora jest pochodzenia boskiego, (9) ze jest niezmienna, (10) Boég
zna my$li i ludzkie czyny, (11) Bég nagradza sprawiedliwych,
a zlych karze, (12) Mesjasz przyjdzie, (13) zmartwychwstanie ciat
nastapi.

Jednakze uczeni zydowscy zyjacy po Majmonidesie zreduko-
wali liczbe tych podstawowych prawd. I tak Jozef Albo uznaje
tylko trzy podstawowe zasady wiary: (1) wiara w Boga, (2) wiara
w boskie pochodzenie Tory, (3) wiara w nagrode i kare. Tymcza-
sem inny uczony Izaak Arama redukuje te prawdy wiary do:
(1) wiara w stworzenie z niczego, (2) wiara, ze Tora jest pocho-
dzenia boskiego, (3) wiara w zycie pozagrobowe.

We wszystkich jednak listach artykuldw wiary judaizmu prze-
wijajg sie dwa stale elementy: Bog jest transcendentny i jedno-
czesSnie immanentny w stworzonym przez siebie Swiecie oraz ze
Tora jest pochodzenia boskiego.
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Judaizm od najdawniejszych czaséw bronil wiary w jedynego
Boga: ,Sluchaj, Izraelu (hbr. szema Izrael), Jahwe jest naszym
Bogiem — Jahwe jedyny” (Pwt 6, 4). Bog jest Istotg transcen-
dentna, tzn. przewyzsza swoja naturg i istnieniem to wszystko,
co istnieje. Pomiedzy Bogiem a czlowiekiem jest przepasé nie do
przebycia, i to w obu kierunkach. B6g nie moze sta¢ sie czlowie-
kiem (Zydzi odrzucajg z zasady mozliwosé wcielenia, przyjmowa-
ng przez chrzescijan), ale i czlowiek nie moze sta¢ sie Bogiem
(Zydzi odrzucaja wszelka forme prometeizmu mitologicznego czy
marksistowskiego). Jednakze ten transcendentny Bdg jest jedno-
cze$nie immanentny w stworzonym przez siebie swiecie. Pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem zostal jednak przerzucony pomost, a tym
pomostem jest Przymierze. Poprzez to przymierze Bég
i czlowiek nawigzujg ze sobg kontakt. Boza wola w odniesieniu
do czlowieka zostala objawiona w Torze, ktéra zawiera 613 przy-
kazan, w tym 248 pozytywnych (,,masz zrobi¢ to i to”) i 365 nega-
tywnych (,,nie wolno ci tego robi¢”’). Wobec tego Bozego Prawa
czlowiek zachowuje sie jako istota wolna. Moze je przyjgé, ale
moze tez i1 odrzuci¢, zgodnie ze stawnym schematem zawartym
w Ksiedze Powtérzonego Prawa: ,(..) klade przed wami zycie
i $mier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo. Wybierajcie wiec zycie,
abyscie zyli wy i wasze potomstwo” (Pwt 30, 19). Ten wybor zycia
jest czym$ wiecej niz radg. Jest to zacheta skierowana do czlo-
wieka przez samego Boga. Tora bowiem wymaga od czlowieka od-
powiedzi. B6g Przymierza, to Bég dzialajacy w historii ludzkosci.
Nadprzyrodzone jest obecne w $wiecie przyrodzonym (natural-
nym), metafizyczne znajduje sie¢ w Swiecie fizycznym. Jednym
z obowigzkéw wyplywajgcym z Przymierza jest odkrywanie owe-
go nadprzyrodzonego ,,meta-fizycznego” w lonie wydarzen histo-
rycznych.

2. Prymat Tory

Centralnym punktem judaizmu jest Tora (Prawo) zawarta
w Piecioksiegu Mojzesza. Etymologicznie slowo Tora oznacza
_nauczanie”. Poprzez Tore Bog ukazuje swojemu ludowi, z ktérym
zawarl wieczyste Przymierze droge realizacji swego powolania.
W tym znaczeniu Tora jest dla Zydéw Sefer ha-Berit — Ksiegq
Przymierza (Wj 24, 7). Wedlug nauki rabinéw, Tora zawiera w so-
bie pelnie objawienia Bozego. Pozostale ksiegi Starego Testamentu
w kanonie hebrajskim staly sie potrzebne tylko dlatego, ze Izrael
nie byl zdolny pojaé glebi nauki zawartej w Torze: ,,Gdyby Izrael
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by! godny (Tory), objawienie zawarte w ksiegach prorockich i ha-
giograficznych byloby zbyteczne” (Qohelet Rabba 1, 13).

Tradycja rabinacka wyréznia dwa typy objawienia, cieszace
sie rowng powaga: Tora sze-beketav — Tora (przekazana) na pis-
mie i Tora sze-bealpeh — Tora (przekazana) w tradycji ustnej.
Obie bowiem pochodzg od Boga i obie zostaly przekazane z poko-
lenia na pokolenie przez szalszelet ha-kabbalah — ogniwa tradycji.
Calos¢ tresci tej tradycji nazywana jest przez rabinéw midraszot
— interpretacje.

Kto jednak chce czerpaé z bogactwa mysli zawartych w Torze,
musi znaé¢ reguly interpretacji. Zeby zas Tora mogla byé rzeczy-
wiscie regula zycia wspélnoty, jej interpretacja musi by¢ auten-
tyczna, czyli musi pochodzi¢ od uznanych przez tradycje nauczy-
cieli. Tylko oni mogg poda¢ wlasciwy sens Pisma sw. W tym Swie-
tle Miszna, ktéra jest w gruncie rzeczy komentarzem do przepiséw
prawnych Tory, uwazana jest nie za dodatek do Tory, ale za auten-
tyczng galgz objawienia. Wprawdzie Tora przewyzsza swoja god-
noscig tradycje ustng, ale w decyzjach dotyczacych codziennego
zycia nalezy kierowaé sie rozwigzaniami zawartymi w Misznie.
W1lasnie preferencja, jakg judaizm pobiblijny dal Torze przekazy-
wanej ustnie, sprawila, ze Talmud stal sie dlain podstawowym
punktem odniesienia w praktyce zycia codziennego. ,,Talmud jest
owocem studiéw nad Biblig i proroctwami, a judaizm jest owocem
Talmudu. Tak samo, gdy dzisiaj méwi sie niekiedy o narodzie zy-
dowskim, ze jest «Ludem Ksiegi», to osobiscie uwazam, ze odnosi
sie to bardziej do Talmudu niz do Biblii” 2. To zdanie wypowie-
dziane przez wspdiczesnego Zyda, jakkolwiek wyraza osobiste
odczucie, wskazuje na zmiane dokonang we wspoélczesnym judaiz-
mie w poréwnaniu z judaizmem czaséw biblijnych, kiedy to Tora
pisana stanowila o tym, ze nardd izraelski stal sie ,,Ludem Ksiegi”.

3. Mesjanizm

Judaizm okresla siebie jako religie nadziei i oczekiwania. W tym
kontekscie przyjscie Mesjasza-Wybawiciela nabiera szczegdlnego
znaczenia. Doktryna rabinacka, dotyczaca mesjasza, zawiera nie-
zliczong liczbe wariantéw i wypowiedzi czesto ze soba sprzecznych.
Jednak mozna w nich wyrézni¢ pewne elementy stale, stanowiace
trzon rabinackiej nauki o Mesjaszu. Przede wszystkim istnieje
przekonanie, ze przyjscie Mesjasza wlgczone jest w ogélny plan
stworzenia: ,,Siedem rzeczy stworzono przed zaistnieniem S$wiata:

2 V. Malka, Le Judaisme, Paris 1975, s. 63.
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Tore, pokute, ogréd Eden, Gehenng, Tron Chwaly, Swigtynie
i Imie Mesjasza” (Pesikta Rabbati 54a).

Druga wartoscig stalg doktryny rabinackiej o Mesjaszu jest
przekonanie, ze bedzie to czlowiek, a nie istota nadludzka. Kto
nim moze by¢? Rozne padajg odpowiedzi: Dawid lub kto$ z jego
pokolenia; ktos z wybitnych nauczycieli talmudycznych; bedzie
to Mesjasz, syn Jozefa itd.

Przyjscie Mesjasza poprzedzg smutne i przygnebiajace wyda-
rzenia: ,,Pokoleme ktére bedzie swiadkiem przyjscia syna Dawi-
dowego, ujrzy, jak milodziez 1zy¢ bedzie starszych, starcy zmuszeni
beda stawaé przed swoimi uczniami, cérka zbuntuje sie przeciwko
swojej matce, synowa przeciwko tesciowej, oblicze tego pokolenia
podobne bedzie do oblicza psa, syn nie bed21e sie wstydzil przed
swym ojcem (...). Miejsca, w ktorych zbiera¢ si¢ beda na studium
(Tory), stang sn:; domami publicznymi; nauka pisarzy upadnie,
ludzie bojgcy sie Boga beda w pogardzie” (Sanhedryn 97a).

Talmud uczy tez, ze przyjscie Mesjasza zaleze¢ bedzie od po-
stepowania ludzi, ktérzy moga przyspieszy¢ lub op6zni¢ ten termin.
Wszystko zalezy od skruchy i pokuty Izraela, ktére moga prze-
chyli¢ szale milosierdzia Bozego i wyprosi¢ zbawienie mesjanskie:
,Wielka jest moc pokuty, gdyz przybliza odkupienie” (Joma 86b).
,,Gdyby Izrael pokutowal tylko przez jeden dzien, syn Dawida
przyszediby natychmiast. Gdyby Izrael zachowywal odpowiednio
tylko jeden szabat, Syn Dawida przyszediby natychmiast” (Talmud
bab., Taanit 64a). Tymczasem, oczekujac na czas swego pojawienia
sie na Swiecie, Mesjasz przebywa w raju, placzac nad losem swego
ludu (Derek erec, Zuta 1).

Przyjscie Mesjasza uwolni Izrael od doczesnych cierpien, poz-
woli na odbudowe Jerozolimy i $wigtyni. Poniewaz zas§ w tym
czasie ludzie przestang grzeszy¢, nie bedzie juz potrzebna ofiara
ekspiacyjna.

Obok wspomnianego watku nauki o Mesjaszu istnieje inny,
nie mniej starozytny, wedlug ktérego kroélestwo mesjanskie nie
jest ostatecznym koncem historii ludzkosci. Moze ono trwaé 40 lat
(rabbi Akiba), 100 lat (Eliezer ben Jose), 600 lat (rabbi ben Doza),
400 lat (rabbi Juda ha-Naszi), 1000 lat (rabbi Eliezer ben Hircanus),
7000 lat, (rabbi Abbahu) czy tez 2000 lat (Sanhedryn 99a).

Istnieje tez opinia lgczgca tematyke mesjanskg nie z osobg fi-
zyczng, lecz z ogblng przemiang historii ludzkiej. Ludzkosé uwol-
niona od doczesnego zla stanie sie krdlestwem sprawiedliwosci
1 pokoju. Filozofowie zydowscy utozsamiajg idee mesjanska z pow-
szechnym odrodzeniem ludzkosci lub widzg nastanie czas6w me-
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sjanskich w odnowie narodu izraelskiego w Palestynie, odtworze-
niu dynastii dawidowej i odbudowie $wigtyni.

4, Grzech i1 zbawienie

Nauka etyczna rabindéw oraz rabinacka antropologia zmodyfiko-
waly dawng nauke o odpowiedzialnosci zbiorowej. Nacisk polozono
na odpowiedzialnosé indywidualng. Czlowiek w swej godnosci stoi
ponad wszystkimi innymi stworzeniami, gdyz nosi w sobie obraz
Bozy (Abot 3, 18). A zatem wszelki czyn popelniony przeciwko
drugiemu czlowiekowi jest obrazg samego Boga (Gn. R. 24, 7).
Przed grzechem chroni czlowieka wierne przestrzeganie przepisow
Tory, ktéora — jak wspomnieliSmy — zawiera 613 przykazan.
Redukowane byly one przez niektorych do zaledwie paru. Psalm
15 wylicza ich 15, gdy tymczasem Izajasz (33, 15) zredukowat je
do 6. Micheasz (6, 8) wymaga jedynie tego, by praktykowa¢ spra-
wiedliwo$¢, mito$é, milosierdzie i pokore wobec Boga. Izajasz
(56, 1) zachowal tylko dwa przykazania, a Habakuk (2, 4) mowi,
ze ,sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie”.

Etyka rabinacka, wyjasniajagc pochodzenie i nature zla na
swiecie, nie ucieka sie¢ do pojecia grzechu pierworodnego, ktéry
nazywa jedynie grzechem pierwszych ludzi, ale do pojecia dwoch
impulséw — jecer. W czlowieku sg dwa impulsy: jeden popycha
go do dobrego, drugi do zlego. Postepowanie czlowieka zalezy
wiec od tego, ktéry z tych impulséw bardziej w nim przewazal.
Sklonnos¢é do zlego jest wrodzona, gdy tymczasem impuls, do
dobrego pojawia sie dopiero w 13 roku jego zycia, kiedy to sumie-
nie zaczyna dominowa¢ nad naturalng gra instynktow. Poniewaz
za$ sklonnos¢ do zlego, jak zlo samo w sobie, sprzeczne byloby
z dobrocig wszystkich rzeczy stworzonych (por. Rdz 1, 31), rabini
probuja wytlumaczy¢ to zagadnienie w ten sposob: , Powstaje
pytanie: Czy sklonnos¢ do zla jest rowniez czym$ dobrym? Od-
powiedz brzmi: Bez tej sklonnosci nikt nie moégiby zbudowat
domu, poslubi¢ kobiety, zrodzié¢ dzieci i kierowaé¢ ludzkimi spra-
wami” (Gn. R. 9, 7).

Z teorig podwodjnej sklonnosci w czlowieku Scisle wiaze sie
problem wolnej woli i odpowiedzialnosci czlowieka. Czlowiek —
uczg rabini — ma zdolnos$¢ poskromienia sity instynktéw i kiero-
wania sie ku dobru. Mimo to czlowiek grzeszy. W jaki wiec sposéb
moze zmazaé swoje winy? Przede wszystkim przez pokute, ktorg
Bog ustanowil jeszcze przed stworzeniem Swiata. Teksty rabinackie
kladg nacisk na niezwykla moc pokuty, ktéra naprawia zburzony
przez grzech porzadek w swiecie: ,Nie ma nic wiekszego od po-
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kuty” (Deut. R. 2, 24). ,,Wiecej warta jest godzina pokuty i dobre
uczynki na tym $wiecie, niz cale zycie w Swiecie przysziym”
(Abot 4, 22).

,Przymioty Jedynego Swietego — niech bedzie blogostawione
Jego imie — nie sg podobne do przymiotéw czlowieka. Kiedy czlo-
wiek zostaje pokonany, smuci sie, lecz kiedy Bog zostaje pokonany,
raduje sie (...). Jedyny Swiety — niech bedzie blogostawione Jego
Imie — méwi do Izraela: Synowie moi! Otwdrzcie mi przejscie
do pokuty tak ciasne, jak ucho od igly, to ja wam otworze bramy,
przez ktore beda mogtly przejs¢é wielkie powozy” (Cant. R. 5, 2).

5. Judaizm a oredzie chrzescijanskie

Punktem spornym pomiedzy chrzescijanstwem a judaizmem
jest mesjanska godnos¢ Jezusa z Nazaretu. W I w. po Chr. bylo
bardzo wielu takich, ktorzy oglaszali sie mesjaszem. Na przykiad
w 44 roku po Smierci Agryppy I powstal w Palestynie prorok
imieniem Teodas, ktéry zgromadziwszy wokoét siebie swoich zwo-
lennikéw poprowadzit ich nad Jordan obiecujac, ze tak jak Jozue
réwniez on rozdzieli przed nim wody. Nieco pdzniej, w latach
52—54 pojawil sie mesjasz pochodzacy z Egiptu i poprowadzit
3000 Zydoéw jerozolimskich na Gore Oliwng twierdzgc, ze pokaze
im, jak na jego rozkaz padng mury Jerozolimy. Fakty te jednak
znane byly wszystkim w owym czasie i wspomniane sg réwniez
w Dziejach Apostolskich (15, 35-39).

Drugi punkt sporny to teologia wcielenia. Zydzi nie przyjmuja
mozliwosci, by Bég stal sie czlowiekiem.

Poza tymi réznicami trzeba wspomnieé rowniez i to, ze wielkie
autorytety rabinackie, takie jak Gersom (zm. 1040), Szlomo ben
Ichak (Raszi) oraz wielu innych nie uwazalo chrzescijan za balwo-
chwalcow, lecz raczej za ,,prozelitdéw bramy”. Eliezer Aszkenazi
w swej ksigice Ma’aseh ha-szem, napisanej w Turcji w XIV w., po-
wiedzial: ,,Chrzescijanistwo zostalo dane przez apostoléw swiatu po-
ganskiemu jako czes¢ religii zydowskiej. Jego Zalozyciel wpro-
wadzil prawa moralne surowsze od praw mozaizmu (...). Chrzesci-
janie nie majg obowigzku, tak jak Zydzi, zachowywania praw
Mojzeszowych, ani tez nie grzeszg kierujgc innych ludzi do Boga,
nawet jesli posluguja sie koncepcjg trynitarng Boga. Zostang
nagrodzeni przez Boga, bo rozpowszechnili wsréd ludzi wiare”.

16



JUDAIZM

III. PRAKTYKI KULTYCZNE

1. Ryty indywidualne

Omoéwimy tylko niektéore z rytéw, jakim poddaje sie w swoim
zyciu czlonek wspéOlnoty religijnej Zydow.

1. 1. Obrzezanie

Obrzezanie jest fizycznym znakiem przymierza zawartego przez
kazdego Izraelite z Bogiem (por. Rdz 17, 11). Dawniej dokonywane
bylo przez ojca lub matke, ale juz w I w. po Chr. zajecie to po-
wierzone bylo specjalnemu chirurgowi, zwanemu mohel. Obrzeza-
nie nie ma wartosci sakramentalnej, takiej jak np. chrzest u chrze-
scijan. Mimo to, zgodnie z naukg rabinéw, ma ono skutek uswie-
cajacy, gdyz wprowadza chlopca do spolecznosci Izraela. Co wiecej,
uwalnia go ono od kary gehenny, gdyz Abraham czy nawet sam
Pan Bég nie pozwola, by ktokolwiek z obrzezanych Izraelitow
poszedl do piekla. Wspélczesnie, ruch reformatorski w tonie ju-
daizmu proébowal znies¢ ten ryt, ale bezskutecznie.

1. 2. Bar Micwah, czyli ,Syn Przykazania”

Po ukonczeniu 13 roku zycia, chlopiec zydowski — ukonczyw-
szy wczesriej trzyletni leder (szkola, w ktorej zapoznaje sie
z tekstami biblijnymi) — wstepuje w drugi etap swego religijnego
zycia. Po odpowiedniej ceremonii uznany zostaje za odpowiedzial-
nego czlonka wspdlnoty religijnej. W szabat po tej ceremonii
otrzymuje ’alijah, czyli zaproszenie do odczytania Tory, co — jak
wiadomo jest przywilejem dorostych.

1. 3. Matzenstwo

Jest ono obowigzkiem kazdego wierzacego Zyda. Wynika to
z Bozego przykazania (Rdz 9, 7). Rabbi Eliezer uczyl, ze kto nie
spelnia tego obowigzku i nie ma dzieci, moze by¢ poréwnany
do mordercy, a rabbi Akiba poréwnywal takiego z tym, ktory
wzgardzil Bozym obrazem (Jebamot 63b).

1. 4. Ubiér

Kazdy Izraelita ma obowiazek nosi¢ ubranie kaszer, czyli takie,
ktore zostalo zrobione zgodnie z przepisami Tory: ,Nie bedziesz
nosit ubrania utkanego z dwdch rodzajéow nici” (Kpt 19, 19). Nie
wolno zatem nosi¢ ubrania utkanego np. z welny i bawelny.

2 Communio 17
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1. 5. Mezuza

Mezuza to male pudeleczko zawieszane na prawej framudze
domu rodziny zydowskiej, w ktorym zawarty jest tekst Pwt
6, 4-91 11, 13-20 oraz imi¢ Boze Szaddaj.

1. 6 Modlitwa

Modlitwa zajmuje wazne miejsce w zyciu religijnym Izraelity.
Podstawowg modlitwg jest Szema Israel (Pwt 6, 4-8; 11, 13-21;
Lb 15, 37-41), ktorg nalezy odmawia¢ codziennie. Inna modlitwa
to Szemone ’esreh (18 blogostawiensw) réwniez odmawiana co-
dziennie w domu lub synagodze. Nalezy tez wiedzie¢, ze do wspol-
nej modlitwy w synagodze potrzebne jest kworum, czyli wyma-
gana liczba uczestnikéw modlitwy, ktéra nie moze by¢ mniejsza
niz 10. Liczbe te stanowi¢ moga tylko dorosli mezczyzni, czyli
tacy, ktorzy ukonczyli trzynasty rok zycia.

1. 7. Szabat

Szabat jest dniem sSwiagtecznym, w ktérym Izrael wspomina
pamigtke zakonczenia dziela stworzenia (Wj 31, 17 i Rdz 2, 3).
W tym dniu kazdy zobowigzany jest do powstrzymywania sie od
wszelkiej pracy. Zabronione jest wtedy zbieranie drzewa, zapa-
lanie ognia, gotowanie positkéw, podrozowanie. Kazuistyka rabi-
nacka jest tutaj niezwykle drobiazgowa i precyzyjna. Na przy-
kilad zabronione jest noszenie przedmiotéw, ktére z takiej czy
innej racji nie bedg mialy zastosowania w szabat: pieniedzy (bo
w szabat nie wolno robié¢ zakupéw), olowkow, pior (bo w szabat
nie wolno pisa¢), zapalniczki (bo w szabat nie wolno zapalaé¢
ognia) itd.

2. Swieta

Gléwnymi Swietami zydowskimi sg: Pascha, Zielone Swiatki,
Swieto Namiotéw, Poswiecenia Swiatyni, Purim, Nowy Rok i Jom
Kippur.

2. 1. Pascha

Swigto to po zburzeniu $wiatyni jerozolimskiej ma charakter
czysto rodzinny. Nie sklada sie juz ofiary z baranka, natomiast
pozostalo spozywanie przasnego chleba i gorzkich zi6l.

2. 2. Zielone Swigtki

Zielone Swiatki obchodzi sie na wiosne, w pieédziesigtym dniu
po swigcie Paschy. W starozytnym Izraelu swieto to bylo zwigzane
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z przyniesieniem do $wigtyni pierwszych plonéw, pdzniej prze-
keztalcone zostalo w upamietnienie nadania Izraelowi Tory.

2. 3. Swieto Namiotéw

Swieto Namiotow (Sukkot) przypada na okres jesienny (w po-
lowie pazdziernika). Réwniez i to $wieto mialo kiedy$ charakter
agrarny i zwigzane bylo z jesiennymi zbiorami (Pwt 16, 3). Teraz
upamietnia ono pobyt Zydéw na pustyni. W czasie tego swieta
Zydzi mieszkajag w namiotach.

2. 4. Swieto Poswiecenia Swiqtyni

Swieto Poswigcenia Swigtyni, czyli Hanukkah, przypada
w sze$cdziesigt dni po Swiecie namiotéw, czyli pod koniec grud-
nia, 25 dnia miesigca kislew. Swieto to zostalo ustanowione na
pamiagtke zwyciestwa Judy Machabeusza (165 rok przed Chr.) nad
wojskami Antiocha IV Epifanesa i oczyszczenia swigtyni sprofa-
nowanej przez tego kréla kultem poganskim. Trwa ono osiem dni
i jest okazja do wymiany podarunkéw, tak jak i w rodzinach
chrzescijanskich w czasie Bozego Narodzenia.

2. 5. Purim

Jest to Swieto upamietniajace zwyciestwo Zydéw nad nie-
przyjacioimi, o ktorym moéwi Ksiega Estery. Przypada ono 14 adar
(luty—marzec).

2. 6. Nowy Rok

Rosz ha-szanah przypada w pierwszy i drugi dzien miesigca
tiszri (okoto pazdziernika). W dniu tym Pan Bég bada wszystkie
czyny ludzkie popelnione w ciggu minionego roku i ustala los
wszystkich stworzen na rok przyszly.

2. 7. Jom Kippur

Jest to Dzien Przeblagania, najwazniejsza uroczystos¢ wspdl-
noty zydowskiej, ktéra konczy dziesieciodniowy okres pokuty,
rozpoczety po Rosz-ha-szana. Jom Kippur przypada zatem 10 tiszri.
Wierni muszg sie powstrzyma¢ od pokarmoéw, napoi, obmy¢ i na-
maszczen olejem. Liturgia synagogalna nalezy wtedy do naj-
dluzszych ze wszystkich liturgii synagogalnych w ciggu roku.

3. Problemy judaizmu wspélczesnego

Obok tendencji konserwatywnych, od dluzszego czasu obser-
wuje sie tendencje liberalne w lonie wspblczesnego judaizmu.
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Wszedzie odczuwa sie¢ potrzebe reformy stylu zycia. ,,Nie chodzi
wcale o rozbicie judaizmu, ale o wylowienie elementéw trwalych,
a wiec i wspdlczesnych. Nie chodzi o wyeliminowanie istoty ju-
daizmu, ale o jego zaktualizowanie, wlgczenie go w problematyke
czasOw wspdlczesnych, zaadaptowanie jego stylu zycia do czaséw
obecnych” 3. Slyszy si¢ wolanie o to, by judaizm przestal by¢
,muzeum zycia” czy tajemniczym ogrodem. Nalezy otworzy¢ sze-
roko okna na S$wiat, w ktérym zyja i umierajg Zydzi. Trudnosé
tkwi w tym, ze brak jest odpowiednich autorytetéw. Dawniej
istnial sanhedryn, ktéry podejmowal decyzje. Dzi$ czego$ takiego
nie ma. ,,Judaizm nie ma swojego «Watykanu»” 4. Wprawdzie s3
w Izraelu dwaj wielcy rabini, jeden rytu aszkenazyjskiego, drugi
rytu sefardyjskiego; jednakze nie angazujg sie oni w dzielo od-
nowy mySsli zydowskiej. Tymczasem wspdlczesny student uniwer-
sytetu w Paryzu czy w Nowym Jorku nie rozumie, dlaczego
w dniu szabatu nie wolno mu mie¢ przy sobie chusteczki do nosa
lub dowodu osobistego, bo to oznacza, ze co$ nosi w szabat. Tak
samo nie rozumie, dlaczego w tym dniu nie moze wsig$¢ do metra
lub pojecha¢ na drugie pietro windg. Stad tez wielu wspdlczesnych
Zydow, roéwniez tych, ktorzy mieszkajag w Izraelu, oczekuje na
reforme stylu zycia, ktéry bylby odpowiedni do czaséw obecnych.
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