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CHRZESCIJANSTWO A WOLNOSCIOWE
PANSTWO KONSTYTUCYJNE

Latwo przyjdzie nam potwierdzi¢ teze, ze wolnosciowe panstwo
kenstytucyjne trzeba bylo przeforsowa¢ wbrew opozycji Koscio-
16w chrzescijanskich. Czyz Kosciél katolicki nie zwalczal Rewo-
lucji Francuskiej, ktéra uchodzi w duzej mierze za moment na-
rodzin nowoczesnego panstwa konstytucyjnego? Czy dopominanie
sie o podstawowe i ludzkie prawa nie napotykalo niekiedy na
zaciety nawet opdr Papiezy? Czy ewangelickie Koscioly krajowe
dlugo jeszcze nie tesknily za sojuszem tronu z oitarzem, a takze
za sprawujgcym wladze ksieciem s$wieckim, ktéry byl zarazem
najwyzszym biskupem, chociaz monarchia dawno juz nie istniala,
a na jej miejsce wprowadzono demokracje? Wydaje sie, ze wsze-
dzie tam, gdzie pojawialo sie wolnosciowe panstwo konstytucyjne,
albo tez nastepowal proces jego dalszego rozwoju, dochodzilo do
konfliktéw z Kosciolami.

Powyzszg teze zdaje sie potwierdza¢ rowniez werdykt Nie-
mieckiego Trybunalu Konstytucyjnego z dnia 10.8.1995 r. na
temat krzyzy, kiedy to potanowiono, ze nie mozna wymagaé, aby
w wolnosSciowym panstwie konstytucyjnym o systemie $wieckim
uczniowie ,uczyli sie pod krzyzem” Dlatego krzyze mialyby
uchodzi¢ za sprzeczne z konstytucja.

Zdaje sie, iz wychodzi sie tutaj z zalozenia, ze panstwowa
neutralnosé, spoteczng tolerancje i wolng szkole trzeba az z po-
mocg Trybunalu Konstytucyjnego przeciwstawi¢ Kosciolom chrze-
Scijanskim oraz bliskim im silom politycznym.

Gdy jednak poddamy blizszej obserwacji historie idei poli-
tycznych, a takze rozwoju politycznych porzadkéw, okazuje sie,
ze chrzescijanstwo nigdy nie bylo przeciwnikiem wolnosciowego
panstwa konstytucyjnego, co wiecej, to ono pomagalo przy jego
narodzinach. Wlasnie chrzescijanstwo posredniczylo w przekazy-
waniu wewnetrznych impulséw tych sil wigzgcych, w oparciu
o ktére egzystuje wolnosSciowe panstwo swieckie, a ktérych ,,ono
samo nie potirafi sobie zagwarantowaé¢”, na co wskazujg wielo-
krotne wypowiedzi E. W. Bockenférdera 1.

1 Por. E. W. Bockenforde, Eie Enstehung des Staates als Vorgang der
Sdkularisierung, w: tenze, Staat, Gesellschaft, Freiheit. Studien zu Staats-
theorie und zum Verfassungsrecht, Frankfurt 1976, s. 60 nn.
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1. Rozroéznienie pomiedzy sprawami duchowymi a doczesnymi

Czyzby chrzescijanstwo mialo wspéldzialaé w narodzinach wol-
nosciowego panstwa konstytucyjnego? Teza ta wymaga wyjasnie-
nia cho¢by z tego powodu, ze koncepcja panstwa konstytucyjnego
jest starsza niz chrzescijanstwo. Pytanie o mozliwie najlepszg
konstytucje zawladnelo juz arystotelesowska filozofig polityczng
przy czym dla Arystotelesa najlepsza bylaby konstytucja miesza-
na, jednoczaca w sobie zalety monarchii, arystokracji oraz politii
nazywanej przez niego demokracjg. W pytaniu Arystotelesa o mo-
zliwie najlepszg konstytucje, przewodni motyw stanowi jednakze
nie wolnos¢ obywatela, lecz stabilno$¢ wiadzy. ,Im lepiej (...)
jakas konstytucja jest pomieszana, tym jest ona trwalsza” 2. Oby-
watel pozostaje u niego w pelni podporzadkowany dobru wspél-
nemu. Byl on bowiem czeScig miasta/panstwa (polis), do ktérego
nalezala réwniez piecza o kult bozkéw. Stad wiedza o polityce
byla w odniesieniu do czlowieka jedng z podstawowych. Polityka
i religia nie byly tez rozdzielone.

W Cesarstwie Rzymskim owa jednos$é polityki i religii posunety
sie jeszcze o krok dalej: Cezara czczono jako boga, a on domagat
sie tego kultu, np. od swoich Zolnierzy. O ile poszli oni za we-
zwaniem Jezusa: ,,Oddajcie wiec Cezarowi to, co nalezy do Cezara,
a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt 22, 21), i wstrzymali si¢ od
ubdstwiania wladcy, musieli liczy¢ sie ze Smiercia meczensks.
Piotr wskazal im juz weczesniej droge, gdy podczas konfliktu
stangl przed Wysoka Radg w Jerozolimie: ,, Trzeba bardziej sluchac¢
Boga niz ludzi” (Dz 5, 29).

Z konfliktéw pierwszych chrzescijan z autorytetami polityczno-
-religijnymi rozwinelo sie wystepujace po dzien dzisiejszy i zna-
mienne dla wolnosciowych panstw konstytucyjnych rozrdznienie
pomiedzy tym, co doczesne, a tym, co duchowe, pomiedzy polityka
a religia. Nie tylko wladza, lecz zgola $wiat caly zostaje od-
béstwiony. Polityka ulega zrelatywizowaniu, a zwierzchnia wladza
panujacego zostaje ograniczona.

Chrzescijanstwo zapoczatkowalo proces laicyzacji, ktory jest
nieodwracalny. Oczywiscie, rozgraniczenie pomiedzy sprawami du-
chowymi i doczesnymi nie zdobylo sobie, wraz ze wszystkimi
swymi konsekwencjami, prawa obywatelstwa za jednym zama-
chem. Chrzescijanstwo dopiero z czasem stanie sie ,religia pan-
stwows” Wiladecy polityczni, juz nawet bedac chrzesScijanami,
roszcza sobie przez cale stulecia okre$lone kompetencje, takze

2 Arystoteles, Polityka 1297 a.
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w sprawach duchowych, czy to przy mianowaniu biskupow, czy
przy wyborze papieza, a po Reformacji rowniez w zakresie okre-
$lania wyznania swoich poddanych.

Jedenastowieczna walka o inwestyture =zostala jednak juz
wezesniej jakby zaprogramowana. W konkordacie z Worms, z roku
1122, ktéry — skromnie moéwigc — co najmniej jg konczyl,
utwierdzono rozréznienie pomiedzy tym, co doczesne, a tym, co
duchowe.

Chociaz trzeba bylo poczeka¢ jeszcze szes¢ i pdl wieku, zanim
pojawily sie Stany Zjednoczone Ameryki jako panstwo definityw-
nie sprowadzone do celéw i zadan Swieckich, a Reformacja i kontr-
reformacja dopomogly ponadto rozwingé sie na nowo sojuszowi
tronu z oltarzem, ,,duchowe ksiestwa” odciely sie za$ od rozgrani-
czenia na sprawy duchowe i doczesne, to mimo wszystko chrze-
Scijanstwo przypieczetowalo, raz na zawsze, rozwdj greckiej polis
i rzymskiej res publica w kierunku rozlgczonej wspélnoty Ko-
sciola 1 panstwa, przy zmiennym zarazem ograniczaniu ich zadan
i kompetencji. ,,Fakt, ze polityczng historie nowozytnych czaséw
znaczg panstwa Swieckie, stanowi bezposredni, a poniekad za-
mierzony owoc chrzescijanstwa’ 3.

Niezaleznie od tego, do jakiego stopnia chrzescijanstwo wply-
nelo na powstanie noworocznego panstwa, trzeba zapobiec dwom
nieporozumieniom: po pierwsze temu, ze granice pomiedzy spra-
wami duchowymi i doczesnymi nalezy zawsze przeprowadzac
w sposob jednoznaczny; po wtdre innemu, ze mianowicie rozrdz-
nienie to mialoby byé¢ zapewnione raz na zawsze wraz z powsta-
niem wolnos$ciowego panstwa konstytucyjnego. W odniesieniu do
pierwszego nieporozumienia, chrzescijanie wiedzg, ze przeprowa-
dzenie granicy pomiedzy tym, co duchowe, a tym, co doczesne,
nie zawsze jest latwe. Juz zagadnienia mieszane, sprawy, ktére
w jednakowej mierze dotyczg chrzescijan i obywateli, oraz ich
uregulowanie, wymagaja partnerskiego wspoldzialania Kosciola
i panstwa 4, a takze pokazuja, Ze przeprowadzenie granicy bywa
dosy¢ trudne. Moze tutaj powsta¢ nawet problem, o ile panstwo
zechce przeforsowa¢ swoje roszczenie, aby ono samo okreslilo
granice tego, co doczesne, lub tez gdy Koscioly, wypelmiajac urzad

8 Ulrich Matz, Zum Einflufi des Christentums auf das politische Denken
der Neuzeit, w; Glinther Riither (wyd.), Geschichte der Christlich-Demo-
kratischen und Christlich-Sozialen Bewegung in Deutschland, Bonn 1984
s. 33.

4 Tu trzeba np. wziaé pod uwage nauczanie religii w szkole, wyksztal-
cenie nauczycieli religii, zaktadanie fakultetéw teologicznych, duszpaster-
stwo wojskowe i w zakladach karnych, opiekunczych i innych.

’
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straznika, zechcg poddaé rozwdéj spraw politycznych ocenie mo-
ralnej, co Ewangelia naklada na nie jako obowigzek 5.

W odniesieniu do drugiego nieporozumienia, juz dwa ostatnie
wieki pokazaly, ze rozréinienie pomiedzy sprawami duchowymi
1 doczesnym1 podlega ciagle od nowa radykalnym atakom. Ideo-
logie i systemy polityczne o proweniencji totalitarnej, a przede
wszystkim marksizm-leninizm, roscily bowiem pretensje do tego,
zeby poprzez polityke wyzwoli¢ czlowieka od wszelkiego rodzaju
wyobcowania i doprowadzi¢ go ku ostatecznemu szczesciu. Prébo-
waly umiesci¢ siebie w miejsce religii. Chcialy nawet sta¢ sie
Kosciolem. Zamiast wolnosci, réwnosci i braterstwa, przyniosty
jednak ludzkosci gilotyne, obozy koncentracyjne i Archipelag
Gulag.

Réwniez dgzenia teologiczne, takie jak: teologia wyzwolenia,
poddaly w watpliwo$¢ rozréznienie pomiedzy sprawami ducho-
wymi i doczesnymi. ,, Koncepcja oddzielnych plaszczyzn okazuje
sie modelem zuzytym, ktory nie ma nic do powiedzenia w pro-
cesie rozwoju mysli teologicznej” — powiada G. Guttierrez w swo-
im podstawowym dziele Teologia wyzwolenia 6.

Intronizuje sie polityke jako instancje przewodnig i wytycza-
jgca sens zycia czlowieka. Polityka staje sie tym samym ,miej-
scem uhistorycznienia laski i grzechu, ucisku i wyzwolenia” 7.

Z takiej perspektywy nie odczuwa sie juz konsekwencji, gdy
stawi sie Ajatollacha Chomeiniego jako religijnego proroka, kto-
remu udalo sie ,,w oparciu o wiare islamu skloni¢ do powsta-
nia (...) i doprowadzi¢ do upadku jedng z najbardziej represyj-
nych tyranii obecnego stulecia” 8.

Rozréznienie pomiedzy tym, co duchowe, a tym, co doczesne,
jest obce takze islamowi, i to nie tylko w jego dazeniach funda-

5 Por. KDK 76.

6 Warszawa 1976 (tlum. J. Szewczyk), s. 81. Por. tenze, Die historische
Macht der Armen, Miinchen/Mainz 1984, s. 37n; H. Assmann, Das Evan-
gelium des Technologismus. Technelogie und Macht aus der Sicht der
Theologie der Befreiung, w: H. Goldstein (wyd.), Befreiungstheologie,
Diisseldorf 1981, s. 58 nn.

7 L. Boff, Aus dem Tal der Trinen ins Gelobte Land. Der Weg der
Kirche mit den Unterdriicten, Disseldorf 1982, s. 182, Krytycznie wypowiada
sie na ten temat dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej: Zum
Verhiltnis zwischen menschlichem Wohl und christlichem Heil, w: K. Leh-
mann i in., Theologie der Befreiung, Einsiedeln 1977, s. 179. Por. M. Spieker,
Politik und Okonomie in der Theologie der Befreiung, w: R. Hofmann
(wyd.), Gottesreich und Revolution, Miinster 1987, s. 93nn; H. Maier,
Kritik der politischen Theologie, Einsiedeln 1970, s. 19.

8 L. Boff, dz. cyt., s. 88.
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mentalistycznych; jak dotad bowiem, obcym pozostaje dla niego
takze wolnosciowe panstwo konstytucyjne.

2. Wolnosciowe panstwo konstytucyjne

Wolnosciowe panstwo konstytucyjne zaklada rozrézinienie po-
miedzy sprawami duchowymi a doczesnymi. Jego wlasciwy cel,
podstawe legalnosci, stanowi przeciez zapewnienie wolnosci oby-
watelom. Siega ono do fundamentu antropologicznego, w centrum
ktérego znajduje sie pojecie osoby. W pojeciu tym wystepuja
polgczone ze sobg réznorodne przestanki ludzkiej egzystencji: cialo
i duch, indywidualnos¢ i uspolecznienie, wolnos¢ i odpowiedzial-
nos$¢, podobienstwo do Boga i ambiwalencja. Osobie przystuguje
godncsé, dzieki ktérej wznosi sie ona ponad kazde inne dobro
ziemskie. Wysuwa sie tez na czolo we wszystkich zakresach spo-
lecznych, w polityce, w nauce, w kulturze i staje przed panstwem.
Panstwo musi jg chroni¢ we wszystkich okolicznosciach, réwniez
gdyby sie mialo to dzia¢ przeciwko niemu.

Z tej godnosci wynikajag prawa i obowigzki czlowieka, przed
ktérymi staje rOwniez panstwo. Ich obrona i promocja nalezg do
zadan panstwa i stanowig o jego podlozu prawnym. Wrecz na
spostb klasyczny uwypukla to artykul 1 Konstytucji niemieckiej,
gdzie mowa jest o tym, ze godnos¢ czlowieka jest nienaruszalna.
Wzglad na nig i obrona stanowig obowiazek kazdej wladzy pan-
stwowej. Nardd niemiecki opowiada si¢ dlatego po stronie niety-
kalnych i niezbywalnych praw ludzkich, jako podtoza kazdej ludz-
kle] wspodlnoty, pokoju oraz spraw1ed11wosc1 Swiata (§ 2). Naste-
pujgce potem prawa zasadnicze nakladajg zobowigzanie na prawo-
dawstwo, na wladze wykonawcza oraz na sgdownictwo — jako
prawo olbowia,zujace bezposrednio (§ 3) 9.

W tym antropologicznym zalozeniu wolnosciowego panstwa
konstytucyjnego nie wolno przeoczy¢ wplywu chrzescijanstwa.
Prawa ludzkie stanowig bowiem fundament wolnosciowego pan-
stwa konstytucyjnego. Wychodzg one natomiast z personalistycz-
nego obrazu czlowieka. Panstwo posiada tymczasem wielkie zna-

9 Por. K. Adenauers Grundsatzrede in der Kolner Univesitidt am 26.3.
1946: , Osoba ludzka posiada jedyna w swoim rodzaju godnosé, a wartosci
kazdego poszczegdlnego czlowieka nie da sie niczym zastgpié. Z tego zdania
wyplywa poglad panstwowy, gospodarczy i kulturalny, ktéry jest czyms$
nowym w stosunku do tego, jaki cd dawna utarl sie w Niemczech (..)
Panstwo nie posiada prawa niczym nieograniczonego; jego sila oddzialy-
wania ustaje tam, gdzie wykraczaloby ono przeciwko ludzkiej godnosci
i byloby sprzeczne z niezbywalnymi prawami osoby” W: tenze, Reden
1917 — 1967, H. P. Schwarz (wyd.), Stuttgard 1975, s. 86 n.
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czenie dla sprawy przeforsowania praw ludzkich; ono jednak ich
nie tworzy. Majg one swoje korzenie naturalne.

Czlowiek ma owe prawa dlatego, ze jest czlowiekiem. ,,Chodzi
tu o prawa naturalne, uniwersalne i nienaruszalne: zadna jednost-
ka, zadna grupa, wiadza ani panstwo — nikt nie moze ich zmienié,
a tym bardziej znie$¢, gdyz prawa te pochodzg od samego Boga” 19,

Prawa ludzkie — dziedzictwo chrzescijanstwa? Stwierdzenie
to wymaga rowniez wielkiego naswietlenia, jak to, ze chrzesci-
janstwo bylo juz zaangazowane przy narodzinach wolnosciowego
panstwa konstytucyjnego. Przeciez zaistnialy liczne konflikty po-
miedzy Kosciolem katolickim a tymi grupami ludzkimi, ktére po-
wolywaly sie na prawa ludzkie przy dochodzeniu swoich interessw
politycznych, kulturalnych lub religijnych.

Prawa ludzkie mialy znaczenie w swym uformowaniu kon-
tynentalnym, wywodzacym sie od Rewolucji Francuskiej, jako
rezultat Oswiecenia, jako zwierciadlo obrazu czlowieka racjona-
listycznego 1 indywidualistycznego, jak réwniez jako bron prze-
ciwko Kosciolowi. Kto akcentowai swoja indywidualng autonomie,
powolujac sie¢ na prawa ludzkie i nie zwazajgc na etyczng swojq
cdpowiedzialnosé, ten musial napotkaé na sprzeciw Kosciola. Stad
stosunek Kosciola do praw ludzkich byl w XIX w. naznaczony
historig pelng zmian, w ktoérej dominuja ,,wahania, protesty i za-
strzezenia”, owszem niekiedy nawet nieprzychylnos¢, otwarta wro-
gos¢ 1 potepienie 11,

Droga do recepcji praw ludzkich w spolecznej nauce Kosciola
katolickiego jest skomplikowana. Stajg sie one ccntralnym punk-
tem jej zainteresowan dopiero w potowie XX wieku 12.

Chrzescijanstwo przygotowalo mimo wszystko podloze dia
praw ludzkich. ,,Dziedzictwem chrzescijansliim sg w dziedzi-
nie praw ludzkich mysli przewodnie o jednosci osobnikéw o od-
miennej plei i o réwnej godnosci czlonkéw tychze plei, o nie-
powtarzalnosci i godnosci kazdego czlowieka jako osoby, ktéra
nie moze dowolnie rozporzgdza¢ ktokolwiek z zewmatrz, ani tez
ona sama. Osoba jest powolana do ocdpowiedzialnosci za samg
siebie. Ma tez milowaé bliznich oraz wykazywaé¢ sie pozytywna

10 Jan Pawel 11, Adliortacja Christifideles laici, z dn. 30.12.1988, 38.

11 Por. Kirche und die Menschenrechte. Ein Arbeitspapier der Pdpstli-
chem Kommission ,,Justitia et Pax”, Minchen/Mainz 1976, nr 18.

12 Per. KDK 76; Encyklika Jana XXIII Pacem in terris oraz Encykliki
spoteczne Jana Pawtla II. Por. ponadto M. Spieker, Grundgesetz und Grund-
rechte, w: Rudolf Morsey i Konrad Repgen (wyd.), Christen und Grund-
gesetz, Paderborn 1989, s. 127 nn; Jo6zef Punt, Die Idee der Menschenrechte.
Ihre geschichtliche Entwicklung und ithre Rezeption durch die moderne
katholische Sozialverkiindigung, Paderborn 1987.
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aktywnoscu:}, przebywa]qc w tutejszym Swiecie. Prawa ludzkie
mogly sie rozwija¢ jedynie w kulturcwym kregu chrzescijanskim
i pochrzescijaiskim” 13,

Z rozpoznania godnoéci i wolnosci osoby wyplywaja dla wol-
nosciowego porzgdku konstytucyjnego jeszcze trzy dalsze konse-
kwencje, ktore zawieraja réwniez w sobie spuscizne chrzesci-
janskg. Sg to demokracja, podzial wladzy oraz spolecznos¢ cy-
wilna, obywatelska. W przypadku demokracji, napotykamy od ra-
zu nie tylko na jedno, lecz nawet na dwa zastrzezenia. Czyz de-
mokracja nie jest starsza od chrzescijanstwa? Czy nie trzeba jej
bylo przeforsowaé¢, podobnie zresztg jak samych praw ludzkich,
czesto na przekor Kosciolowi?

Z calg pewnos$cig, demokracja wywodzi si¢ ze starozytnosci
greckiej. Odgrywa ona wazng role w politycznej filozofii Arysto-
telesa. Jednakze, podobnie jak w przypadku panstwa konstytucyj-
nego, przewodni motyw arystotelesowskiej refleksji stanowi nie
wolnos¢ obywatela, lecz stabilnos¢ wladzy i odpowiednio do tego
jej relatywizacja, wzglednie pomieszanie z elementami arysto-
kratycznymi i monarchicznymi. Dopiero chrzescijanstwo dostarcza
pojeciu demokracji orientacji antropocentrycznej, a zarazem ega-
litarnej, przy czym znowu na powiklanych drogach.

Naznaczona licznymi konfliktami historia stosunkow Kosciota
do demokracji wymaga spojrzenia rozrdzniajgcego pomiedzy hi-
storig polityczng a historig idei.

Historia polityczna XIX w. zna liczne konflikty. Sg one niejako
z gory zaprogramowane, gdy demokratyczne wiekszosci wykra-
czajg poza granice, ktorym one takze sa przyporzgdkowane. Row-
niez one podlegaja przeciez barierze praw ludzkich oraz powin-
nosci etycznych. Demokracji kontynentalnej, jaka narodzila sie
z Rewolucji Francuskiej, przychodzi w poréwnaniu z anglosaska
z trudem to zaakceptowadé.

Réwniez od strony chrzescijanskich Koscioldw powstalo, w oby-
dwu wyznaniach, czesto wiele wahan, nieufnosei oraz calkowite]j
nawet rezerwy, manifestowanych w stosunku do demokracji, po-
dobnie jak to bylo w odniesieniu do praw ludzkich. Wszystko
to mialo swéj wplyw na ksztattowanie sie owej historii naznaczo-
nej licznymi konfliktami.

W dziedzinie historii idei nie wolno natomiast nie dostrzec
chrzescijanskiego dziedzictwa demokracji. Tak jest co najmniej

13 Josef Isensee, Grundrechtsvoraussetzungen und Verfassungserwartun-
gen an die Grundrechtsausiibung, w: tenze — P. Kirchhof, (wyd.), Hand-
buch des Staatsrechts, t. V: Allgemeine Grundrechtslehren, Heildelberg
1992, s. 374.
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w odniesieniu do koncepcji demokracji panstwa prawa, uznajgcej
prawa ludzkie i od nich uzaleznionej. Chrzescijanstwo bylo oczy-
wiscie w odniesieniu do konstytucji panstwowych przez cale stu-
lecia stosunkowo obojetne, tzn. tak diugo, dokad byly one wolne
od zwyrodnienia, tyranii i despotyzmu. Podstawowe kryterium
oceny stanowila dla niego gwarancja wspélnego dobra, a nie po-
rzgdek instytucji politycznych. Jeszcze w pierwszej polowie XX w.
katolicka nauka spoleczna reprezentowala w kwestii systemow
politycznych dystans réownowagi.

Réwnmoprawne uczestnictwo wszystkich obywateli w demo-
kratycznym procesie ksztaltowania woli stanowi logiczng kon-
sekwencje praw ludzkich i chrzescijanskiego obrazu czlowieka.
Wolnoé¢ i godnosé osoby wymagajg demokracji panstwa prawa.
Od czasu Piusa XII stoi ona coraz wyrazniej w centrum etyki
politycznej oraz spolecznej nauki Kosciola Katolickiego. Usado-
wila sie zar6wno w protestanckim, jak i katolickim kregu kultu-
rowym. Nie moina tez nie doceni¢ tego, ze demokracja panstwa
prawa stanowi nie tylko dziedzictwo chrzescijanskie, lecz wyka-
zywala dotad, w chrzescijanskim kregu kulturowym, stabilnosé¢
i trwanie. Problematycznym pozostaje jeszcze stosunek Kosciola
i demokracji jedynie w chrzescijanstwie prawoslawnym.

Co sie tyczy podziatu wiladzy, to byl on praktykowany réwniez
w chrzescijanskim kregu kulturowym Zachodu. Tutaj rozpoczat
sie jego zwycieski pochdéd po kuli ziemskiej — jako waznego zna-
mienia strukturalnego demokracji panstwa prawa. Podzial wladzy
oznacza jej ograniczenie.

Pierwszym krokiem na drodze ograniczenia wladzy bylo juz
rozr6znienie pomiedzy tym, co duchowe, a tym, co doczesne. Przez
znamie strukturalne demokracji panstwa prawa rozumiemy jed-
nakze co$ wiecej niz samo rozroéznienie pomiedzy wiladza du-
chowng i swieckg. Chodzi tu o rozdzial i o wzajemng kontrole nad
wladzg ustawodawczg, wykonawczg i sedziowska. W taki sposob
chce sie zminimalizowaé¢ préby naduzycia wladzy, a tam, gdzie
mimo wszystko jej sie naduzywa, ograniczy¢ szkodliwe tego na-
stepstwa.

Dziedzictwo chrzescijanskie uwidacznia sie takze w podziale
wladzy. Jest nim mianowicie zrozumienie, ze ludzka natura jest
ambiwalentna. Czlowiek moze dzialaé w sposdéb konstruktywny,
ale takze destruktywny, poslugiwac sie wladzg w celu wspierania
wsptlnego dobra, ale tez jego niszczenia.

Z tego antropologicznego faktu, rozdzial wladzy wprowadza
konsekwencje wazne dla struktury wolnosSciowego panstwa kon-
stytucyjnego. Tam, gdzie odrzuca sie jg zarowno w teorii jak

4 Communio 49
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1 w praktyce, jak to ma miejsce w totalitarnych systemach pocho-
dzenia nacjonalistycznego czy tez komunistycznego, tam réwniez
zwalcza sie chrzescijanstwo wraz z godnoscig i wolnoscig osoby.

Wreszcie, co sie tyczy spolecznosci swieckiej, to réwniez tutaj
ujawnia sie dziedzictwo chrzescijanstwa, cho¢ jest to moze nie
od razu widoczne. Za pomocg wzglednie nowego pojecia ,,spolecz-
nos¢ Swiecka” okreSla sie spolecznos¢é obywateli posiadajgcych
Wlaan $wiadomos$¢ i aktywnych, ktérzy sami organizujg sie w pla-
szczyznie wzglednie panstwowo wolnej sfery gospodarczej, poli-
tyczne] i kulturalne], tworzac wolne zwigzki, podkreslajgc znacze-
nie partii i $rodkdéw masowego przekazu, ksztaltujgc porzadek
spoleczny, uczestniczagc w politycznym ksztaltowaniu woli, a wol-
noSciowe panstwo konstytucyjne nie tylko tolerujg, lecz réwniez
wspierajg jako warunek wspélnego dobra.

Spolecznosé swiecka stanowi konieczne przeciwstawienie (vis--
-d-vis) demokratycznego panstwa prawa. Lezy ono w zakresie lo-
giki osobowego obrazu czlowieka, a takze logiki zasad porzgdku
katolickiej nauki spolecznej, w szczeg6lnosci zasady pomocni-
czosci, ktéra ze swej strony stanowi owoc osobowego obrazu czlo-
wieka. Kazda akcja spoleczna, ktéra ze swego celu i ze swej na--
tury ma charakter pomocniczy, winna pomagaé¢ czlonkom orga-
nizmu spolecznego, a nie ich niszczyé lub wchlaniaé. Panstwo
nie moze wlasnie dlatego samo regulowaé¢ drobnych spraw, pod-
porzagdkowujac sobie w tej dziedzinie poszczegélnych obywateli
i drobne wspélnoty za pomocg dzialan legislacyjnych i admini-
stracyjnych, lecz musi nawet zadbaé¢ o ich umacnianie 4.

Z antropologicznych przestanek ostatecznie wynika, ze goto-
wos$é jednostki oraz jej zdolno$¢ do podjecia inicjatywy i wyteze-
nia swoich sil, a takze samo przynoszenie owocéw, stanowi cen-
tralne zalozenia po temu, aby ludzkie zycie uzyskalo pomys$lny

wynik.
3. Spoleczne panstwo prawa

Wplywy chrzescijanstwa na wspélczesne panstwo spoleczne 53
rozliczne. Wystepujagce w Nowym Testamencie przykazanle mi-
loSci blizniego otworzylo droge silom majgcym znaczenie dla
,ocieplenia” ludzkiego klimatu w spoleczenstwie, ktére byly obce:
spotecznosci starozytnej. Odpowiedzialna troska o ubogich, o wdo-
wy i o sieroty, stanowila wspélne zadanie chrzescijanstwa, a prze-
jely je na siebie klasztory, zakony oraz szpitale. W krajach do-

14 Por. Pius XI, Enc. Quadragesimo anno, 79.
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tknietych Reformacja zadanie to wzigl na siebie zwlaszcza pie-
tyzm; realizowal je gléwnie w gminach i poprzez fundacje.

Na powstanie XIX-to wiecznego spolecznego panstwa mialy
wptyw liczniejsze wtedy tendencje duchowe. Nalezaly do nich:
konserwatywne wyobrazenia na temat spolecznej odpowiedzial-
nosci wladzy, socjalistyczna koncepcja, ktéra utrzymywala, ze po-
lityka jest odpowiedzialna za ksztaltowanie spolecznosci, liberalny
ruch spéldzielczy, teoretyczni socjalisci, pietyzm i katolicka nauka
spoleczna. Przez chrzescijanstwo byly przy tym inspirowane nie
tylko dwa dgzenia wymienione na koncu.

Do dziedzictwa o specyficznie chrzescijariskim rodowodzie na-
lezy stawianie wymogu, ze panstwo ma byé¢ nie tylko panstwem
prawa, lecz takze panstwem spolecznym, ze ma ono obowigzek
troszczy¢ sie o prawo i o bezpieczenstwo, a takze o warunki zycia
i pracy, ze ma ono chroni¢ obywateli przed ryzykiem utraty do-
chodéw, co mogloby nastapi¢ z powodu choroby, inwalidztwa,
pedeszlego wieku i bezrobocia, ze ma ono gwarantowaé¢ spoleczne
bezpieczenstwo, spoleczng sprawiedliwosé i spoleczng integracje 15.
Wydana w roku 1891 pierwsza encyklika spoleczna Leona XIII
Rerum mnovarum podkreslila to zadanie panstwa jako przeciw-
stawione rozpowszechnionemu pojeciu panstwa jako ospalego stro-
za prawa. Encyklika ta znalazla swego prekursora w dziele mo-
gunckiego biskupa Kattelera. Nawet juz w roku 1837 zostaly
sformulowane w ,,Mowie Fabrycznej” badenskiego deputowanego,
Jozefa BuBa, zadania spoleczno-panstwowe 1 przedlozone nie-
mieckiemu parlamentowi 1.

Wkilad chrzescijan w rozwoj panstwa spolecznego ukazuje sig
nie tylko w teorii, lecz takze w praktyce, a tutaj nie tylko w Ca-
ritas i Diakonii, lecz takze w prawodawstwie i w polityce. Z calg
pewnoscig spoleczne prawodawstwo Bismarcka wywodzilo sie nie
tylko z motywow pietystycznych, lecz takze z politycznych kalku-
lacji, azeby na drodze spolecznej poprawy polozenia klasy ro-
botniczej ostabi¢ socjaldemokratyczng opozycje. Jednakze poczy-
najac od lat osiemdziesigtych XIX w. po wspoélczesnos¢ rozwdj
panstwa spolecznego dokonywal sie przy znacznym wspétudziale
chrzescijan obecnych w partiach Centrum CDU/CSU. Gdy w r. 1891

15 Por. F. X. Kaufmann, Christentum und Wohlfahrtsstaat, W: G. A.
Ritter, Der Sozialstaat. Enstehung und Entwickulung im internationalen
Vergleich, Miinchen 1989, s. 29 nn; U. Matz, j. w., s. 41; J. Hoffner, Christen-
tum und Menschenwiirde, Trier 1947, s. 148 nn.

16 Chodzi 0 mowe Franciszka Jézefa von Bull z dn. 25.4.1837 o proble-
mie spolecznym. W: Texte zur katholischen Soziallehre II, L. Halbband
(wyd.), Bundesverband der katholischen Arbeitnehmerbewegung, Kevelae:
1976, s. 54 nn.
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wprowadzono pierwsze, na razie jeszcze fakultatywne, prawo
wspoldecydowania jako zabezpieczenie ochrony prawnej robotni-
kéw, w proces ten byl kompetentnie zaangazowany Franz Hitze,
ktory dwa lata pdzniej przejal katedre chrzescijanskiej nauki spo-
lecznej na Uniwersytecie w Miinster. Znaczenie szczegélnie wazne
w zakresie rozwoju niemieckiego panstwa spolecznego przystu-
guje Henrykowi Braunsowi. Bedac katolickim ksiedzem, zasiadal
w latach od 1920 do 1928 w dwunastu gabinetach jako Minister
Rzeszy do Spraw Robotniczych. Uznany przez wszystkie demo-
kratyczne partie, wprowadzil sydownictwo pracy jako oddzielng
galaz sgdowniczg, rozwingl ustawodawcze prawo zakladowe, istote
umowy taryfowej i warstwowego meritum. Wprowadzil tez szereg
innych regulacji prawnych, ktére posiadaja znaczenie jako te,
ktore nadaly panstwu spolecznemu wazne impulsy, majgce swoje
znaczenie po dzien dzisiejszy.

4. Solidarno§é miedzynarodowa

Wklad chrzescijanstwa jest bardzo duzy takze w zakresie
rozwoju miedzynarodowej solidarnosci. Gdy pominie sie naznaczo-
ne chrzescijanstwem bogate krélestwa Sredniowiecza i weczesnej
Nowozytnosci, kiedy nie znano jeszcze granic narodowych, to
okazuje sie, ze solidarnos$¢ relatywizujaca narody stanowi owoc
pdzniejszy, bedacy nastepstwem wielu bardziej gorzkich i krwa-
wych doswiadczen XIX i XX w. Te gorzkie i ciezkie doswiadcze-
nia staly sie dla Europy i $wiata nieuniknione, skoro zaczely
goérowac ideologie i sily polityczne uciskajgce, a nawet zwalezajgce
chrzescijanstwo, jak narodowy socjalizm czy komunizm.

Bodzcéw do polityki opartej na miedzynarodowej solidarnosci
dostarczajg jednak w sposbéb nie budzacy zadnych watpliwosci
slady kulturowego kregu chrzescijanskiego. Odnosi sie to réwniez
do zapoczatkowanego przez Konrada Adenauera, Roberta Schum-
mana i Alicje de Gasperi procesu jednoczenia Europy, jak tez
do koncepcji 1 instytucji, majacych na celu przezwyciezenie kon-
fliktéw pomiedzy Pélnocg a Poludniem. Podobne znamiona nosi
na sobie rowniez zalozenie w 1919 r. Miedzynarodowej Organizacji
Robotniczej (ILO), podrzednej w stosunku do Ligi Narodow, oraz
wydanie Powszechnej Deklaracji Praw Ludzkich Narodéw Zjed-
noczonych w roku 1948.

Problemem najbardziej dreczacym pozostaje u poczatku trze-
ciego tysigclecia od narodzin Chrystusa w polityce miedzynaro-
dowej sprawa przezwycieZenia, a przynajmniej zlagodzenia kon-
fliktu pomiedzy Péinocg a Poludniem. Chrzescijanstwu przypada
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tutaj, zar6wno w teorii jak i praktyce, rola kluczowa. Chrzesci-
janska etyka spoleczna podkresla od dawma, ze zasada solidar-
nosci rozcigga si¢ nie tylko na wewnetrzny porzgdek dobra wsp6l-
nego, lecz takie na porzagdek miedzynarodowy. Tym, co stanowi
wewnetrzny zwyczaj spolecznosci industrialnej, jest mianowicie
to, ze ci, ktorzy posiadajg wiecej dobr, pomagajg w zakresie po-
stepowego systemu podatkowego, socjalnego sposobu zarzgdzania,
a takze pomocy charytatywnej tym, ktérzy maja mniej, aby row-
niez oni mogli wies¢ zycie bardziej ludzkie; do tego zas potrzebne
jest uznanie plaszczyzny miedzynarodowej 17.

Chrzescijanska nauka spoleczna apeluje dlatego nieustannie
do krajow uprzemyslowionych, aby Wzmacnialy w sposob znacza-
cy pomoc udzielang krajom rozw1]a]qcym si¢. Akcentuje ona uni-
wersalny charakter dobr, wzajemne powigzania i wspolzaleznosé
narodow, konieczno$¢ Wspolpracy pomiedzy sobg wszystkich na-
rodow, kultur i religii na rzecz pokoju, sprawiedliwoséci i jednosci
calej ludzkosci, w stosunku do ktorej Koscidl postrzega siebie jako
znak i narzedzie 18,

Chrzescijanska nauka spoleczna apeluje takze do krajow roz-
wijajacych sie, aby zrozumialy, ze sg one ,twoércami wlasnego
rozwoju” i dlatego ,,podejmujg to ciezkie zadanie” 1°.

Rowniez zasada pomocniczo$ci ma zastosowanie w stosunkach
pomiedzy krajami rozwijajagcymi sie i uprzemyslowionymi. Zdol-
nos¢, a takze gotowosé krajow rozwijajgcych sie w tym kierunku,
aby uchwyci¢ wlasng inicjatywe, stanowi warunek skuteczne]
pomocy w dziedzinie rozwoju. Aby przyspieszy¢ uksztaltowanie
sie odpowiednich nastawien i uzdolnien obywateli, trzeba zrefor-
mowa¢ dyktatorskie systemy polityczne i rozwinaé¢ je w kierunku
demokratycznych Bez pewno$ci prawnej, obowlgzywania praw
ludzkich 1 demokratycznych, mozliwosci partycypacji w ksztalto-
waniu politycznej woli, trudno sobie wyobrazi¢ postep spoleczny
1 polityczny.

Chrzescijanska nauka spoleczna odrzucila marksistowsko ukie-
runkowang teorie przynaleznosci, ktéra patrzy na kraje rozwija-
jace sie jako na uzaleznione od uprzemystowionych, obcigzajac
je zarazem wylgczng odpowiedzialnoscia za wlasng nedze oraz
przenoszgc filozofie walki klas na plaszczyzne miedzynarodows.

17 Por. Pawel VI, Enc. Populorum progressio, 59--61; Jan Pawel II,
Sollicitudo rei socialis, 44. Por. tez: M. Spieker, Zivilisation der Solidaritdt.
Ethische Probleme der Weltwirtschaftsordnung, w: Die Neue Ordnung 49
(1995) 184 nn.

18 Por. KK 1.

19 Pawel VI, Populorum progressio, 77. Por. KDK 86.
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Katolicka nauka spoleczna odrzucila tez stanowisko wczesno-
liberalne, ktore chcialo pozostawié¢ kraje rozwijajace sig¢ sobie
samym, a wiec przenosilo na plaszczyzne miedzynarodowsg filo-
zofie panstwa jako ,,powolnego” stréza.

Co sie tyczy polityki przezwycigzenia konfliktu na linii Pél-
noc—Poludnie, to z pewnoscig trzeba bedzie uzna¢, ze takze w kra-
jach o chrzescijanskim kregu kulturowym rozwojowa pomoc pan-
stwa pozostaje czesto w tyle w stosunku do celéw, jakie ono samo
sformulowalo, np. nie dosiega 0,7%/0 produktu spotecznego. Ponadto
dramatyczng przestar.ke konfliktu: Péinoc—Poludnie, postrzega sie
W spostb niew ystarczajgcy w stosunku do potrzeb.

Kraje kregu kultury chrzescijanskiej s3 mimo wszystko tymi,
ktére rozwineiy pomyslty niesienia pomocy dla krajow jej po-
trzebujgcych, utworzyly ministerstwa wsparcia rozwojowego,
zainicjowaly akcje wielostronnej pomocy. W tychze krajach réw-
niez same Koscioly zalozyly bardzo skuteczne niekiedy instytucje
dla niesienia pomocy potrzebujgcym, jak Wspoiczucie 1 Chleb
(Misereor und Brot) dla $wiata. Dzigki takim organizacjom cel
miedzynarodowej solidarnosci staje sie po czesci blizszy.

5. Spoleczna gospodarka rynkowa

Wolnosciowy porzadek konstytucyjny wymaga tez korespon-
dujacego z nim porzadku gospodarczego. Zgodnie z rozpowszech-
nionym obecnie w swiecie przekonaniem, za taki uchodzi spolecz-
na gospodarka rynkowa. Czy takze w jej przypadku mozna mowic
o wystepowaniu dziedzictwa chrzescijanskiego? OdpowiedZz mozna
da¢, réznicujac ja pod wieloma aspektami. Spoleczna gospodarka
rynkowa liczy — jako pomys!t dla gospodarki swiatowej — mniej
wiecej pél wieku. Wyprzedzaja je te porzadki gospodarcze, ktére
odznaczaly sie albo wyuzdanym wspélzawodnictwem, albo jego
eliminowaniem i wprowadzaniem przez panstwo centralnego spo-
sobu zarzadzania. Koncepcja spolecznej gospodarki rynkowej dy-
stansuje sie od obydwu koncepcji. Usiluje ona powiaza¢ wolnose
wspolzawodnictwa z bezpieczenstwem spolecznym.

Pomyst o spolecznej gospodarce rynkowej chce, za pomoca
panstwowego ustawodawstwa ramowego, zagwarantowaé¢ korzyscl
rynku, a zarazem spoleczng sprawiedliwos¢, a wiec zapewnié te
warunki godnego zycia ludzkiego, ktérych nie da sie obroni¢ na
drodze niepohamowanej rywalizacji.

Tworcy idei, Ludwik Erhard, Alfred Miiller-Armack, Wilhelm
Ropke 1 inni, nie sg teologami, ani etykami spolecznymi, ale mimo
wszystko w przewazajgcej liczbie chrzescijanami — ewangelikami.
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Reprezentujag oni jako gospodarcze dziedzictwo chrzescijanskie.
Natomiast Kosciolom chrzescijanskim obydwu wyznan trudno bylo
az po lata osiemdziesigte przyswoi¢ sobie zrozumienie dla spotecz-
nej gospodarki rynkowej. Trudnosci te sg widoczne nawet jeszcze
dzisiaj. Zawsze, co prawda, istnieli etycy spoleczni, ktérzy wskazy-
wali, ze spoleczna gospodarka rynkowa miesci sie w kategoriach
logiki chrzescijanskiego obrazu $wiata oraz zasad pomocniczosci
i solidarnosci 2. W samych Kosciolach jednak dominowala przez
dlugi czas perspektywa, w mysl ktorej poswiecano mniej uwagi
uwarunkowaniom produkcji i stusznosci dokonan, a wiecej dbano
o sprawiedliwy, zeby nie powiedzie¢: roéwny, podzial dobr.

Rynek i rywalizacja staly sie szybko, by¢ moze za szybko,
polem dla ludzkiego egoizmu i nie brania pod uwage tych, ktorzy
w rywalizacjl nie mogg wspéluczestniczyé.

Dopiero w roku 1991 nastgpila w calym Kosciele katolickim,
a w ewangelickim tylko w Niemczech, ré6wnoczesna recepcja po-
myshu na spoleczng gospodarke rynkowa jako na te, ktéra miesci
sie w kategoriach chrzescijanskiej nauki spolecznej i ktérg mozna
potwierdzi¢ z perspektywy chrzescijanskiego postannictwa w swie-
cie. Kosciotl katolicki podjgl ten pornysl, nie nazywajgc go po
imieniu 2!, a stalo sie to w Encyklice z dn. 1 maja 1991 r. Cente-
simus annus. To, co Jan Pawel II mcwi w tej Encyklice na temat
roli rynku, zysku, przedsiebiorcy i panstwa 22, odpowiada idei
spolecznej gospodarki rynkowej, ktoérg uzasadnil on ponadto
w spostb jasny po6t roku wczesniej.

Podczas przekazywania pisma uwierzytelniajgcego przez ow-
czesnego posla niemieckiego przy Stolicy Apostolskiej, Joachima
Halliera w dniu 8.11.1990 r., Papiez powiedzial do niego: ,System
spotecznej gospodarki rynkowej, jaki w Panskim kraju byl po-
przez wszystkie te lata stale rozbudowywany i poprawiany, prze-
de wszystkim takze z uwzglednieniem warstw spolecznie stab-
szych, jak rowniez demokratyczna organizacja panstwa, wypro-
bowana w licznych burzach, okazaly sie skuteczne” 23.

Kosciét ewangelicki w Niemczech uznal idee spolecznej go-
spodarki rynkowej takze za zgodng z prawami ludzkimi 1 rze-

20 Po stronie katolickiej np.: J. Hoffner, W. Weber, A. Rauscher, L. Roos,
W. Ockenfels; po stronie ewangelickiej; M. Honecker i T. Rendtorff.

21 Termin ,spoleczna gospodarka rynkowa” jest z trudem przetluma-
czalny na inne jezyki.

22 Jan Pawetl II, Centesimus annus, numery 34, 42, 43 i 48.

23 Johannes Paul II, Die Deutschen beweisen: Ein meues Deutschland
ist entstanden. Ansprache bei der Uberreichung des Beglaubigungschrei-
bens des meuen Botschaftlers der Bundesrepublik Deutschland beim HI.
Stuhl am 8.11.1990, w: Der Apostolische Stuhl 1990, Koln 1990, s. 1122.
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czowymi; stalo sie to we wrzesniu 1991 r. w jego memoriale
,,Jobro ogélu a prywata. Dzialalnos¢ gospodarcza w aspekcie od-
powiedzialnosci za przyszlosé” 24,

Niezaleznie od tego, jak radosne sg te dokumenty, a zarazem
wytyczajagce droge, trzeba przyzna¢, ze Koscioly niemieckie na-
uczyly sie duzo takze od tamtejszego wolnosciowego porzagdku
konstytucyjnego. Przede wszystkim zrozumialy, ze warunki zycia,
godne czlowieka, zalezg nie tylko od indywidualnych zachowan
i od cnét, lecz takze od struktur spolecznych. Poglebily przeto
wlasny spos6b poznania, Ze mianowicie chrzescijanska nauka spo-
leczna musi stanowi¢ zarazem etyke struktur.

Z drugiej strony koncepcja spolecznej gospodarki rynkowej
polega na zalozeniach, ktore stajg sie bardziej wyrazne w glebszej
warstwie, lecz znowu jako dziedzictwo chrzescijanskie. Kazdy
model jakiego$ porzadku spolecznego posiada okreslone sposoby
zapatrywan odnosnie do ludzkiej pracy, wlasnosci i samego czlo-
wieka, poprzez ktore przesgdza sie pytania o porzadek spoleczny
i ekonomiczny. W takiej perspektywie praca stanowi dzialalnosé
czlowieka, dzieki ktorej dokonuje on przeobrazenia natury, do-
stosowuje jg na uzytek wlasnych potrzeb, tworzy dobra i ustugi,
ktéorych potrzebuje dla zaspokojenia swoich potrzeb, a dzieki
ktorym, z drugiej strony, on sam sie rozwija i sprawuje nad ziemia
swojg wladze, utwierdzong w intelekcie. Posiada ona znaczenie
konstytutywne po temu, aby zycie moglo sie uda¢. Zaklada tez
ze swej strony pozytywne spojrzenie na Swiat, ktére przyjmuje,
ze Swiat stanowi dla cztowieka zadanie tworcze.

Wilasno$¢ prywatna, takze srodkéw produkcji, stanowi pod-
stawowy czynnik dla zapewnienia wolnosci i odpowiedzialnego po-
kierowania zyciem. Stanowi ona cwoc ludzkich dokonan, a za-
razem nosi na sobie znamiona hipoteki spolecznej i zobowigzuje
wlasciciela do uzycia jej dla dobra ogoétu.

Wreszcie, w centrum obrazu czlowieka, od ktérego spoleczna
gospodarka rynkowa wychodzi, znajduje sie czlowiek wolny, zain-
teresowany, ujmujgcy inicjalywe we wlasne rece, tworzgcy wlas-
nos¢, odpowiedzialny, podatny na sukcesy, z reguly gotowy trosz-
czyé sie o utrzymanie wlasnego zycia. Do przestanek antropolo-
gicznych tej idei nalezy rozpoznanie, ze wiedza cztowieka jest
zawsze 1 wszedzie niedoskonala, a jego wola ambiwalentna, Zze
dziala on w sposob nie do konca uswiadomiony, a w poscigu za
wlasnymi interesami moze przyczynia¢ sie¢ do dobra wszystkich,

24 Gemeinwohl und Eigennutz. Wirtschaftliches Handeln in Verantwor-
tung fir die Zukunft. Eine Denkschrift der EKD, Giitersloh 1991. Por. zwl.
s. 33-59.
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ale moze tez temu dobru szkodzié. Dlatego wlasnie przystugujs
panstwu funkcje kontrolowania i korygowania, za pomocg ktérych
powinno ono wspiera¢ konstruktywne wymiary ludzkich dzialan,
a destruktywne ograniczaé. W przeslankach tych odzwierciedla
si¢ oczywiscie dziedzictwo chrze$cijanskie 25.

Podsumowanie

Oméwione tutaj podstawy wolnosciowego panstwa konstytu-
cyjnego pokazujg, ze wolnosciowe panstwo konstytucyjne zawdzie-
cza swoje istotne elementy kulturze o znamionach chrzescijan-
skich. Demokracja panstwa prawa, prawa ludzkie i podzial wladzy,
spolecznos¢ cywilna, spoleczna panstwowosé, miedzynarodowa so-
lidarnoé¢ oraz spoleczna gospodarka rynkowa — noszg na sobie
znamiona osobowego obrazu czlowieka, jaki otrzymaliSmy w darze
od chrzescijanstwa. Wolnosciowego panstwa konstytucyjnego nie
trzeba przeto broni¢ przed chrzescijanstwem. Nie stanowi ono dla
niego zadnego zagrozenia. Raczej nalezy pielegnowaé¢ chrzescijan-
stwo jako jego Zrédlo, ktére wprowadza zabezpieczenie przed nie-
bezpieczenstwami, azeby z ogrodu wolnosciowego panstwa kon-
stytucyjnego nie powstala pustynia, Archipelag Gulag, czy obodz
koncentracyjny.

Nlewyczerpanym bogactwem tego zrodla jest krzyz. Stanowi
on oczywisScie wymdg, ktéory nie jest jednak przyczyma ucisku,
lecz wprowadza uwolnienie i wyzwolenie. Jest to wartoéé na
pewno o wiele bardziej godna czlowieka niz nicos¢.

tlum. ks. Anastazy Blawat SAC

25 Por. W. Ropke, Wirtschaft und Moral, w: Aktionsgemeinschaft Soziale
Marktwirtschaft (wyd.), Was ist wichtiger als Wirtschaft?, Ludwigsburg
1960, s 17 nn; tenze, Jenseits vom Angebot und Nachfolge, Bern 19795, s. 186;
M. Spieker. Katholische Soziallehre und soziale Marktwirtschaft, w: Ordo
45 (1994) 189 n.
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