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REWOLUCJA BEZ PRZEMOCY

Potezne i niemal niepohamowane dazenie ludéw do wyzwole-
nia jest jednym z podstawowych znakoéw czasu, jakie Kosciél po-
winien dostrzegac¢ i wyjasnia¢ w Swietle Ewangelii (por. KDK 4).
To doniosle zjawisko naszych czasOw ma wymiar uniwersalny:
wszyscy pragng wolnosci i wyzwolenia !. Ujawnia si¢ ono jednak
w réznych formach i stopniach — w zaleznosc1 od konkretnego
narodu czy tez konkretnych kultur. Przede wszystkim dazenie to
jest wyraznie widoczne u ludéw znajgcych ciezar nedzy i upoko-
rzenia spowodowanego lamaniem fundamentalnych praw wolno-
sciowych.

Czlowiek wspdiczesny nie chce juz cierpliwie poddawaé sie
wyniszczeniu przez nedze, odbieranie wolnosci, oraz ich nastep-
stwom: $mierci, chorobie i ponizeniu. Odczuwa on te nedze i poni-
zenie jako nie moggce by¢ tolerowane naruszenie jego wrodzonej
godnosci 2. Dlatego tez wszelkiego rodzaju dgzenie do wyzwolenia
staje sie wyrazem autentycznego zrozumienia godnosci osoby ludz-
kiej, stworzonej ,na obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1, 26-27).
Godnos¢ ta bywa jednak wyszydzana i wystawiana na wzgarde
przez rozne formy ucisku, typu kulturowego, politycznego, raso-
wego, spolecznego czy ekonomicznego.

Powstaje w zwigzku z tym doniosle pytanie: w jaki sposéb
wspolczesnie zyjace jednostki i spoleczenstwa moga dochodzié
swoich stusznych praw? Albowiem ludzie posiadajgcy wladze i bo-
gactwa ziemskie nie sg sklonni dzieli¢ sie dobrowolnie wladzg
i dobrami ziemskimi z innymi potrzebujgcymi. Czy jedyna droga
prowadzaca do sprawiedliwosci jest rewolucja? W jaki sposéb, nie

1 Instrukcja o chrze$cijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, omawiajac sy-
tuacje wolnosci w $wiecie wspolczesnym, powie: , Objawiajgc czlowiekowi
to, ze jest osoba wolna, powolang do komunii z Bogiem, Ewangelia Jezusa
Chrystusa obudzila Swiadomo$é, wczesniej niedostrzegalnych, gtebokich
podstaw wolnosci ludzkiej”. Kongregacja do Spraw Nauki Wiary, Instrukcja
o chrzescijanskiej wolno$ci i wyzwoleniu (Libertatis comscientia), z dnia
22 marca 1986, nr 5.

,,Czlowiek postawiony w nowych warunkach przejawia podwéjna
tendenCJe, i to tym silniej, im bardzer postepu]e naps z6d jego poznanie
Swiata 1 wyksztalcenie: dazenie do réwnosci spotecznej i dgzenie do udziatu
w zarzadzaniu; oba te dazenia sg wyrazem godnosci i wolnosci czlowieka”.
Pawel VI, List Apostclski Octogesima adveniens, z dnia 14 maja 1971, nr 22.
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uciekajgc sie do przemocy, ktéra jest sprzeczna z etyka domaga-
jacag sie poszanowania osoby, dokona¢ radykalnych zmian, ktore
potozg kres uciskowi i ludzkiej nedzy?

1. Rozne formy przemocy

Uznaje sie do$¢ powszechnie, ze obecng sytuacje sSwiata cha-
rakteryzuje szereg poteznych napie¢ konfliktowych. Wszelkiego
rodzaju uzaleznienia i konflikty, i to w skali narodowej 1 ogélno-
Swiatowej, majg nature tak militarng, jak i gospodarczg. Glownie
razgca niesprawiedliwos¢ i réznorodne niedostatki grozg konflik-
tem. Trzeba jednak zda¢ sobie sprawe z tego, ze wiele rzgddow nie
sta¢ ani materialnie, ani psychologicznie, na sprawiedliwosé. Chcagc
ja okaza¢, musialyby sie przyzna¢ do niesprawiedliwosci, naduzy¢
1 bledéw. Grupy rzadzace, chcac utrzymacé sie przy wladzy, bronig
sie czesto przez tworzenie mitéw uzasadniajgcych swe dotychcza-
sowe niepowodzenia. Obietnica $wietlanej przysztosci pozwala lu-
dziom latwiej znosi¢ aktualne niedostatki oraz tyranie wladzy.
I nie tylko egoizm grup i narodéw, ale réwniez calo$¢ swiatowych
niedostatkéw powoduje niebezpieczenstwo konfliktéw w aktualnej
sytuacji globu ziemskiego 3.

Nasza epoka staje sie wiec ponownie $wiadkiem narodzin sy-
steméw totalitarnych i réinych form tyranii, ktére nie byly mo-
zliwe we wczeSniejszym okresie rozwoju technologicznego. Co
wiecej, postep w zakresie techniki zostal uzyty do ludobédjstwa.
Kto dzisiaj dysponuje technologiami, ten posiada wiadze nad zie-
mig i1 nad ludzmi. Stad rodzg sie, nieznane do tej pory, formy
nierdwnosci miedzy posiadaczami wiedzy a zwyczajnymi uzytkow-
nikami techniki. Nowa wladza technologiczna jest zwigzana z wla-
dzg ekonomiczng i prowadzi do jej centralizacji. W zwigzku z tym
w lonie spoteczenstw, jak i miedzy nimi, uksztaltowaly sie stosun-
ki zaleznosci, ktére w ostatnim czasie staly si¢ okazjg do nowego
zadania wyzwolenia i wolnosei 4.

Do tego dochodzi jeszcze i inny symptom zycia spolecznego.
Postepujgcemu rozkladowi ulega poszanowanie ladu prawnego
jako gwaranta stosunkéw w danej spolecznosci 5. Skoro zaufanie

3 Por. A. Grzegorczyk, Filozofia czasu préby, Paris 1979, s. 66-70.

4 Por. I. Jorissen — H. B. Meyer, Verantwortung fiir die Welt, Innsbruck
1980, s. 61-74.

5 Sila i przemoc sg wtasnie takim dzialaniem, ktére zagraza ludzkiemu
zyciu, szkodzi mu lub bezposSrednio je rani. Zardéwno potencjalne, jak
i aktualne zastosowanie przemocy zmierza do osiggniecia okreslonych celow
poza istniejgcymi stosunkami prawnymi. Por. W. Vossenkuhl, Gewalt, w:
Lexikon der Ethik (red. O. Hoffe), Miinchen 1977, s. 81. ’
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do prawa nie daje juz wystarczajgcej ochrony, poszukuje sie wigc
bezpieczenstwa i pokoju na drodze wzajemnego zagrozennia, co
z kolei przeradza sie w nieezpieczenstwo dla calej ludzkosci. Po-
wstaje pewien paradoks; mianowicie sily, ktére winny stuzy¢ ro-
zwojowi wolnosci, stuzg rozwojowi zagrozenia. Nagromadzone we
wszystkich punktach swiata narzedzia Smierci sg w stanie znisz-
czy¢ catkowicie zycie na ziemi. Do tego doda¢ nalezy i te formy
przemocy, za pomocg ktorych mniejszoSci chca utrzymaé¢ w za-
grozeniu cale narody, uciekajgc sie do terroryzmu, ktéry powoduje
Smier¢ wielu niewinnych ludzi.

Nowe stosunki nieréwnosci, ucisku i znlewolenia rodzg sie
miedzy narodami, ktére sg wyposazone w sile, a tymi, ktdére sg
jej pozbawione. Pogon za wlasnym interesem, bezpieczenstwem
i dorobytem, uchodzi za regute w stosunkach miedzynarodowych
— bez ogladania sie na dobro wspoélne ludzkosci 6. Podobnie pew-
na rownowaga wewnetrzna narodow biednych zostala w ostatnim
czasie zdecydowanie zlamana przez import broni, ktéry wprowa-
dzil bardzo ostry podzial i doprowadzil do dominacji jednej grupy
nad inng.

Wzgledny spokdj otrzymany w rezultacie réwnowagi egoizmow
nalezy uznaé za stan chorobliwy, poniewaz wlasciwe przyczyny
nieszczeS¢ nie zostajg tu przezwyciezone. Pokéj oparty na strachu
wywolanym wzajemnymi zagrozeniami, jak to ma miejsce obecnie
miedzy mocarstwami dysponujgcymi bronig atomowg, nie jest po-
kojem zdrowym. Opiera si¢ on na wizji $wiata, w ktorym ludzie
sg egoistami i ten egoizm u innych zakladajg. Jest to wiec wizja
Swiata chorego i nie mozna jej przyjaé za normalna.

Jednym z najdonio$lejszych zjawisk naszych czaséw w skali
zarOwno wiekszych panstw, jak i calych kontynentow, pozostaje
przebudzenie sie Swiadomosci spoleczenstwa, ktére, uginajac sie
pod ciezarem wiekowej nedzy, dgzy do zycia w godnosci i naleznej
mu sprawiedliwosci. Bardzo czesto bywa jednak tak, ze obywatele
zyjacy w nowych narodach i panstwach s3 mocno rozczarowani
zdobyta z tak wielkim trudem niepodleglo$cig, a to z powodu
wpadniecia w nowe rezimy i tyranie, nie majgce zadnych skrupu-
6w 1 szydzgce bezkarnie z praw czlowieka. Lud doprowadzony
w ten sposéb do bezsilnosci zmienia jedynie swych panéw.

6 Istniejgce roznice miedzy narodami nie usprawiedliwiaja dazenia do
zapewnienia bytu czlonkom jednego narodu kosztem egzystencji jednostek
innego. Solidarnosé ogdélnoludzka nakazuje dbanie o interes ludzi wszystkich
narodéw. Zanik poczucia solidarnosci ogoélnoludzkiej wydaje sie byé pato-
logia naszego czasu. Konsekwentnie realizowany egoizm prowadzi do wy-
zysku innych, do zniewolenia, lub wrecz do eksterminaciji wszystkich poza
wiasng grupa. Por. A. Grzegorczyk, dz. cyt., s. 60.
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Znane wspodlczesne ruchy wyzwolenia postawily sobie pewien
cel polityczny i spoleczny. Ruchy te mialy zmierza¢ do polozenia
kresu panowaniu czlowieka nad czlowiekiem, a upowszechnié
réwnos¢ i braterstwo wszystkich ludzi. Jest faktem niezaprze-
czalnym, ze uzyskano w tej dziedzinie pozytywne rezultaty. Wiele
narodow odzyskalo faktycznie na tej drodze swa niepodleglosé
i z wielkim trudem usiluje budowa¢ nowy ustréj na zasadach
sprawiedliwosci i rownosci swych obywateli. Ale z drugiej strony
kazdy moze stwierdzié, ze osiggniety postep nie tylko daleki jest
od pierwotnych zamierzen, lecz ponadto, ze wraz z rozszerzeniem
sie nowozytnego ruchu wyzwolenia zrodzily sie nowe zagrozenia,
nowe zniewolenia, nowe leki i nowe formy wyzysku 7.

Mozna nawet powiedzie¢, ze w miare, jak czlowiek wyzwalal
sie od zagrozen ze strony przyrody, doswiadczal narastajacego
leku przed samym sobg. Technika podporzgdkowujgca sobie przy-
rcde niesie ryzyko zniszczenia podstaw naszej wlasnej przysziosci
do tego stopnia, ze czlowiek wspélczesny staje sie wrogiem przy-
sztych pokolen. Jakie w zwigzku z tym sily moga ochroni¢ czlo-
wieka przed niewolnictwem ze strony jego wlasnego panowania?
Jesli drugiego czlowieka przyjmuje sie jako ré6wnego sobie i posia-
dajgcego warto$¢ absolutng, wowczas nie mozna go zniewalaé
1 pozbawia¢ wolnosci. Zniewoli¢ — to potraktowaé czlowieka jako
rzecz lub zwierze, ktére mozna zaprzac i poprowadzi¢ obojetnie
dokad, kaza¢ mu wykonywa¢ prace, jakg tylko sie chce. Dotyczy
to zarowno stosunku indywidualnego, jak i mechanizméw spo-
tecznych.

Innym powaznym zagrozeniem dla czlowieka jest przede wszy-
stkim dziedzina moralna. Wysitek majgcy na wzgledzie wyzwole-
nie mysli 1 woli z ich ograniczen doprowadzil niektérych do prze-
konania, ze moralnos¢ jako taka stanowi irracjonalng przeszkode,
ktorg czlowiek zdecydowany, by sta¢ sie panem samego siebie,
ma prawo przezwyciezy¢c. W tym tez kontekscie dla wielu sam

7 Wyzysk polega na tym, ze tworzy sie takie warunki zewnetrzne, insty-
tucjonalne czy wrecz systemowe, na skutek ktéorych przez to, ze jedni
cierpig niewygody i trud pracy, ciezkie warunki zycia i niebezpieczenstwo
utraty zdrowia, drudzy maja prace lekkg lub minimalng, warunki pelne
wygody. Mechanizm wyzysku polega zwykle na oparciu sie o istniejgce
nierownos$ci i na ich powiekszaniu. Wyzysk opiera sie nie tylko o nieswia-
domo$¢ wyzyskiwanych, ale i 0 pewng przewage wyzyskujacych pod wzgle-
dem jakiego$ waznego rodzaju sily. Te przewage stanowi czesto wyzszosé
techniczna i intelektualna, pozwalajgca zastosowaé nowe zdobycze w celu
zniewolenia ludzi i kontynuacji wyzysku. W momencie bowiem us$wiado-
mienia sobie przez wyzyskiwanych odwolalnosci sytuacji nieréwnosci, dal-
sze jej utrzymanie opiera si¢ juz wylacznie na przemocy wyzyskiwanych.
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Bog bylby specyficzng alienacjg czlowieka. Odrzucajac zas wiare
w Boga czlowiek stawalby sie rzeczywiscie wolny. Trzeba w tym
miejscu wyraznie stwierdzi¢, ze ilekro¢ czlowiek pragnie wyzwo-
li¢ sie spod prawa moralnego i uniezalezni¢ od Boga, bynajmniej
nie uzyskuje wolnoéci, lecz jg niszczy 8. W miare oddalania sie
od prawdy staje sie tupem samowoli; stosunki braterskie miedzy
ludzmi ulegajgq zniszczeniu ustepujgc miejsca terrorowi, nienawisci
i lekowi.

Stuszne zresztg dazenie do wolnosci 1 rownoscl spolecznej po-
cigga jednak za sobg liczne tragedie towarzyszace wspolczesnej
cywilizacji. Dlatego to wspdlczesna historia, mimo wielu osiggnieé,
zna czeste nawroty do alienacji i bywa $wiadkiem nowych form
zniewolenia. Liczne ruchy na rzecz wyzwolenia i sprawiedliwosci
spolecznej, obudziwszy olbrzymie nadzieje szerokich mas, dopro-
wadzily do nowych reziméw i do nowych nieréwmnosci. Stad po-
ncwnie jawi sie problem rewolucji i przemocy. Coraz liczniejsi
chrzescijanie, troszczac sie o udziat w zyciu swiata, zastanawiajg
sie nad tym zjawiskiem, a czasem wchodzg na te wlasnie droge.
Wydaje sie, ze uczyniwszy z niestosowania przemocy model awan-
gardowego Swiadectwa chrzescijanskiego, wielu katolikéw prze-
chodzi jednak na pozycje skrajnie przeciwne, odkrywajac w rewo-
lucyjnej przemocy jedng z najbardziej aktualnych form obecnosci
chrzescijan wsréd palgcych probleméw spolecznych .

8 Stad Jan Pawel II przypomina: ,Prawdziwa autonomia moralna
czlowieka nie oznacza bynajmniej odrzucenia, ale wilasnie przyjecie prawa
moralnego, BozZego przykazania: Pan Bég dal czlowiekowi taki rozkaz
(Rdz 2, 16). Wolno$¢ cztowieka i prawo Boze spotykaja sie i sg powolane,
aby sie wzajemnie przenikaé, czego wyrazem jest dobrowolne postuszean-
stwo czlowieka wobec Boga oraz berinteresowna dobroé Boga wobec czlo-
wieka. I dlatego postuszenstwo Bogu nie ma — jak sadzg niektéorzy —
charakteru heteronomicznego, tak jakby zycie moralne bylo podporzadko-
wane woli absolutnej wszechmocy, zewnetrznej wobec czlowieka i prze-
ciwnej jego wolnosci”. Encyklika ,Veritatis splendor, nr 41. Por. takzie
P. Bortkiewicz, Postmodernistyczna dekonstrukcja kultury moralnej, w:
Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijanistwa, (pod red. ks. Z. Sarely),
Poznan 1995, s. 28-39; P. Goralczyk, Zycie na prébe, w: tamze, s. 52-59;
Z. Sarelo, Postmodernistyczny styl myélenia i zycia, w: tamze, s. 9-27.

9 Pomijajac glebsza analize pojecia przemocy, mozna sie o2gdolnie zgodzié,
ze do jej istoty nalezy zadanie gwaltu wolnej woli czlowieka, czy tez zmu-
szenie go do czynienia rzeczv sprzeczrych z jego hierarchig wartoscl, z jego
szczgSciem. NajezeScie] prollem stosowania przemocy laczy sie z zagadnie-
niem wystepujacej niesprawiedliwos$ci. Kazda bowiem forma niesprawie-
dliwosci, w ktorej jeden czlowiek czy tez grupa spoleczna pragnie $wiado-
mie ograniczy¢ wolnos¢ innego cziowieka lub grupy spolecznej, moze byé
nazwana przemoca. Przemoc, jakg spotykamy w $wiecie wspolczesnym, ma
charakter nie tylko fizyczny, lecz i moralny, i moze dotyczyé spraw mate-
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2. Ewangeliczne unikanie przemocy

Fakt, ze ucisk ekonomiczny i polityczny moze tworzy¢ system
zamkniety i zablokowany, sprawia, ze czesto stajg sie niemozliwe
reformy czesciowe i stopniowe, dokonywane na drodze wewnetrz-
nej ewolucji. Jak w wielu dziedzinach zycia, narzuca sie znane
prawo: wszystko albo nic, co oznacza, ze jedyng szansg podnie-
sienia czlowieka na wyzszy poziom i szansg jego rozwoju jest
zmiana gwaltowna i calkowita, zmiana zarazem struktur ekono-
micznych, kulturalnych i politycznych, a wiec rewolucja, ktéra
wydaje sie by¢ jedynym wyjsciem ku wigkszej sprawiedliwosci.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze takie sytuacje ucisku i niespra-
wiedliwosci nie ograniczajg sie tylko do Trzeciego Swiata. Niektore
kraje rozwiniete i te, ktére dopiero niedawno uzyskaty suweren-
no$¢, moga znajdowaé¢ sie w podobnych ukiadach alienujgcych
i przynoszgcych ucisk, jesli wladza nie jest w stuzbie dobra wspodl-
nego. Stagd mozna zrozumieé¢, ze wielu chrzescijan wobec takich
sytuacji zadaje sobie pytanie, czy powinni wlasnie w imi¢ ewan-
gelicznego idealu sprawiedliwosci zaangazowac sie w akcje rewo-
lucyjna?

Nie ulega watpliwosci, ze Ewangelia wysuwa wyraznie postu-
lat aktywnego unikania przemocy. Ewangelie odnotowujg wyraz-
nie, ze Chrystus nie chce by¢ tym, oczekiwanym przez wiekszosé
rodakow, wojowniczym i zdobywczym Mesjaszem. Nie dgzy On
nigdy do narzucenia siebie silg, lecz pragnie poruszyé umysty
stowami prawdy. Kazanie na gérze potepia starodawne prawo
odwetu oraz wysuwa w formie przykazan Boskich cbowigzek prze-
baczania obelg, nie stawiania oporu ,,ztym”, a nawet posuwa sie
— jak sie wydaje — do zakazania przemocy, gdy chodzi o obrone
przed niesprawiedliwg napascig (por. Mt 5, 38-39). Zwracajac
sie do Piotra, ktéory wydoby!t miecz i zaatakowal stuge najwyzsze-
go kaplana, Jezus wydaje rozkaz nie dopuszczajgcy jakiegokolwiek
sprzeciwu (por. Mt 26, 52).

Wskazania, ktore nalezy interpretowa¢ w swietle postepowa-
nia Chrystusa, pozwalajg ustali¢ bezsprzecznie nastepujgcg zasade:
dla Chrystusa unikanie przemocy — zaréwno w dzialaniu zbioro-
wym, jak i w dzialaniu indywidualnym — stanowi ogolng regule
postepowania. Zas idea slusznej obrony staje sie dopuszczalna
jedynie w drodze wyjatku, przy zaistnieniu okreslonych okolicz-

rialnych badZz duchowych, do ktérych zalicza sie sprawy kulturowe oraz
moralno-religijne. Por. Cz. Strzeszewski, Niesprawiedliwos$é, ktorej zrédtem
jest przemoc, AK 82 (1974) 376 nn.
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nosci i pod warunkiem, iz bedzie si¢ dazy¢ do wyeliminowania
w takim postepowaniu wszelkiej zemsty i nienawisci. Kazanie na
Gérze zmierza do podkreslenia jasno, z jednej strony, idealu unika-
nia przemocy i obowigzku powszechnej milosci, a z drugiej do
poetepienia prawa odwetu oraz uczucia zemsty i nienawiSci 10,

Wskazania te jednak nie pociggajg za soba koniecznos$ci od-
rzucenia stusznej obrony. Kto$ bowiem szczerze nastawiony na
zachowanie wiernosci przykazaniu o unikaniu przemocy i o mi-
losci powszechnej, lecz przekonany, iz w danym, $cisle okreslonym
przypadku uzycie przemocy jest niezbedne dla zapobiezenia zbrod-
ni, ktérej ofiarg stalby sie jego blizni, moze uciec sie do slusznej
obrony bez odczuwania zemsty czy nienawisci. Nie mozna bowiem
zakrywa¢é oczu na widok przerazajgcej rzeczywistosci, ktora przy-
nosi ciggle nowego rodzaju zbrodnie indywidualne, gwalcenie
praw mniejszosci etnicznych i rasowych, eksploatacje ekonomiczng
czlowieka przez czlowieka, totalitaryzm, wojny wywolane ataka-
mi agresji, itd. W takich sytuacjach chrzescijaninowi wolno uciec
sie do slusznej obrony, bedac jednak przekonanym, ze wyczerpal
juz wszystkie mozliwosci pokojowe i wyzbyl sie uczucia zemsty
1 nienawisci.

W Swiecie, gdzie panoszy sie grzech i mnoza sie zbrodnie,
trzeba niestety, o ile pragnie sie zapobiec brutalnej tyranii, prze-
ciwstawi¢ przemoc rozpetaniu przemocy niesprawiedliwej. Gdy
przeciwnicy nestajg na zycie bliznich, gdy naruszaja ich wolnos¢,
gdy wykorzystuja ich ekonomiczne, gdy depczg ich godnos¢ —
tamigc podstawowe prawa osobowe — wtedy trzeba w miare mo-
zliwosci przyjsé im z pomoca. Te objawy brutalnosci, ktérym na-
lezy przeciez polozy¢ kres zgodnie z obowigzkiem milosci bliZniego,
bedg niestety wystepowac¢ czesto bezkarnie, jesli przeciwstawi
sie im jedynie brak przemocy. Chrzescijaninowi wolno wtedy
uciec sig do slusznej obrony, aby obroni¢ czlowieka przed nie-
sprawiedliwym !lamaniem jego fundamentalnych praw osobowych.
Stuszna obrona nie oznacza jednak prawa do przemocy i odpo-
wiadania zlem za zle 11,

Zasada slusznej obrony jest tylko pewnego rodzaju tamg, ko-
nieczng ze wzgledu na masowe uzycie przemocy, lecz nie moze
by¢ gléwnym Srodkiem dzialania. Ewangelia proponuje bowiem
wyraznie dazenie do aktywnego unikania przemocy w ramach

10 Temat ten podejmuje i omawia zar6wno na ptaszczyznie miedzyna-
rodowej, jak rowniez w ukladach wewnatrzwspolnotowych R. Coste, Ewan-
gelia i polityka, Paris 1969, s. 159-174.

11 Por. R. Coste, Pacyfizm i stuszna obrona, Concilium 1-10 (1965/66) 394-
402.
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ogdlnie aktywnej mitosci 12. W przeszlosci chrzedcijanie nie zda-
wali sobie w dostatecznym stopniu sprawy z niesltychanego dyna-
mizmu milosci ewangelicznej. Wspélezesne przykilady O. M. Kol-
be, M. Gandhiego czy pastora M. L. Kinga zdaja si¢ potwierdzac
stusznos¢ wyboru drogi rewolucji bez przemocy.

Atmosfere autentycznego unikania przemocy w ramach danej
wspodlnoty moga wytworzyé jedynie srodki pozbawione wszelkiego
przymusu: instytucje, ktére organizowaé¢ bedg dialog miedzy oby-
watelami, a w zakresie samej wladzy — polityka gospodarcza,
ktora zapewni zbisrowy rozwdj wspélnoty, polityka spoteczna, kto-
ra doprowadzi do uczestniczenia wszystkich w bogactwach naro-
dowych 13) polityka kulturalna, ktéra udostepni wiedze wszystkim
osobom pragnacym sie ksztalc1c polityka moralna, ktéra, szanujgc
wolnosé sumienia i wolnosé rellgljnq, umozliwi Wszystkim realizo-
wanie idealu i powolania zyciowego, godnego cztowieka.

Dzieki tej akcji prowadzonej przez instytucje bedace w bezpo-
srednim kontakcie z rzeczywistoscia, dzieki moralnosci rzgdu i ad-
ministracji przystosowanej do misji, jaka spelnia¢ winny stuzby
publiczne, dzieki rozwinieciu zmystu obywatelskiego — to znaczy
poczucia solidarnosci — wspolnota wejdzie na droge postepu
w oparciu o sprawiedliwosé, prawde i pokdj, a wiec przede wszyst-
kim w oparciu o unikanie przemocy 4.

Zasada ewangeliczna o unikaniu przemocy w wewnetrznych
stosunkach wspélnoty politycznej odnosi sie w réwnej mierze
do stosunkéw miedzynarodowych. Polityka zagraniczna, unikajaca
przemocy, jest po prostu pohtyka; pokOJu Dazy ona 10]a1n1e do
rozszerzenia wzajemnego zrozumienia, dialogu, wspdlpracy i przy-
jazni z innymi narodami, a w pierwszym rzedzie z ich przywo6d-
cami politycznymi ze wzglqdu na role, jakg odgrywajg. Opiera
sie nie na sile, lecz na rozumie i na poczuciu solidarnosci. Nie jest
jakims wyrzeczeniem sie slusznych praw narodu, ktére uosabia,
ale wolg zmierzajgcg do zapewnienia ich uznania przy pomocy
srodkéw pokojowych.

Polityka zgodna z duchem ewangelicznym musi byé polityka
miloSci i szacunku do godnosci ludzkiej. Co jednak robié, gdy
ludzie postepuja w sposéb nieludzki, zagrazajg swym bliznim,
ciemiezg ich, wykorzystuja, mordujg? Przemoc wystepuje na kaz-

12 Por. 1. Mroczkowski, Czy mnon-violence jest ,etykq rozpaczy”? Col-
legium Polonorum 7 (1982) 75-98; tenie Nomnviolence i cywilizacja mitosci,
Chrzeécijanin w Swiecie 185 (1989) s. 1-17.

13 Por. Pawel VI, List Apostolski Octogesima adveniens, nr 46 i 47.

14 Por. ks. P. Goralczyk SAC, Problemy moralne wtadzy politycznej,
Communio 4 (1984) nr 3, s. 64n.

6 Communio
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dej karcie dziejéw ludzkosci: pelna obludy, otacza sie czasami
tajemnicg intryg i trucizny, czasami za$ panoszy sig cynicznie
w bialy dzien, ustrojona w tryumfujacg i bezwstydng pyche. Od
najbardziej odleglych czaséw az po dzien dzisiejszy nad kazdym
z krajéw swiata unosi sie cierpki zapach krwi i zniszczen wywo-
lanych zemsty. Czy przemoc zastosowana w imig zasady stuszne]
obrony, wydaje sie jedyna odpowiedzig na przemoc?

Ewangelia — nie ulega to najmniejszej watpliwosci — glosi
unikanie przemocy 5. I tak bowiem w calej historii chrzescijan-
stwa mozna odczytaé wyrazne przyktady zastosowania ewangelicz-
nej zasady rewolucji bez przemocy. Gdy wiezien oswiecimski,
nr 16670, wystgpil z szeregu, by prosi¢ o wyznaczenie go na Smier¢
glodowg zamiast innego czlowieka, wypowiedzial tym samym naj-
bardziej radykalne ,nie” wobec tyranii, przemocy i okrutnemu
totalitaryzmowi. Akt zgody na Smier¢, podjety w imie milosci
czlowieka, byl wyzwaniem rzuconym calemu porzadkowi pozo-
stajgcemu w stuzbie ,unicestwienia” czlowieka. Tym samym
O. M. Kolbe ukazal, ze caly ten system nie jest czyms bezwzgled-
nym i nieograniczonym w swej mocy: Ze czlowiek moze wiecej;
ze mimo zasadniczego przekreslenia jakiejkolwiek alternatywy
moze do konca wybieraé¢, uczyni¢ uzytek zostatniej iskry wol-
nosci, jaka w nim pozostaje — jak diugo jest po prostu czlowie-
kiem. Ten bohater pokazal, ze nawet wlasng Smier¢ i wymuszajace
ja na nim zlo moze uczyni¢ poddanymi sobie, gdy sam jest nosi-
cielem wartosci najwyzszych, trwajacych mimo wszystko w ich
stuzbie. Uwydatnia sie tu takze moment najbardziej istotnego pro-
testu i najprawdziwszej dialektyki postepu, zawartej w ewange-
licznej zasadzie niesprzeciwiania sie ztu, unikania jakiejkclwiek
przemocy.

»,Moge wiecej” — stanowi sile napedows dialektyki ducha.
Dialektyki, bo zawiera si¢ tu negacja, ktéra nie przekresla stanu
uznanego za zly, tzn. nie sprzeciwia sie mu wprost, ale w szcze-
gélny sposéb go pomija, czy nawet lekcewazy. Taka postawa
otwiera czlowiekowi droge do stworzenia nowej sytuacji aksjolo-
gicznej, nasyconej i usprawiedliwionej innymi, wyzszymi warto-
sciami. Czyn Ojca Kolbego wyplywa z ducha tej dialektyki i tylko
w jej Swietle moze by¢ w pelni zrozumialy. Ukazuje wlasnie to,
co arcyludzkie, ale zarazem najbardzej tajemnicze w czlowieku.
I co rzeczywistos¢ ludzka czyni najbardziej rzeczywista — dzieki
jej przekroczeniu.

15 W spo;éb zdegydowany daje temu wyraz Chrystus w Kazaniu na
Gé’rze. Do Piotra zas méwi: ,Schowaj miecz swdj do pochwy, bo wszyscy,
ktoérzy za miecz chwytajg, od miecza ging” (Mt 26, 52).
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3. Krolestwo Boze a polityka doczesna

Zachowanie i przekazywanie nauki Chrystusowej o Krolestwie
Bozym w forme nieskazonej nalezy do fundamentalnych zadan
Kosciola w calej jego historii. Wiernos¢ Kazaniu na Gérze stanowi
kryterium rozstrzygajgce w formulowaniu zasad zycia chrzesci-
janskiego w doczesnosci. Radykalne wymagania Chrystusa, sta-
wiane zyciu chrzescijan, sugerujg bezwarunkowy odwrét od po-
stawy jakiegokolwiek kompromisu z mentalnoscig swiata 6. Chrze-
scijanin pozostaje w $wiecie i poddany jest z jednej strony kré-
lestwu laski, z drugiej za$ panowaniu prawa swieckiego i doczes-
rego. W krélestwie laski istnieje tylko dobro i przebaczenie.
w krolestwie prawa natomiast musi istnie¢ wtadza, walka i wojna

Czlowiek poddany jest obu rzgdom. Tradycja katolicka upa-
truje rozwigzanie tego spiecia nie na drodze dialektycznej, ale
racze] w pewnej syntezie miloSci i sprawiedliwosci, wolnosci
chrzescijanskiej i wolnosci cywilnej. Bég moze sie postuzyé nie-
wolg polityczng lub spoleczng, aby czlowiek na nowo moégl poznac
1 odr6zni¢ nieporéwnywalng warto$¢ chrzescijanskiej wolnosci,
poniewaz moze ona istnie¢ nawet mimo politycznej niewoli:
owszem, na takim przede wszystkim tle jasnieje cala je] oryginal-
na Wartosc Granice prawdziwej wolnoséci i niewoli nie pokrywaja
si¢ z granicami politycznymi. Nawel posréd najgorszego terroru
mozliwe jest wezwanie do wolnosci ,,synéw Bozych” i do zycia
w jej klimacie 17.

W istocie, nie ma miedzy wolnoscig polityczng a wolnoscig
chrzescijanskg relacji przeciwstawnych. Chrzescijanska swiado-
mos¢ od poczatku sklaniala do réwnego szacunku i réwnego
uprzywilejowania ludzi 18, I jesli nawet chrzescijanie nie podjeli

16 Zagadnienie to omawiajg bardzo szeroko m.in.: W. Wolbert, Berg-
predikt und Gewaltlosigkeit, Theologie und Philosophie 4 (1982) 498-525;
J. Eckert, Wesen und Funktionen der Radikalismen in der Botschaft Jesu,
Miinchener Theologische Zeitschrift 4 (1973) 301-325.

17 Bardzo czesto wysuwana zasada i przez niektérych nawet wysoko
ceniona: ,raczej Smieré¢ niz zycie w niewoli”, z chrzescijanskiego punktu
widzenia nie stanowi najwyzszej madrosci zyciowej. Por. F. Bockle, Pokéi
u wojna nowoczesna, Concilium 1-10 (1966/67) 224.

18 | Mito§¢ ewangeliczna i powolanie do synostwa Bozego, do ktoérego
wszyscy ludzie zostali wezwani, majg jako bezposrednio nastepujgcy po-
stulat i nakaz poszanowania kazdej istoty ludzkiej w jej prawach do zycia
i godno$ci. Nie ma podzialu miedzy miloscig bliZniego i pragnieniem spra-
wiedliwoSci. Przeciwstawienie ich sobie oznacza réwnoczesnie wypaczenie
sprawiedliwo$ci i milosci. Co wigcej, sens milosierdzia uzupelia sens
sprawiedliwosci, uniemozliwiajac jej zamknigcie sie w kregu zemsty. Ra-
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rOwnomiernie dzialan rewolucyjnych i reformujgcych porzadek
spoleczny, to jednak postannictwo ich bylo fermentem o niepo-
konalnej sile, ktéra stopniowo uksztaltowala ,nowe’ spoleczen-
stwo. Gdyby bylo inaczej, dwa tysigce lat chrzescijanstwa nigdy
by nie doprowadzilo do zniesienia dyskryminacji spotecznej. Wol-
ny $wiat, zupelnie nie zdajgc sobie z tego sprawy, zawdzigeza swa
wolnosé wiasnie chrze$cijanskiemu rozumieniu wolnosci.

Katolicka tradycja nigdy nie uwazala prawa do obrony zaréw-
no jednostki jak i spoleczenstwa, jako czego$ obcego mysli chrze-
$cijanskiej, lecz jako realizacje tego przekonania w warunkach
danej nam i grzechem naznaczonej rzeczywistosci. Prawo obrony
nie ma jednak waloru absolutnego: jest ono ograniczone przez cel
i stosowane srodki. Cel obrony nie polega przede wszystkim na
zniszezeniu przeciwnika, ani tez na spelnieniu zemsty, lecz na bro-
nieniu egzystencji fizycznej, a w wyzszym jeszcze stopniu ducho-
wej 1 wiecznej. Obrona tylko wtedy ma sens, jesli mozna oczeki-
waé, ze pozostanie cos, co jest warte takiej obrony. Na temat
srodkéw obrony stwierdzi¢ nalezy, Ze nie mogg by¢ one srodkami
masowego zniszczenia. Jesli wiec wojna atomowa oznacza defini-
tywny koniec doczesnej egzystencji ludzkosci, to woéwczas absur-
dem jest okres$la¢ zaglade ludzkosci jako Srodek jej ratunku. To,
ze wojna niszczgca nie stanowi Zadnego wyjscia i absolutnie nie
wolno do niej dopusci¢, powinno wlasciwie by¢ dla kazdego rzeczg
oczywistg. Sterowanie za$ ku takiemu rozwigzaniu jest po prostu
przestepstwem 19,

Aktualng sytuacje Swiata charakteryzuje szereg poteznych na-
pie¢ konfliktowych. Uzaleznienia i konflikty majg nature tak

zace niesprawiedliwosci, nier6wnos$ci i ucisk wszelkiego rodzaju, uderzajace
dzisiaj w miliony mezczyzn i kobiet, pozostaja w jawnej sprzecznosci
z Ewangelig Chrystusa i nie moga pozostawiaé w spokoju sumienia zadnego
chrzeécijanina”. Kongregacja do Spraw Nauki Wiary, Instrukcja o chrzeéci-
janskiej wolnosci i wyzwoleniu, nr 57.

19 Prawo do stusznej obrony, ktére jedynie moze by¢ podstawa moralng
zbrojnego oporu zbiorowego, nie jest absolutne. Nie istnieje bowiem mozli-
wos$é zgody na wojne szalenczg, ktoéra pociagnelaby za sobg szkody mate-
rialne i moralne, przekraczajgce wszelkg miare, lub ktéra bylaby prowa-
dzona z pogwalceniem elementarnych praw czlowieka. Taka jest zasada
lezgca u podstaw glo$nego zdania Jana XXIII, wypowiedzianego w ency-
klice ,,Pacem in terris”: ,,Oto dlaczego staje sie po ludzku nie do pomyS$le-
nia, zeby w epoce atomowej wojna mogta byé¢ adekwatnym s$rodkiem przy-
wrocenia sprawiedliwosci w wypadku pogwalcenia praw” (nr 127). Stuszna
obrona nie powinna by¢ samozniszczeniem obop6élnym. Zdrowy rozsadek
domagalby sie w takim wypadku zrezygnowania ze zbrojnego oporu zbio-
TOWego.
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militarng, jak i gospodarczg. Z tym zwigzane sg takie zjawiska
jak niewola i wyzysk. Sytuacja niewoli i wyzysku moze powstac
na kazdym szczeblu zycia spolecznego: od rodziny poczawszy, a na
blokach panstw skonczywszy. Forma uzaleznienia, stwarzajgca sto-
sunek niewoli, moze opiera¢ sie o tradycje kulturowg i religijng
lub o rézne postacie wyzszosci, np. militarnej, organizacyjnej,
politycznej czy gospodarczej. Czlowiek silny latwo przyzwyczaja
sie do naduzyé. Niewolnicza bierno$é odczuwana z drugiej strony
oraz poddanie sig sile tym bardziej go do jej stosowania zacheca,
tak ze ludzie sami stajg sie wspottwércami wiasnej niewolli.

Czlowiek jest stworzony do wolnosci. Ludzie chcg mieé¢ po-
czucie wolnosci. Chcg czu¢, ze nie sg tylko czyims$ narzedziem
lub przedmiotem czyjego$ dzialania, ale ze sami decydujg o sobie.
Jak powinien zachowa¢ sie chrzescijanin, kiedy jest zniewolony,
uciskany, maltretowany, ponizany, itd.? Gloszenie innego porzad-
ku, w tym takze moralnego, opartego nie na przemocy, sile, gwal-
cie, strachu i terrorze, lecz na milosci, sprawiedliwosci, wolnosci
i prawd21e jest d21alan1em Wrecz rewoluchnym Tyrn samym
dzialanie chrzescijanina w wymiarze tych cnot moze i powmno
byé¢ nazwane dzialaniem rewolucyjnym. Ale jakg metodg winien
sie on postugiwaé, zeby moégl by¢ czytelnym znakiem dla innych
i nie ulegl pokusie stosowania tyranii wobec innych — szanujac
wolnosé i godnose kazdego czlowieka?

Konieczno$¢ utrzymania dyscypliny oraz obrony przed ano-
maliami stawia przed spoleczenstwami grozbe rzadéw przemocy.
Operowanie przemocsg i opieranie na niej spolecznego ladu wy-
daje sie czesto latwiejsze dla rzadzonych, anizeli akcja uzgodnie-
nia roznorakich potrzeb ludzi i nowych, rodzgcych sie tendencji.
Powstaje wigc alternatywa: albc rzagdy przemocy (w tym réwniez
préba obalenia tych rzadéw drogg przemocy), albo rozprzestrze-
nianie kultury perswazji, wyrozumialosci, a w razie potrzeby
nawet wspolcierpienia, cierpliwosci i uzgadniania.

Chrzescijanstwo glosilo zawsze i wcigz glosi doktryne etyczns,
ktéra jasno i zdecydowane postawila teze o réwmosci wszystkich
ludzi i o koniecznosci uznania potrzeb innych na réwni z wtasny-
mi. Ewangelia podaje zasade réwnego podziatu débr i réwmo-
czesnie z nig zwigzang zasade niegwalcenia .Je$li mianowicie
nieprzyjaciela trzeba kocha¢, to nie wolno go zabiajé¢, ani wy-
rzagdza¢ mu zadnej krzywdy, ale rownoczesnie nie mozna go tez
zniewala¢ przy pomocy represji, szantazu, gwattu, zamachu czy
krwawej rewolucji. Zamiast zmusza¢ innych, nalezy sie poswiecag,
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przekonywaé¢ i nawraca¢ wiasnym przykladem, rozwijajac w nich
to, co pozytywne 20,

Zasada gloszona przez Ewangelie opiera si¢ na zupelnie innej
skali waznosci niz naturalny sposéb postepowania, dyktowany
jedynie troskg o swoje wlasne przetrwanie i korzysci. Na gruncie
egoizmu latwo bowiem pojawia sie poganski kult sily i przemocy.
Natomiast w sposobie postepowania, gloszonym przez Ewangelie,
sita i wlasne korzy$ci schodza na bok, a gléwnym przedmiotem
troski pozostaje to, azeby nikogo nie skrzywdzi¢. Dlatego tez
w dzialaniu ewangelicznym istnieje zawsze ryzyko straty wlas-
nego interesu w obronie braterstwa. Ewangelia méwi wyraznie,
ze ten zyskuje zycie, kto ryzykuje. Sytuacja Swiatowa przemawia
rowniez za sensownoscig ewangelicznej zasady. Wieksze szanse
przetrwania ma ludzkos$¢ wtedy, kiedy rozwija nie akcje przemocy,
ale dzielo pojednania, chotby wigzalo sie to z ofiarami i stratami.

Dzielo pojednania nalezy podejmowaé¢ bez wzgledu na sposéb
zachowania sie blizniego. Oczywiscie, trzeba zdawaé sobie sprawe
ze wszystkich ewentualnych nieuczciwos$ci przeciwnika, ktory ze-
chce naduzywac¢ dobroci. Zlo nalezy mu wytyka¢ i reagowaé¢ na
nie sprzeciwem. Ma to by¢ przede wszystkim sprzeciw moralny,
a nie gwalt 1 wrogos¢. A wiec nie walka o wilasne interesy, nawet
o wilasny byt, ale postawienie na ogélnoludzkie moralne poczucie
1acznoscei z kazdym cztowiekiem moze uratowaé ludzkosé od kata-
sirofy. Jest to zapewne paradoks ewangeliczny; ale naprawde zy-
skuje sie zycie wtedy, gdy ryzykuje sie jego utrate dla wielkiego
dobra.

W zwigzku z tym Kosciél musi dzisiaj zdecydowanie pod-
kre$la¢, ze zycie ludzkie i tworzenie historii nie moze sie utozsa-
mia¢ z trescig jakiego$ poszczegdlnego dzialania politycznego.
Tam, gdzie jaka$ partia, grupa spoleczna, naréd czy klasa, chce
sta¢ sie podmiotem calej historii, tam z koniecznos$ci powstaje
totalitaryzm ideclogiczny i zwigzany z tym terroryzm 2!, Spolecz-
nokrytyczna rola Kosciola winna jednak ukazywacé to, co w chrze-
Scijanstwie jest najistotniejsze, a mianowicie miltosé. Milos¢ zas
nalezy rozumie¢ jako bezwarunkowe zdecydowanie sie na spra-

20 A Milos¢ blizniego nie zna granic oraz obejmuje nieprzyjacél i prze-
$ladowcow. Doskonalos¢, obraz doskonatosci Ojca, do ktérej uczen powinien
zmierzaé, polega na mitosierdziu. Przypowie$é o milosiernym Samarytani-
nie dowodzi, ze milo§¢ pelna wspoélczucia, oddajaca sie postudze blizniemu,
obala przesady wzajemnie przeciwstawiajace sobie grupy etniczne i spo-
leczne”. Kongregacja do Spraw Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej
wolnosci i wyzwoleniu, nr 55.

21 Por. J. B. Metz, Problem teologii politycznej a Ko$ciél jako instytucja
reprezentujqca wolno$¢ krytyki spotecznej, Concilium 1-10 (1968) 292.
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wiedliwos$é, wolnos¢ i pokdj dla innych. W takim pojmowaniu
mitosci tkwi moc krytyki spolecznej.

Milos¢ domaga sie przede wszystkim zdecydowanej krytyki
czystej przemocy. Nie pozwala ona my$le¢ wedlug schematu: przy-
jaciel — wrog, poniewaz przybierajgc posta¢ milosci nieprzyjaciél
domaga sie wlgczenia nawet przeciwnika w obreb powszechnej
nadziei. Kosciél nie moze i nie powinien wykonywaé¢ swych zadan
w oparciu o jaka$ potege polityczng. Jego zadaniem nie jest bo-
wiem zdobycie odpowiedniej pozycji dla siebie, ale historyczne
potwierdzenie zbawienia dla wszystkich. To za$ sklania Kosciét
do krytyki wszelkiej przemocy i do stawania w obronie wszyst-
kich zagrozonych i pogardzanych ludzi.

Chrzescijanska postawa wobec zla nie jest Slepa. Niesprawie-
dliwos¢ pozostaje niesprawiedliwoscig; winny pozostaje winnym,;
plaszczyzna sprawiedliwosci nie zostaje zniesiona. Musi byé ona
przekraczana przez wiekszg sprawiedliwos$¢ (por. Mt 5, 20). Wy-
magana jest wiec twodrcza milosé, ktéra wyzwoli sie od nienawisci
1 zemsty, 1 dgzy¢ bedzie do przezwyciezenia zla w jego korzeniu.
Ta milos¢ bedzie sie troszczyé¢, o naklonienie przeciwnika do zgo-
dy, bedzie rozwiazywaé konflikly bez przemocy i szuka¢ nowych
pol wspélpracy 22. W taki sposéb zostanie przelamana ideologia
gwaltu, agresji, konfrontacji i nienawisci. Milos¢ stanowi najsil-
niejszg moc rewolucyjng; jest najbardziej skuteczng forma oporu,
wplywu i przymusu, ktéra otwiera nowe mozliwosci pozytywnego
dzialania 3.

22, Rodzyce sie dzisiaj trudne problemy spoleczno-ekonomiczne nie zo-
stang rozwigzane, jesli nie stworzy sie nowych frontéw solidarnosci: soli-
darnosci ubogich miedzy sobg, solidarnosci z ubogimi, do ktérej wezwani
sg bogaci, solidarnosci pracownikéw miedzy sobg i solidarnosci z innymi
kategoriami pracownikéw. Instytucje i organizacje spoleczne, na réznych
poziomach, jak réwniez panstwo, powinny uczestniczyé w ogélnym ruchu
sprawiedliwosci”. Kongregacja do Spraw Nauki Wiary, Instrukcja o chrze-
Scijanskiej wolnoséci i wyzwoleniu, nr 89.

23 Por. B. Hiring, Die Heilkraft der Gewaltfreiheit, Diisseldorf 1986,
s. 175 n.
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