ALDO CAZZAGO*

Brescia

SWIECI KOSCIOLA — OBRONCY 1 SLUDZY WIARY

Juz po pobieznej lekturze wieluset stron Katechizmu Kosciola
Katolickiego uwazny jego czytelnik moze zapyta¢, dlaczego caly
tom jest usiany cytatami Ojcéw Kosciola, pisarzy koscielnych oraz
réznych swietych. Czy nie byloby rzeczg lepszg opracowaé tekst
bardziej zwiezly i prosty, brzemienny doktryng, ktéry uwzgled-
niajgc liczne wypowiedzi soboréw starozytnych, unikalby zarazem
hagiograficznych dygresji nawigzujgcych — czasem, byé moze,
nawet w sposéb nieco sentymentalny — do sw. Joanny d’Arc lub
do sw. Teresy od Dziecigtka Jezus?

,,Poza Krzyzem nie ma innej drabiny, po ktérej mozna by do-
sta¢ sie do nieba” (nr 618) 1. Nie da sie powiedzie¢, jakoby w o0gbl-
nym planie Katechizmu ta prosta mysl sw. Rézy z Limy miala
wartos¢ niezastgpiong. Teologia dogmatyczna poznaje prawde za-
warta w tajemnicy krzyza na podstawie stéw samego Chrystusa:
»A Ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystklch
do 51eb1e” (J 12, 32); ,,Jesli kto chce pdjs¢é za Mng, niech sie zaprze
samego siebie, niech wezmie krzyz swoj 1 niech Mnie nasladuje”
(Mt 16, 24). Ten prosty przyklad niech wystarczy, aby wykaza¢ za-
sadnos$¢ pytan, na ktore pragnie sie odpowiedzie¢ w niniejszym
artykule. Pytania te mozna sformulowa¢ w sposdéb nastepujacy:
jakie bogactwo i jaki wklad wnoszg do ogdlnego nauczania Ka-
techizmu swiadectwa Ojcéw i réznych swietych? Czy ich swia-
dectwo mysli i zycia niesie wewnatrz Katechizmu jakie$ przeslanie
badz tez wyzwanie dla czlowieka, ktéry juz niebawem przekroczy
prog trzeciego tysigclecia?

,,Kiedy w swym miejscowym kosciele stysze Credo”

Czytajac uwaznie cho¢by tylko jedng z czterech czesSci, na
ktore zostal podzielony Katechizm, mozna z radoscig stwierdzié¢,

* Aldo Cazzago — ur. w 1958 r., jest kaplanem od 1983 r. Nalezy do
zakonu Karmelitéw Bosych. Uzyskal licencjat Wschodnich Nauk Kosciel-
nych. Naucza teologii prawostawnej i ekumenicznej w Karmelitanskim
Studium Teologicznym w Bresci.

1 Od tej chwili numery w nawiasach, umieszczone wewnatrz artykulu,
odnosza sie zawsze i wylacznie do poszczegélnych paragraféw Katechizmu
Kosciota Katolickiego.
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ze te stronice zawierajg 0w depozyt wiary (depositum fidei, nr 84),
ktorego Kosciol strzegl, a ktory ze swej strony wspieral i oswie-
cat Kos$ciol w ciggu dwudziestu wiekéw jego historii. Teksty Sto-
wa Bozego, zdania pochodzjce z réinych tradycji liturgicznych
oraz Swiadectwa mysli i Zycia wielu Ojcéw i $wietych sg niejako
kamieniami (réznigcymi si¢ od siebie ze wzgledu na swg obiek-
tywng wartosc¢), ktére razem wzigte przyczynily sie do wzniesienia
wielkiej budowli calego Katechizmu 2.

Po przeczytaniu i niemal przemedytowaniu skondensowanego
wyjasnienia Wyznania wiary chrzescijanskiej, podanego przez Ka-
techizm (czeS¢ pierwsza oraz cze$¢ druga, numery 185-1065) —-
wyjasnienia, w ktorym wiele jest odno$nikéw do Pisma sw., do
tekstéw soborowych, patrystycznych i hagiograficznych — nasza
mysl pobiegla bezposrednio ku temu zdumiewajacemu tekstowi
P. Claudela: ,Kiedy w swym miejscowym kosSciele stysze Credo,
artykul za artykulem, recytowane chropowatym glosem kantora,
ktéoremu odpowiada niewinny jek dziewczat, ja caly drze z we-
wnetrznego entuzjazmu, mam bowiem wrazenie, jakbym byl
Swiadkiem stwarzania Swiata. Ja wiem, jakg ma warto$¢ kazda
formutla, kazda forma naznaczona odwieczng prawda, wiem, kosz-
tem ilu poruszen, ilu rozdaré nieba i ziemi, ilu potokéw krwi, ilu
wysilkow, ilu cierpien inteligencji, powodowanych bélami rodzenia,
oraz kosztem ilu wylewéw laski kazda z nich wydobyla sie na
Swiatlo dzienne. Widze, jak te kontynenty dogmatyczne wylaniaja
sie i zarysowuja przede mng jeden po drugim; widze ludzkosé
pograzonag w znoju, ktérej w koncu udaje sie wytoczy¢ z Serca
ostateczna formule. Jest ona niczym katedra, ktéra stoi nierucho-
mo, a zarazem kroczy naprzéd ze wszystkimi swymi pilastrami od
portyku az po chér” 3.

P. Claudel ma ze wszech miar racje: kazda formula Credo
kosztowala jej autoréw ,potoki krwi” i jeszcze wiecej ,,cierpien
inteligencji, powodowanych bolami rodzenia”. Z historii Kosciola
wiemy bowiem, jak wiele trudzono sie nad coraz doskonalszym
formulowaniem, wyjasnianiem oraz nad obrong wiary chrzesci-
janskiej. Ilustracjg tego niech bedg chociazby trzy przykilady:

To, ze po Soborze Nicejskim w 325 r. nie usunieto, bgdz tez
nie zmieniono na skutek reakcji arianskiej, jednego z podstawo-

2 Por. C. Bissoli, Bibbia, Liturgia e Tradizione nel Catechismo, Via,

Verita e Vita 42 (1993) 142, s. 36-42,
8P. Claudel, cytowany, w: H. de Lubac, Il mistero del Soprannaturale,

Milano 1978, s. 325.
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wych terminéw doktryny chrystologicznej (Syn Bozy jest wspét-
istotny Ojcu), jest zastuga zwlaszcza Atanazego z Aleksandrii, kt6-
ry jeszcze jako diakon uczestniczyl! réwniez w tymze Soborze.
»otary lew nicejski” i ,,ohyda arian” — jak okreslano Atana-
zego — celem obrony prawdy zawartej w nowej terminologicznej
zdobyczy Soboru Nicejskiego (jesli Stowo nie jest wspélistotne
Ojcu, to nie moze przebdstwi¢ czlowieka, udzieli¢c mu laski prze-
béstwiajgcej, a wiec nie moze go tez zbawi¢; por. nr 460 i 1988)
nie waha sie wystapié przeciwko powaznej czesci Kosciota, sprzy-
jajacej arianizmowi. Z tej przyczyny naraza sie na gniew cesarza,
ktéry bedgc zwolennikiem Ariusza nie moze znie$¢ jego obecnosci
w wielkim miescie swego Imperium, jakim byla Aleksandria.
Wierny swoim przekonaniom, Atanazy znosi dlugie lata wygnania,
na ktore skazal go Konstantyn, najpierw w Trewirze (335—337),
potem w Rzymie i Akwilei (339—346). W jego zyciu byl jeszcze
drugi okres wygnania, tym razem dobrowolnego i ten czas spedzil
on na pustyni egipskiej. Do chwili Smierci w roku 373 Atanazy
przele na wygnaniu az dwadziescia lat swego zycia w biskup-
stwie

Doktryna odnoszgca sie¢ do Osoby Chrystusa, zawarta w roz-
nych Symbolach wiary, zapoczatkowala zlozona i ujeta w artyku-
tach refleksje teologiczng. Jednym z jej najbardziej bystrych
i glebokich swiadkéw jest sw. Maksym Wyznawca (f 662). Dla
obrony integralnosci ludzkiej natury w osobie Chrystusa (w Chry-
stusie s3 dwie wole i dwie energie czyli dwa dzialania; por. nu-
mery 470—475, zwlaszcza za$ nr 473) przed atakami heretyckich
monofizytéw, a przede wszystkim przed monoteletami i monerge-
tami, ktorzy znalezli nawet silne oparcie w kosScielnej polityce
patriarchy i cesarza bizantyjskiego, $w. Maksym podejmuje dlugg
i samotng walke, wkladajac w nig calg bystros¢ wlasnej refleksji
teologicznej, a na koniec tez oddajac w niej swoje zycie. W to-
warzystwie papieza Marcina I idzie naprzeciw Smierci. Doswiad-
czywszy prawdziwej niewzruszonosci Maksyma, cesarz nie zado-
wala sie tym, ze synod monoteletycki skazal go na wygnanie.
Kaze jeszcze obcigé mu prawg reke, aby w ten spos6b przeszkodzi¢

4 Por. A. Cunningham, Il testimone di Alessandria. Atanasius contra
mundum, 96 (1987) 17-33. Odnosnie do teologicznej wartosci Soboru Nicej-
skiego zob. ciekawy list, ktory W. S. Solowjow napisal w 1897 r. jako
komentarz do liturgicznego swieta figurujacego w kalendarzu bizantyjskim,
zwanego wlasnie ,Tydzien 318 Swietych Ojcéw Nicejskich”. W. S. Solo-
wijow, Il significato del dogma, apendyks do dziela: tenze, I tredialoghi e il
racconto dell’anticristo, Torino 1975, s. 279-283.
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mu w pisaniu, i wyrwac¢ jezyk, aby juz nie moégl wiecej prze-
mawia¢ °.

Réwniez zawarty w Katechizmie rozdzial o Duchu Swietym
(numery 683—747) nosi na sobie te slady, ktére P. Claudel okreslil
jako ,rozdarcia nieba i ziemi”. Tutaj, na przemian z fragmentami
biblijnymi oraz tekstami wzietymi z liturgii bizantyjskiej, cytuje
sle wypowiedzi Sw. Ireneusza, sw. Cyryla Aleksandryjskiego,
sw. Jana od Krzyza oraz trzech Ojcéw Kapadockich. Wiemy, ze
wlasnie w oparciu o mysl teologiczng jednego z tych trzech swie-
tych swiadkéw, a mianowicie sw. Bazylego Wielkiego, ogloszono
i obroniono na Soborze Konstantynopolitanskim I (rok 381) bo-
stwo Ducha Swietego.

W drugiej polowie IV w. panorama teologiczna i koscielna
jest, moéwigc krétko, niezadowalajgca. Koscidt jawi sie jako ogrom-
ne pole bitwy, gdzie wzajemnie walczg ze sobg najréznorodniejsze
sironnictwa heretyckie (arianie, homojuzjanie, eunomianie, ma-
cedonianie i in.). Obraz, ktéry kresli sam sw. Bazyli, jest przy-
gnebiajgcy: ,,.Do czego zatem poréwnamy obecng sytuacje, (...)
Noc czarna 1 ciemna rozcigga si¢ nad Kosciolem, poniewaz swiatla
Swiata, ustanowione przez Boga, aby osSwiecaly dusze narodéw,
poszly na wygnanie. (...) Tylko jeden jest teraz cel przyjazni:
mowi¢ wedlug wlasnego upodobania; jesli zas zdania sg odmienne,
staje si¢ to wystarczajgcym motywem nieprzyjazni. (...) Kazdy
mieni sie byé teologiem, nawet ten, kto ma dusze usiang tysiacem
plam. (...) Poniewaz zas$ obecnie nieporzgdek pomieszal zupelnie
ewangeliczne instytucje, mamy wiec do czynienia z niedajgcymi
sie opisa¢ walkami o siedziby biskupie: kazdy, kto pragnie stang¢
na Swieczniku, uzywa przemocy, aby zdoby¢ pierwszenstwo. (...)
Dla tych przyczyn uwazalem, ze lepiej jest milcze¢ niz moéwic,
poniewaz ludzki glos nie moze znalezé postuchu posréd takich
halasow” 8,

Bazyli pisze te stlowa w zakonczeniu swego traktatu O Duchu
Swietym w latach 374—375, kiedy to — na szczescie dla nas —
nie wytrwal w swym postanowieniu, by nic nie méwié¢, a w zwiagz-
ku z tym tez nic nie pisaé. Piszagc w obronie boskiej natury Ducha
Swietego oraz — w konsekwencji — slusznosci wzywania Go
w doksologii (por. takze tekst Grzegorza z Nazjanzu w nr. 2670),

5 Por. J. M. Garrigues, S. Massimo di fronte alla crisi finale della ro-
manitd cristiana del VII secolo, Communio 96 (1987), s. 34-37. Por. takze
W. S. Solowjow, Le développement dogmatique de VEglise, Paris 1991,
119-122,

6 Sw. Bazyli Wielki, Sullo Spirito Santo, XXX, 76-78, w: E. Cavalcanti,
L’esperienza di Dio nei Padri Greci, Roma 1984, s. 217-220.
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sw. Bazyli otwiera droge dzielu, ktérego dokonatl kilka lat pdzniej
Sobor Konstantynopohtanskl I dogmatycznemu zdefiniowaniu
prawdy, ze Duch Swigty jest ,,Panem i Ozywicielem”.

Te trzy przyklady pokazujg wyraznie wartosé i ,,cene” kazde-
go poszczegélnego slowa zawartego w Credo: tworzgce je terminy
nie znalazly sie tam jak zagubione przedmioty, ktére zgromadzil
i polgczyl ze soba jakis anonimowy i rozproszony przechodzien.
Te ,,formy naznaczone odwieczng prawdg” (P. Claudel) nigdy by
zapewne nie zaistnialy bez owych s$wietych, ktéorzy je odkryli
i namietnie ich bronili. Juz sam ten fakt stanowi zatem motyw
wdziecznosci i ,,wewnetrznego entuzjazmu”.

,,Na barkach gigantow”

Ow ,,wewnetrzny entuzjazm”, o ktérym moéwi P. Claudel, po-
winien staé¢ sie udzialem kazdego chrzescijanina. Nasza wiara,
dzieki Swiadectwu Swietej i poprawnej mysli Ojcow Kosciola
i réznych swigtych, moze teraz kroczyé¢ bezpieczng droga

Dla mojego osobistego aktu wiary (por. nr 150; 166) tradycja
nie stanowi przeszkody na drodze do Boga, lecz stuzy raczej po-
mocg 1 wsparciem. Niech tego ilustracjg bedzie nastepujacy przy-
ktad. W numerze 260 Katechizmu czytamy, ze ,,celem ostatecz-
nym calej ekonomii Bozej jest wejscie stworzen do doskonalej
jednosci Trojecy Swietej”. Dogmatyczna tresé tego stwierdzenia
moze okazaé¢ sie nieco trudna dla wiary doznajgcej rozproszenia.
Sam Katechizm podaje kilka wierszy dalej pomoc dla lepszego
jego zrozumienia, kiedy cytuje slowa ,,plyngce z Zyciowego do-
Swiadczenia” 7 chrzescijanki, ktéra zachwycila sie wrecz do glebi
lajemnica trynitarng, bl. Elzbiety od Tréjcy: ,,O Boze m0], Troéjco
Przena]svvletsza ktorg uwielbiam, dopomdz mi zapomnieé¢ zupel-
nie o sobie samej, abym mogla zamieszka¢ w Tobie (...). Niech
kazda minuta zanurza mnie coraz bardziej w glebokos',ci Twojej
Tajemnicy. Napelnij pokojem mojg dusze Uczyn z niej swoje
niebo, swoje umilowane mieszkanie i miejsce swego odpoczynku.
Obym tam nigdy nie zostawila Ciebie samego, lecz abym tam
byla cala, cala zyjgca wiara, cala adorujgca, cala poddana Twemu
stworczemu dzialaniu” Kiedy bl. Elzbieta pisala te slowa, z pew-
noscig nawet nie wyobrazala sobie, ze ktéregos dnia zostanie
uznana za autorytet teologa i wzoér swietosci. Dzisiaj jej wyznanie

7 Ch. von Schonborn, Il mistero trinitario come filo conduttore, w:
Il Catechismo del Vaticano II. Introduzione al Catechismo della Chiesa
Cattolica, Cinisello Balsamo 1993, s. 63.
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stanowi dla nas bezpieczng droge przyblizajaca do tajemnicy Troj-
cy Swietej.

Jest rzeczg wiadoma, ze na polu naukowym kazdy stara sie
zgromadzi¢ w swym skarbcu zdobycze, ktére inni przed nim na-
byli, by¢ moze nawet za cene wielu wyrzeczen. W dynamice wiary
napotykamy rzecz analogiczng. Kazdy chrzescijanin powinien
przyswoi¢ sobie wielkie Swiadectwa, ktore w ciggu diugiej historii
mysli chrzescijanskiej wypracowali owi osobliwi ,naukowcy”,
jakimi byli swieci. W tym sensie do aktu wiary kazdego chrzesci-
janina mozna zastosowaé obraz, przy pomocy ktérego opisywano
w Sredniowieczu relacje miedzy tym, co tradycyjne, a tym, co
nowe: ,jestesmy jako karly na barkach gigantéw i widzimy dalej
niz oni” 8.

Nasz ,,maty” i osobisty akt wiary moze nabra¢ ,,wielkich” roz-
miardéw, jesli sie uznaje, ze sie jest po czesci ,,jako karzel siedzacy
na barkach gigantéw”, takich jak Ignacy z Antiochii, Ireneusz,
Augustyn, Maksym Wyznawca, Tomasz z Akwinu, Teresa z Awila,
Jan Maria Vianney (Proboszcz z Ars) i wielu innych.

Swieci, ktorzy ,,tworza” doktryne

Wywolany powyzej obraz znajduje jeszcze inne zastosowanie.
Tymi, ktoérzy nie zyli biernie ,,na barkach gigantéw”, sg na pierw-
szym miejscu swieci i Ojcowie, ktérych Kosciél uwaza za ,,dok-
toré6w’” — na mocy bogactwa ich mysli. Co wiecej, s nimi — na-
szym zdaniem — takze ci $wieci i te sSwiete, ktérzy wedlug tra-
dycji koScielnej nie mogg szczyci¢ sie jeszcze tytulem ,,doktora”,
tacy jak: $w. Réza z Limy, $w. Joanna d’Arc lub sw. Proboszcz
z Ars.

Teologia Proboszcza z Ars (jego mys$li znajdziemy w nume-
rach: 1589; 2658) nie moze z pewnoscia konkurowaé z nauczaniem
wielkiego kaznodziei doktryny i moralnosci chrze$cijanskiej, sw.
Jana Chryzostoma (przytaczanego 23 razy w Katechizmie). Try-
nitarne i antropologiczne spekulacje sw. Augustyna (23 jego dzie-
la sg cytowane w ponad 100 miejscach) ma zupelnie inng wartos¢
— jesli pozostaniemy wcigz na polu trynitarnym — niz medytacje
bl. Elzbiety od Tréjcy (cytowanej tylko jeden raz)®. Sw. Joanna
d’Arc, sw. Roza z Limy czy tez $w. Teresa od Dziecigtka Jezus

8 Sw. Bernard z Chartres, cytowany przez Jana z Salisbury, Metalo-
gicon, 111, 4.

9 Mozna wszakze zauwazyé gleboka zgodno$é my$li miedzy $w. Janem
Marig Vianney (nr 2658) a sw. Grzegorzem z Nazjanzu (nr 2667), odnosza-
cej sie do koniecznosci nieprzerwanej milosci i pamigci o Bogu.
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w hipotetycznej konfrontacji teologicznej niewiele mogg w poréw-
naniu ze sw. Ireneuszem, sw Ambrozym lub sw. Tomaszem z Ak-
winu. A jednak zycie ,mistyczne” tych s$wietych $wiadkéw —
ktoére jest ,uczestnictwem w tajemnicy Chrystusa” (nr 2014) 10 —
nie jest czyms$, co tradycja Kosciola moglaby uwaza¢ za drugo-
rzgdne w ,,dojrzewaniu wiary” (por. nr 23) kazdego chrzescijanina.
Teolog prawostawny V. Lossky napisal: ,,Dalekie od wzajemnego
sprzeciwiania sie sobie, teologia i mistyka wzajemnie sie wspie-
raja i uzupelniaja. Zadna z nich nie moze istnieé¢ bez drugie;j.
O ile bowiem doswiadczenie mistyczne oznacza osobiste uwydat-
nienie tresci wspdlnej wiary, o tyle teologia jest dla powszechnego
pozytku wyrazeniem tego, co moze sie sta¢ przedmiotem doswiad-
czenia kazdego czlowieka” 11,

Wydaje sie nam, ze ci $wieci ,niedoktorzy” sg takimi wlasnie
dlatego, ze w swym 2zyciu postanowili ukazaé wartos¢ tresci wspol-
nej wiary. Wiara i doktryna chrzescijanska staly sie¢ w pewnym
czasie centrum ich zycia mistycznego. Postanawiajgc z wiekszym
zaangazowaniem przezywa¢ ten lub tamten artykul wiary (tajem-
nice Wcielenia, zmartwychwstania Chrystusa lub tajemnice Tréjcy
Swietej) znalezli na koniec wlasng, osobistg droge do swietosci.
Bez nich wiec tradycja chrzescijanska bylaby bez watpienia uboz-
sza, my za$, prosci chrzescijanie, bylibySmy zapewne sploszeni,
sagdzgc, Zze musimy dorasta¢ do miary owych wielkich ,,gigantow”

Jest jeszcze inna przyczyna dowartosciowania obecnosci tych
réznych swietych (doktoréw i nie) w Katechizmie. Ich $wiadectwo
mozna porowna¢ do wkladu, jaki kazdy z nich wniost do wielkie]
i wiekowej ,katedry” wiary chrzescijanskiej. Zaden z nich, oczy-
wiscie, nie rosci sobie prawa do tego, by znajdowa¢ sie u funda-
mentow budowli, to jest u zrebéw samej wiary. Wszakze ich dzielo
da sie poréwna¢ do ogromnych witrazy katedr gotyckich. Turysta,
ktory zbliza sie do §wiatyni, by¢ moze, nieco zmeczony, juz z ze-
wnatrz moze podziwia¢ i niejako zakosztowa¢ piekna tego, co zo-
baczy po wejsciu do srodka. Mozna zawsze utrzymywac, ze w swej
calosci katedra jest czym$ o wiele wiecej niz jej majestatyczne
witraze i ze wlasng silag wznosi sie ona ku gérze. Przyjmujac to,

10 W numerze 2014 czytamy: ,,Postep duchowy zmierza do coraz bar-
dziej wewnetrznego zjednoczenia z Chrystusem. Zjednoczenie to jest nazy-
wane zjednoczeniem «mistycznym», poniewaz jest ono uczestnictwem
w tajemnicy Chrystusa przez sakramenty — «Swiete sakramenty» — a w
Nim, w tajemnicy Trojcy Swietej. Béog wzywa nas wszystkich do tego
wewnetrznego zjednoczenia z Nim” (w numerach 2012-2016 mowi sie wlas-
nie o $wietosci chrzescijanskiej).

11 V. Lossky, La teologia mistica della Chiesa d’Oriente, Bologna 1967,
s. 4.
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wcigz pozostaje jednak prawda, ze wzrok turysty najpierw padnie
przypuszczalnie nie na wewne¢trzne kolumny, ktore ja wspieraja,
lub na pelen wdzieku ottarz (gdyz nie bylo mu dane jeszcze go
zobaczy¢), lecz na rézne kolory witrazy, ktore jest w stanie po-
dziwia¢ nawet z zewnetrznego dziedzinca.

Jesli obraz swigtyni, witrazy i turysty ma jaki$ sens, nasuwa
sie logiczny wniosek, Ze bylo by rzecza nienaturalna zatrzymaé
ciekawos¢ 1 podziw na zewnetrznym wygladzie katedry. Ten ruch,
ta dzialalnosé zdobedzie pelny sens tylko wtedy, gdy wzrok wnik-
nie wreszcie we wnetrze budowli: ,,Ojcze... to jest zycie wieczne:
aby znali Ciebie, jedynego, prawdziwego Boga, oraz Tego, ktérego
postales, Jezusa Chrystusa (J 3, 17)” (Wstep do Katechizmu) 12,

Opus¢my metafore i zobaczmy, co o sSwietych napisal Hans
Urs von Balthasar: ,,Oni najlepiej dokonuja w Kosciele dziela
wyjasniania. Sg przezroczys$ci na wszystko, na dar, ktéry Bég nam
ofiaruje; w darze tym zyja, uczg sie czynié swe zycie dziekczynie-
niem za to, ze je otrzymali” 13.

Zakonczenie: §wieci czyli przekonanie do wiary

Pytanie, ktére stalo sie¢ podstawag niniejszej refleksji, bylo
sformulowane nastepujaco: jaka role i jakg funkcje pelmiag Ojcowie,
Swieci 1 Swiete, ktorych wypowiedzi spotykamy w doktrynie Ka-
techizmu? Czego moze nauczy¢ sie nasza wiara od pojawiajgcego
sie raz po raz $w. Tomasza z Akwinu, czy tez od obecnego tam
w sposob najbardziej skromny sw. Mikolaja z Fliie (nr 226)? Po-
§rod wielu mozliwych, na szczegdlng uwage zastuguja dwie rzeczy:
swietos¢ Kosciola oraz przekonanie do wiary.

Swieci oraz wszyscy inni $wiadkowie 4, ktérych tradycja Ko-
Sciola uznaje za autorytety (Katechizm cytuje np. cztery razy wy-

12 Jest to chwila, w ktoérej akt wiary osiaga swa forme dojrzala. Albo-
wiem jedynie w Kosciele (,,wierzymy”) kazdy chrzescijanin moze powie-
dzie¢ prawdziwie ,wierze” (por. nr.: 166-167; 180-181). Na temat aktu
wiary — osobistej, a zarazem kosScielnej — pouczajace jest przemoéwienie,
w ktéorym Kardynat J. Ratzinger przedstawia Katechizm diecezji Rzymu,
opublikowane we wloskiej wersji L’Osservatore Romano z 20 stycznia
1993 r., p. 5. Zob. takze: tenze, Trasmission de la foi et sources de la foi,
La Documentation Catholique, 1847 (1983) 263-264. Chodzi o stynna kon-
ferencje ze stycznia 1993 r. wygtoszonag w Notre-Dame w Paryzu.

13 H. U. von Balthasar, Punti fermi, Milano 1972, s. 32. Podkreslenia
pochodzga ode mnie.

14 Por. R. Latourelle, Testimonianza. Il Motivo di credibilitd, w: R. La-
tourelle — R. Fisichella, Dizionario di Teologia Fondamentale, Assisi
1990, s. 1320-1331.
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powiedzi J. Henryka Newmana, autora bardzo nam bliskiego
z chronologicznego punktu widzenia, ktéry do dzisiejszego dnia
nie zostal jeszcze kanonicznie ogloszony ,$wietym”), sa niczym
nurty wody wyplywajace z jedynego zr6dla osadzonego na szczy-
cie gory, a nastepnie spadajace w dot. Wszyscy biorg swoj pocza-
tek, czerpig zycie i sile z tej samej krynicy.

Swieci ukazuja oczom tego sSwiata ,»0ryginalnos¢” wiary; ich
swiadectwo toruje droge w kierunku absolutnego ,poczatku”,
w kierunku niewyczerpalnego zrodla samej swietosci: jest nim
Stowo, ktore ,,stalo sie cialem, by by¢ dla nas wzorem $wietosci”
(nr 419), oraz ,moc Ducha swietosci”, ktory jest w Kosciele (nr
828). Swietosé tych swiadkéw nie jest w stanie wyczerpaé swie-
tosci Chrystusa 1 KoSciola, lecz jedynie w niej znajduje swe zrédlo.
H. U. von Balthasar napisal: ,,Kosciél jest miejscem chrystologicz-
nej sSwietosci, ktdra obiektywnie (przede wszystkim w sakramen-
tach i w nie dajgcym sie zbi¢ z tropu przewodnictwie) przewyz-
sza kazdg sume subiektywnej swietosci swiadectwa czlowieka wie-
rzgcego (wiary). Im bardziej, z tego powodu, subiektywnie Swiety
$wiadek lub teolog zywi sie obiektywng (chrystologiczng, ostatecz-
nie trynitarng), zlozong w Kosciele $wietoscig (...), tym lepsze
i owocniejsze bedzie jego teologiczne swiadectwo” 1.

We wspdlnocie $wietych (por. numery 946-962) ,teologiczne
$swiadectwo” Joanny d’Arc lub Proboszcza z Ars ma takie samo
znaczenie jak swiadectwo Augustyna lub Tomasza z Akwinu, po-
niewaz wszyscy oni byli swiadkami jedynej sSwietosci, jaka jest
swietos¢ samego Boga (nr 208).

Dochodzimy w ten sposob do ostatniego punktu naszej refleksji:
do przekonania do wiary. Lacinski termin persuadere (,,przeko-
nywaé’’) oznacza czynnosé¢ (przedrostek per), ktéra podmiot wy-
konuje w celu doprowadzenia do siebie innego podmiotu, ukazujgc
mu stodycz tego podmiotu (suavis znaczy ,,slodki”, ,przyjemny”).
W tej perspektywie $wieci nie czynia nic innego, jak tylko prze-
konuja innych o stodyczy wiary.

Pierwszym, ktory przekonal ludzi o slodyczy wiary, jest sam
Chrystus, poniewaz On ,umilowal mnie i samego siebie wydal
za mnie” (Ga 2, 20; por. nr 478). Czynnos¢ ludzka w tym miejscu
przybiera zawsze ksztalt radosnej odpowiedzi na peilng milosci
i darmowa inicjatywe Boga, urzeczywistniong w Jezusie Chry-
stusie 18,

15 H. U. von Balthasar, Teologia a $wieto$é¢ (ttum. M. Serzycki), w: Pod-
stawy wiary — teologia, Kolekcja Communio nr 6, Poznan 1991, s. 431.
Por. takze: tenze, Punti fermi, dz. cyt. s. 329-332.

16 Por. tenze, Homo creatus est, Brescia 1991, s. 359-360.
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Odzwierciedleniem tego jest rowniez przekonanie wierzgcych
o istnieniu ,,wspéGlnoty ze sSwietymi”, laczacej nas z Chrystusem,
2 ktorego, jak ze Zrédla i Glowy, wyplywa wszelka laska” (nr
957). Wspélnota ta objawia sie nam jako ,,wstawiennictwo” u Bo-
ga Ojca: ,,Przejde do mojego nieba, by czyni¢ dobrze na ziemi”
(sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, nr 956). Przypuszczalnie w zad-
nej innej wielkiej religii nie napotykamy pojecia analogicznego do
tego, ktéore w chrzescijanstwie okre$la sie jako ,,$wietych obco-
wanie”. Odmiennos¢ wiary chrzescijanskiej zawiera sie takie w tej
antropologicznej nowosci. Koscidét ,niebieski” nie jest projekcja
Kosciola ,,ziemskiego”; to Kosciél ziemski nieustannie pielgrzymu-
je ku niebieskiemu, a nie odwrotnie.

Na koniec owi swieci swiadkowie swe przekonanie do wiary
okazujg takze przed swiatem; przed tym swiatem i przed tym
czlowiekiem, ktory jeszcze nie zna Chrystusa. Serce dzisiejszego
czlowieka nie jest mniej niespokojne niz czlowieka z lat minionych
(por. nry 27-35). ,,Dzisiejsza kultura — powiedzial Jan Pawel IT —-
niekiedy sprzeciwia sie nam bluZnierczo, kiedy indziej usmiecha
sie ironicznie; jednakze serce ludzkie w swej gtebokosci oczekuje:
caly czlowiek oczekuje calego Chrystusa” 17,

Pomimo stabosci swoich czlonkéw, Sswiety Kosciél Bozy nie
przestaje przemierzaé¢ historie i ,,rzezbi¢ czas” (A. Tarkowskij).
Wezesniej kilka razy przywolywaliSmy obraz swiatyni, aby méwié
o wierze i doktrynie chrzescijanskiej. Ktos mégliby pomyslee, ze
sSwieci weszli do tego domu (Bozego), aby uciec od historii i losow
ludzkich. W Kosciele sg tymczasem chrzescijanie, ktorzy stali sie
$wietymi wlasnie na mocy swego ,teologicznego Swiadectwa”
(H. U. von Balthasar), jakie wydali przed s$wiatem. Czyz nie
wskazuje na to choé¢by przyklad sw. Maksyma Wyznawcy lub
sw. Franciszka z Asyzu (cytowanego trzy razy w Katechizmie)?

17 Jan Pawel II, Przemowienie do biskupéw piemonckich, wygloszone
ania 3 listopada 1984 r. Dobry przyklad tego tajemniczego uczucis podziwu
i zarazem odrazy w stosunku do swietych przedstawia mys$l E. Clorana.
W jego dziele Lacrime e santi (Mediolan 1990, s. 20) czytamy: ,,Jest rzecza
niemozliwag wyrobié sohie jednoznaczne wyobrazenie swietych. Przedsta-
wiajg absolut, ktérego nie radzi sie przyjaé i ktérego takze nie godzi sie
odrzucié. Kazda decyzja w tym wzgledzie nas potepia. Jesli opowiadamy
cie za Swietymi, nasze Zycie jest stracone, jezeli jednak wystepujemy prze-
ciwko nim, klécimy sie z absolutem. Jakze bardziej bylibysmy wolni,
mimo wszystko, gdyby oni nigdy nie zaistnieli! Iluz watpliwosci moglibysmy
unikngé! Kt6z to postawil ich niczym klody na naszej drodze? Byloby
rzeczg daremng usilowaé zapomnieé o Cierpieniu” Pierwsza analize tego
tekstu mozna znalezé w artykule: A. Cazzago, Lacrime e santi, Communio
119 (1991) 88-92.
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Nawet ten, kto (pozornie) wycofal sie ze swiata, w samej rzeczy
uczynil to tylko po to, aby go zachowaé¢ w sercu i polecaé Bogu
na modlitwie. Wystarczy przypomnie¢ tutaj ,katolickie” $wia-
dectwo sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, ktoéra ogloszono patronka
misji, to znaczy patronkg cierpienia KosSciola za swiat. ,,Kosciél
jest ruchem — napisat G. Bernanos — silg w drodze, choéby nawet
wielu zdewocialym mezczyznom i kobietom wydawalo sie, ze wie-
rza, ze nawet jesli udajg oni, ze wierzg, iz jest on tylko oslona,
schroniskiem, swoista gospodg duchowg, poprzez okna ktorej
mozna z zadowoleniem patrze¢ na przechodniow, na ludzi z ze-
wnatrz, na tych, ktérzy nie mieszkajgc w domu, chodzg po blo-
cie...” 18,

thum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

18 G. Bernanos, La liberté, pourquoi faire?, s. 267. Jest to fragment
cvtowany przez Y. Congara w dziele Santa Chiesu. Saggi ecclesiologici,

Brescia 1967, s. 311, przyp. 8.
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