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WSPOLCZESNE NAUCZANIE KOSCIOLA
NA TEMAT DOSWIADCZENIA

Od kryzysu modernistycznego do Soboru Watykanskiego II

Kategoria ,,doswiadczenia” nalezy do tych, ktére pojawily sie
zupelnie nieoczekiwanie w teologii posoborowej. Z jednej strony
dalo sie stysze¢ wielokrotne odwolywanie sie do doswiadczenia,
powodowane réznymi celami i przybierajgce rdéznorodne formy.
Z drugiej zas strony, konsekwentnie, termin ten otrzymal tak
wiele réznych znaczen, ze choé¢ ze swej natury mial on przywoty-
waé na pamie¢ przeszlosé, to jednak od strony pojeciowej pozo-
stawal nieokreslony !. Mogloby sie wydawaé¢ swoisty satyrg stoso-
wanie do wspolczesnej teologii, dotyczagcej omawianego tematu,
stow, ktérymi H.-G. Gadamer rozpoczyna swe filozoficzne re-
fleksje nad doswiadczeniem: ,,Pojecie doswiadczenia, cho¢ bedzie
to brzmialo paradoksalnie, mozna — jak mi sie zdaje — zaliczy¢ do
najbardziej niejasnych, jakie tylko mamy” 2. Wszakze wrazenie
niemalze ,,dzikiego” traktowania problemu i cechujgcej go poli-
semii nie wydaje sie przesadne ani zbyt upraszczajgce. Przede
wszystkim zdumiewa teologiczny rozwoj tego tematu po Soborze
Watykanskim II, jesli sie zna okres bezposrednio go poprzedzajacy,
na ktéry chcemy zwréci¢ szczegdlng uwage, a ktéry charakteryzo-

* Alessandro Maggiolini, uur. w 1931 r., od 1989 r. biskup Como, jest
czlonkiem Komisji Episkopatu Witoch do Spraw Doktiryny Wiary 1 Ka-
techezy, jak roéwniez czlonkiem Komitetu redakcyjnego Katechizmu Ko-
Sciola Katolickiego. Jako zawodowy dziennikarz wspdlpracuje z L’Osserva-
tore Romano, Nouvelle Révue Théologique, Communio oraz innymi czaso-
pismami.

1 Por. A. Bertuletti, Il concretto di «esperienza», w: L’evidenza e la
fede (red. G. Colombo), Milano 1988, s. 112-181. Artykutl ten wskazuje na
poczatku réznorodne sposoby odwolywania sie teologii do do$wiadczenia,
precyzuje dwa zasadnicze punkty widzenia tego odwolywania sie: od strony
teologii pastoralnej i fundamentalnej, a nasiepnie przedstawia rozwoj
teologii wspolczesnej, idac $ladem pojecia do$wiadczenia i wykazujac tym
sposobem jego znamienne rozpowszechnienie i znaczenie.

2H.-G. Gadamer, Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophi-
schen Hermeneutik, Tiibingen 1960, s. 329. Na te samg trudno$é wskazuje
artykul wstepny zeszytu wiloskiej wersji Communio, po§wieconego temato-
wi: Fede e esperienza, gdzie sie zauwaza: ,jest niezwykle trudno zdefinio-
wa¢ dokladnie tre§é terminu «do$wiadczenie», ktérym wszyscy sie postugu-
ja” (Editoriale, Communio 1 (1972) 6, s. 1).
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wal sie glebokim kryzysem wywolanym przez modernizm potepio-
ny zdecydowanie przez Magisterium Kosciola. Po tym okresie na-
staly lata wstrzemiezliwego poruszania kwestii doswiadczenia,
a nawet calkowitej jej nieobecnosci w teologii i Magisterium, co
mialo miejsce az do ostatniego Soboru ekumenicznego.

Fakty te ukazuje i w pewnym sensie antycypuje Jean Mouroux
w ksigzce L’exrpérience chrétienne. Jej zasluga jest przerwanie
milczenia, ktérym jednomyslnie otaczalo sie kwestie doswiadcze-
nia po potepieniu modernizmu3. Teolog francuski przypomina
przede wszystkim racje zainteresowania tym problemem, a nastep-
nie ukazuje trudnosci wynikajgce z jego podjecia. ,,Problem do-
Swiadczenia chrzescijanskiego — pisze on na poczatku swego dzie-
la — narzuca sie samoistnie kazdej filozofii religii i kazdej teologii,
gdyz jest to istotny problem czlowieka religijnego. Czlowiek ten
chce wejs¢ w kontakt z Bogiem, chce Go zobaczy¢, dotknaé, usty-
szeC... L.ecz jeszcze bardziej narzuca sie on, bez watpienia, Swia-
domosci chrzescijanskiej” 4, swiadomosci czlowieka, ktéry wierzy
w Boga Wcielonego. Poza tg motywacjg teologiczng takze dzisiej-
sza kultura podaje swe glebokie racje: ,,Dzisiaj — zauwaza Mou-
roux — panuje krolestwo doswiadczenia, poniewaz jest to era
roznorodnych doswiadczen... I kiedy czlowiek wspdlczesny zwraca
sie ku chrzescijanstwu, czyni to, by mu powiedzieé¢: «Jakiego zna-
czacego doswiadczenia mozesz mi dostarczyé»” 5.

Znaczenie 1 waga tej kategorii nie zmniejszajg wszakze nie-
bezpieczenstw, ktére mozna napotkaé przy jej poruszaniu, a ktére
plyng przede wszystkim z historii stawiajgcej nieustannie czolo
jej wieloznacznym zastosowaniom, nie odpowiadajgcym w pelni

8 J. Mouroux, L’expérience chrétienne. Introduction d une théologie,
Paris 1952. ,,W klimacie milczenia, ktéry zaistnial w okresie miedzy mo-
dernizmem a Soborem, jednym z nielicznych teologbéw, ktéry zdecydowat
sie na nowo otworzyé¢ dyskusje na temat doSwiadczenia chrzescijanskiego,
byt Jean Mouroux” S. Ubbiali, La teologia dell’esperienza cristiana mnella
riflessione di Jean Mouroux, La Scuola Cattolica 106 (1978), 505. Chociaz
dzielo J. Mouroux chronologicznie nalezy do okresu, ktérym sie zajmujemy,
nie bedziemy sie przy nim zatrzymywaé. Nie sprowokowalo bowiem ono
zadnego wystgpienia ze strony Magisterium Kosciola, a przyjecie teologii
tego autora jest péine i datuje sie na czas posoborowy. Por. F. Nuvoli,
Il mistero della persona e l'esperienza cristiana. Saggio sulla teologia di
Jean Mouroux, Milano 1989, s. 12-13.

4 J. Mouroux, dz. cyt. s. 5.

5 Tamze, s. 6. ,,Rzecza znamienng jest — stwierdza S. Ubbiali — ze
w czasie opracowywania myS$li dotyczacej do$wiadczenia chrzescijanskiego
motywacja ta zanika, poniewaz unika sie wszelkiego zderzenia ze ,,wsp6l-
czesng Swiadomoscia” i zapomina sie o jakiejkolwiek wzmiance apologe-
tycznej w odniesieniu do do$wiadczenia chrze$cijanskiego” (dz. cyt., s. 506).
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eklezjalnemu rozumieniu terminu. Tym sposobem ,,moze sie zda-
wacé, ze z kazdej strony przekresla sie doswiadczenie chrzescijan-
skie; zanim wiec jeszcze postawi sie pytanie, czym ono jest, nalezy
najpierw zapyta¢, czy jest ono mozliwe 1 czy samo to wyrazenie
ma jakis sens dla katolika” 8. Méwigc Scislej, autor przywoluje
na pamieé niektére najtrudniejsze momenty w dziejach Kosciola
nowozytnego i wigze je z pojeciem ,,doswiadczenia”: , kryzys pro-
testancki i doswiadczenie usprawiedliwienia; kryzys jansenistyczny
i doswiadczenie rozkoszy; kryzys kwietystyczny i doswiadczenie
czystosci ducha; kryzys tradycjonalistyczny i poruszenie, ktore
«przeciwstawia doswiadczenie rozumowi»; kryzys modernistyczny
i doswiadczenie «serca przeciwstawionego mézgowi»” 7. Dotarlismy
tym sposobem do terminus a quo naszego przegladu: do moder-
nizmu, ostatniego ogniwa w lancuchu, do momentu, kiedy rzucono
silne podejrzenie na 6w termin, cien, ktéry przetrwal az do Vati-
canum II. Nie jest wiec rzecza dziwng, Ze w okresie bezposrednio
nastepujacym po Soborze, w celu uznania tej tematyki, W. Kasper
stwierdzil, ze nalezy ,,na nowo, krytycznie podjaé¢ problemy dzie-
wietnastowieczne. Zaréwno w teologii liberalnej, reprezentowanej
przez protestantéw, jak tez w teologii modernistycznej, wylonionej
w katolicyzmie, problem doswiadczenia — jak zauwaza 6w teolog
niemiecki — mial centralne znaczenie, lecz niestety w pierwszej
potowie naszego stulecia zostal zupelnie zarzucony. Zaréwno teo-
logia dialektyczna, jak tez teologia neoscholastyczna porzucily go
na rzecz jednostronnego pozytywizmu i dogmatyczno-biblijnego
supernaturalizmu” 8,

Pozostajac na terenie katolickim, omawianie kategorii doswiad-
czenia od modernizmu do Soboru Watykanskiego II musi — jak
sie zdaje — uwzglednia¢ jej ,,zablokowania” ® i ,,przerwe” spowo-
dowang takze, a byé moze gléwnie, potepieniem modernizmu przez
Magisterium Kos$ciola. Nalezy zatem zrozumieé tresé i motywacje

6 J. Mouroux, dz. cyt, s. 37. Konieczno$¢ podjecia kategorii do$wiad-
czenia i zwigzane z tym trudnos$ci ukazuje tez H. U. von Balthasar, ktory
pisze: ,chociaz pojecie do$§wiadczenia moze byé obcigzone réinymi uzalezinie-
niami w historii teologii i herezji. w teologii katolickiej, protestanckiej
i kontrowersystycznej, mimo wszystko okazuje sie ono niezbedne, je$li
wiara jest spotkaniem calego czlowieka z Bogiem. Bég za$§ chce mieé przed
sobg calego czlowieka”. H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische
Asthetik, t. I: Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961.

) 7 J. Mouroux, dz. cyt,, s. 5. Podobne tlo ukazuuje G. Moioli, L’esperienza
spirituale. Lezioni introduttive, Milano 1992, s. 41-42.

8 W. Kasper, Fede e storia, Brescia 1975, s. 121. Podobny sgd wyraia

R. Marlé, La singolaritd cristiana. Milano 1972, s. 161-163.

® D. Dubarle, Modernisme et expérience religieuse, w: Le Modernisme,
Paris 1980, s. 184.
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tego aktu, aby nastepnie dostrzec znaczenie (i niebezpieczenstwa)
ponownego zainteresowania sie tematem ze strony Magisterium
na Soborze Watykanskim II, zainteresowania, ktére znacznie przy-
czynilo sie do poézniejszego, teologicznego rozpowszechnienia po-
jecia doswiadczenia.

1. DoSwiadczenie religijne wedlug G. Tyrrella

Aby nakresli¢, przynajmniej w zarysie, znaczenie, jakie miala
kategoria ,,doswiadczenia” w modernizmie, skorzystamy z pogla-
déw ,,jednego z najbardziej autorytatywnych niewgtpliwie przed-
stawicieli mysli modernistycznej i by¢ moze najwazniejszego
w omawianej kwestii, jakim jest George Tyrrell” 19. Jego rozwaza-
nia bowiem ciggle i z naciskiem odwolujg sie do doswiadczenia
i pozwalajg nam pozna¢ troski, jakimi kierowal sie Urzad Nauczy-
cielski, gdy zwré6cil na nie uwage i ostatecznie je zakwestiono-
wal 11,

10 G. Colombo, Esperienza e rivelazione nel pensiero di George Tyrrell,
w: tenze, La ragione teologica, Milano 1995, s. 475.

11 Majgc na wzgledzie cel i ograniczenia tego opracowania, postaramy
sie prawie wylacznie skoncentrowaé sie na centralnym i zarazem proble-
matycznym jadrze tyrrellowskiego ujecia dos$wiadczenia, powotujac sie
w sposéb szczegbdlny na dziela: G. Tyrrell, Revelation, w: tenze, Through
Scylla and Charybdis or the Old Theology and the New, London 1907,
s. 264-307; tenze, Revelation as Experience — a reply to Haklyut Egerton,
artykut opublikowany przez: T. H. Loome, ,Revelation as Experience”:
an unpublished lecture of George Tyrrell, Heytrhop Journal 12 (1971)
117-149. Ten drugi tekst zawiera odpowiedz Tyrrella na krytyke sformu-
lowang w ksiazce A. Boutwooda: Father Tyrrell’s Modernism, London 1909,
sSwieckiego Anglo-catholic, ktéry wydal serie pism na temat ,nowej teo-
logii”, postugujac si¢ pseudonimem: Haklyut Egerton (por. T. . Loome,
dz. cyt, s. 120). Z pewnoS$cia konieczne byloby szersze opracowanie, ktére
zrekonstruowaloby wilasciwie te wiodacg kategorie Modernizmu. ,To, ze
»,doswiadczenie” w ro6znorodnosci swych terminologicznych desygnatéw jest
podstawowym pojeciem Modernizmu — zauwaza G. Colombo — jest rzecza
dobrze znang. Z drugiej jednak strony, stwierdzenie, iz nie poddano go
jeszcze adekwatnej analizie, aby je zidentyfikowaé i sprecyzowaé, budzi
bardziej zrozumienie niz zdziwienie, tak wielkie bowiem nalezy pokonaé
trudnosci, aby osiggngé taki cel” (G. Colombo, dz. cyt., s. 475). Pordéwnanie
wypowiedzi Tyrrella i Loisy’ego na ten temat znajduje sie w: J. Hulshof,
La cristi modernista: Alfred Loisy e George Tyrrell, Concilium 14 (1978)
428-442. Z tego artykulu wynika, ze ,trudno jest mé6wié o jednej moderni-
stycznej koncepcji Objawienia. Istniejg bowiem znaczace roéznice miedzy
nimi dwoma” (s. 440). Odno$nie do barona von Hiigela, por. W. Huber,
Religiose Erfahrung bei Friedrich von Hiigel, w: Der Modernismus (red.
E. Weinzierl), Graz-Wien-Kiiln 1974, s. 83-103; P. Neuner, Religiése Erfa-
hrung und geschichtliche Offenbarung, Padernborn 1977, zwt. cze$é druga:
ss. 79-343, ktéra mozna okresli¢ jako ,fenomenologie lub logike «do$wiad-

2 Communio
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Wprowadzenie do dziela: Chrystianity at the Cross-Roads,
prawdopodobnie ostatniego, jakie napisal 6w autor 12, zaczyna sie
od wskazania na cel i zamierzenia calej jego pracy naukowej: , wie-
lu podziela dzi$ nadzieje dokonania syntezy taczacej istote chrzesci-
janstwa z wynikami badan krytycznych, a tych, ktérzy jg zywig,
nazywa sie powszechnie modernistami lub Liberals”. Dokonanie
takiej syntezy nakazuje wszakze unika¢ przewartosciowania jed-
nego z dwéch wystepujgcych tu termindow, albowiem ,religia nie
moze stanowié¢ kryterium prawdy naukowej”, ani tez ,nauka nie
moze byé kryterium prawdy religijnej” 13; na pierwszym biegunie
autor umiescit urzedowe chrzescijanstwo, na drugim zas — liberal-
ny protestantyzm. Jednakze on sam najwigcej zajmuje sie owym
pierwszym stanowiskiem, ktére nabiera tez dla nas szczegdlnego
znaczenia. W drazliwym zderzeniu z urzedowg myslg ,,schola-
styczng” mozna bowiem wlasciwie zrozumieé¢ pojecie ,,doswiadcze-
nia religijnego”, wychodzgc z idei Objawienia, z ktoéra ono sie
wigZe 1 w oparciu o ktérg owo zderzenie ujawnia swg odmiennosé¢
oraz ukazuje charakter alternatywy 14.

Wilasnie méwigc na temat Objawienia, Tyrrell wskazuje na
potrzebe wyjasnienia, czy ono ,,polega na okreslonych sformutlo-
waniach Bozych, czy tez na konkretnych doswiadczeniach ducho-
wych, ktére czlowiek przekazuje w formulach, a ktore, chot¢ sa
natchnione tymi doswiadczeniami Bozymi, nie sg formulami Bo-
zymi, lecz ludzkimi” 15, W tym kontekscie nalezy tez zapytaé, ja-
kim sposobem urzeczywistnia sie to Objawienie: ,,drogg sformulo-
wania, czy tez droga doswiadczenia? (...) Dla celéw «Objawienia»
Bog postuguje sie kategoriami, stowami ludzkimi, czy tez ma jakis
swo6j wlasny i naturalny sposdb przekazywania informacji, jaka$s
wlasng droge dojscia do duszy, do poruszenia woli, do zawladnie-
cia sercem, ktore objawia Go tak, jak stonice sie objawilo poprzez
wydzielane przez siebie cieplo i Swiatlo?” 16, Utozsamienie Obja-
wienia z jego sformulowaniami zostalo dokonane przez ,,pospoli-
tego czlowieka”, przez ,,zdrowy rozsgdek” i konsekwentnie przez

czenia religijnego»” (K. E. Apfelbacher, Religiése Erfahrung im «Moderni-
smus», Stimmen der Zeit 196 [1978] 128). Kilka uwag dotyczacych tego
tematu u Blondela podaje G. Colombo, La mozione di «esperienza» e la
teologia cattolica d’inizio secolo, Teologia 5 (1981) 183-188.

12 Por. T. H. Loome, dz. cyt., s. 126.

13 G. Tyrrell, Chrystianity at the Cross-Roads (1909), London 1963, s. 19.

14 Odnosnie do tego zdarzenia, zob. tenze, Revelation as Experience,
dz. cyt., s. 130-141.

15 Tamze, s. 130.

16 Tamze, s. 131-132.

18



WSPOLCZESNE NAUCZANIE KOSCIOLA

scholastyke, ktoéra ,jest wlasnie filozofig zdrowego roz.sqdku" 17,
ktora jednak — poddana dokladniejszej analizie — ujawnia rady—
kalne braki. Taka analiza, prowadzona w sposéb okreslony przez
Tyrella, zdaje sie szczeg()lnie uwydatniaé dwa momenty. Pierw-
szym z nich jest niemoznos¢ adekwatnego dostosowania stow
i mysli czlowieka oraz wszystkiego tego, co jest ludzkie, do rzeczy-
wistosci Bozej i wlasc1wego objawienia Boga, niemoznos¢, ktore]
teologia neoscholastyczna nie chce uzna¢. Usiluje wigc ona ujmo-
waé Objawienie pierwotne jako gotowsg formule, lecz w rezultacie
musi tylko odwolywaé sie¢ bez rozstrzygniecia od jednej formutly
do drugiej: ,ujmujgc rzecz ogdlnie — stwierdza we wmioskach
Tyrrell — nie wydaje mi sie, by idea Bozego sformulowania, bez-
posrednio przekazanego umystowi proroka, byla calkowicie spdjna
i mozliwa do pomyslenia. Takie twierdzenie potrzebuje uzupeknia-
jacego Objawienia, dotyczacego jego zrodla i Bozej tresci, a takie
dodatkowe Objawienie z kolei nie moze by¢ gotowa formulg bez
wywolania takiego samego problemu’ 18, Nalezy wiec przerwacé
bledne kolo i uja¢ Objawienie pierwotne jako do$wiadczenie. Dru-
gi znaczgcy punkt krytyki wigze sie natomiast z problematycznym
i niemozliwym do utrzymania, absolutnym charakterem, jaki
przyjmowalyby formuly, gdyby je rozumiano jako ,,bezposrednie
Objawienie” Boze. Stwierdza wiec Tyrrell: ,Nadal uwazam, ze
prawda Boza zostala nam objawiona nie jako gotowa formula, lecz
jako pewna rzeczywisto$¢ — wlasnie tak, jak zostaly nam obja-
wione piekno i milos¢. My mozemy wyrazi¢ je przy pomocy for-
mu! lub otrzymaé¢ je za posrednictwem jakiego§ sformulowania,
lecz to, co odbieramy, nie jest formuly, lecz do$wiadczeniem” 10,

Obok tych negatywnych zastrzezen wylania sie tez istota pozy-
tywnej koncepcji Objawienia, podzielanej przez Tyrrella, polega-
jaca wlasnie na ujmowaniu go jako ,,wewnetrznego” i osobistego
doswiadczenia, ktére ,,podporzadkowuje” sobie kazdy element ze-
wnetrzny, historyczny lub teologiczny. ,Innymi slowy, nauczanie
z zewngtrz musi wywolywa¢ Objawienie w nas samych, doswiad-
czenie proroka musi sie staé tez naszym doswiadczeniem. To wlas-
nie takiemu Objawieniu odpowiadamy aktem wiary, uznajac je
za stlowo Boze w nas i dla nas. Gdyby nie zostalo juz ono zapisane
w glebi naszego bytu, gdzie duch jest zakorzeniony w Bogu, nie
moglibysmy go rozpozna¢”. Stad tez ,,bez Objawienia osobistego
nie moze zaistnie¢ wiara, lecz tylko pewne przyzwolenie histo-

17 Tamze, s. 133.
18 Tamze, s. 135.
19 Tamze, s. 138.
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ryczne lub teologiczne. Objawienie nie moze by¢ narzucone nam
z zewnatrz; moze by¢ ono wywolane ubocznie, lecz nie spowo-
dowane bezposrednio danym pouczeniem’ 20,

Mowigc o tym doswiadczeniu, Tyrrell wielokrotnie przypomina
charakter jego totalnosci: ,,nalezy przypomnie¢ sobie, ze — S$cisle
mowigc — Objawienie polega na pelnym doswiadczeniu religij-
nym, a nie po prostu na intelektualnym elemencie takiego do-
$wiadczenia” 21. Wskazuje on tez na jego osobliwos¢: ,nie da sie
go sprowadzi¢ do doswiadczenia czysto moralnego lub etycznego.
Sadze — wyjasnia autor — ze jest ono czyms o wiele wiekszym,
gdyz jest doswiadczeniem religijnym lub mistycznym’ 22, Dzieki
takiemu doswiadczeniu czlowiek spotyka Boga, Boga, ktory ,nie
jest jakas formulg lub idea, lecz Rzeczywistoscig, Celem i Moto-
rem dzialania, postuszenstwa, uwielbienia lub ofiary z siebie, na
ktorym z kolei my mniej lub bardziej precyzyjnie budujemy
idee i formutly” 23. Tym sposobem staje sie jasna wspomniana juz
alternatywa oraz precyzyjnie wida¢ plaszczyzne teologiczng, do-
tyczgca sposobu rozumienia Boga. Réznica w odniesieniu do urze-
dowej teologii opiera sie tu na alternatywie: czy Boga naleiy
pojmowac ,najpierw jako cel dzialania, a dopiero wtérnie — jako
przedmiot kontemplacji i sformulowan; czy tez, wrecz przeciwnie,
najpierw jako idee lub prawde wyprowadzong z doswiadczenia,
a wtoérnie — jako cel dzialania” 24, Zndéw, majac przed sobg
wspomniang juz kilkakrotnie alternatywe, napotykamy napiecie
majgce zasadnicze znaczenie w interpretacji teologii Tyrrella.
Z jednej strony podporzadkowuje ona formuly ,sercu” Objawie-
nia, w czym podzielajg one los kazdego ,,symbolu” i ,,formy”, po-
niewaz — jak przypomina Hulshof — wedlug Tyrrella, ,,zaréwno
teologia, jak tez dogmat majg tylko pewna zewnetrzng funkcje
W procesie przyswajania sobie Objawienia” ?5. Z drugiej za$ stro-
ny, formut tych nie wyklucza sie a priori, lecz wrecz przeciwnie,
,nowe” rozumienie Objawienia domaga sie ich autentycznej inter-
pretacji. W tym miejscu interpretacja mysli Tyrrella jest ,rzeczy-
wiscie trudna” 28 i do tego zagadnienia bedziemy jeszcze musieli
powrdcié.

20 Tenze, Revelation, dz. cyt., s. 305-306.

21 Tamze, s. 285.

22 Tenze, Revelation as Experience, dz. cyt., s. 143.

23 Tamze, s. 144.

24 Tamze, s. 143.

25 J. Hulshof, dz. cyt., s. 439.

26 J. Modlhammer, Offenbarung und Erfahrung. Anmerkungen zur
theologischen relevanz der Erfehrung im Hinblick auf Anliegen von George
Tyrrell, w: Der Modernismus, dz. cyt., s. 60.
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2. Potepienie Modernizmu w encyklice ,,Pascendi Dominici gregis”

Potepienie Modernizmu, jak wiemy, zostalo najdobitniej wy-
razone w encyklice Pascendi Dominici gregis, a jej ukazanie sig
zadecydowalo prawdopodobnie o schylku i rozproszeniu calego
ruchu 27, Tekst Piusa X 28 sklada sie w swej istocie z trzech cze$ci:
pierwsza z nich jest poSwiecona analizie oraz interpretacji stano-
wiska modernistycznego; druga wylicza przyczyny pojawienia sig
modernizmu; trzecia za§ pokazuje $rodki, ktére nalezy mu prze-
ciwstawié. Termin i temat ,,doswiadczenia” (experientia) pojawia-
ja sie zasadniczo w pierwszej czesci 9, a dokladnie tam, gdzie sig
opisuje moderniste jako wierzacego, i zdaja sie logicznie lgczyé
Z pojeciem ,,uczucia (sensus) religijnego”, wylozonego w poprzed-
nich paragrafach, gdy zostaly sprecyzowane filozoficzne podstawy
modernizmu. ,,Uczucie religijne” ujmuje sie przede wszystkim jako
owoc zasady ,,zZyciowej immanencji”’, stanowigcej pozytywng stro-
ne stanowiska modernistycznego, podczas gdy w agnostycyzmie
zawiera sie jego cze$é negatywna. ,,Zyciowa immanencja” oznacza
modernizmu. ,,Uczucie religijne” ujmuje sie przede wszystkim jako
religijnego, uznajgc jego zakorzenienie w ,,potrzebie”, w ,,uczuciu’.
Tak wiec — czytamy w encyklice — ,,wiara, kt8ra jest poczgtkiem
i podstawg wszelkiej religii, powinna spoczywa¢ w pewnym uczu-
ciu wewnetrznym, ktére znéw ze swej strony powstaje z pewnej
potrzeby tego, co Boskie” 3% z potrzeby, ktéra kryje sie w pod-
swiadomosci (subconscientia). Co wiecej, takze kategorie Obja-
wienia sprowadza sie w sposob nieunikniony do tego zrédla: ,,Czyz
moze nie jest Objawieniem, a przynajmniej podstawg Objawienia,
owo uczucie religijne, ktére sie objawia w $wiadomosci? Czyz nie

27 Zostala ona wydana 8 grudnia 1907 r. Wraz z nig nalezy tez wspom-
nieé dekret Sw. Oficjum Lamentabili (z 3 lipca 1907 r.) oraz Motu proprio
Piusa X Sacrorum Antisitum (z 1 wrze$nia 1910 r.) wraz z Przysiega anty-
modernistyczng. Teksty tych dokumentéw znajduja sie, wedlug kolejnosci
ich cytowania, w: ASS XL (1907) 593-650; ASS XL (1907) 470-478 i AAS II
(1910) 655-688.

28 Prezentacje encykliki mozna znaleZé w: P. Neuner, «Modernismus»
und kirchliches Lehramt. Bedeutung und Folgen der Modernismus-Enzy-
klika Pius’ X, Stimmen der Zeit 190 (1972) 249-262, a zwlaszcza w: G. Co-
lombo, La nozione d «esperienza» mel magistero antimodernista, Teologia
4 (1979) 297-313, ktory uprzywilejowuje rozwazana przez nas kategorie.

29 W tej pierwszej czeSci Papiez analizuje ruch, ukazujac moderniste
jako filozofa, wierzgcego, teologa, historyka i krytyka, apologete i reforma-
tora. Idac po tej linii, ujawnia on gléwne zalozenia Modernizmu: agnosty-
cyzm, symbolizm i immanentyzm (polski tekst encykliki zob. w: List Okélny
Piusa X Papieza o zasadach modernistéw, Wiloclawek 1908, s. 7-79 —
przyp. ttum.).

30 Tekst polski: tamze, s. 13.
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jest Objawieniem takze ukazanie sie duszom, jakkolwiek jeszcze
niewyrazne, Boga w tym uczuciu religijnym?” 31. Tym sposobem
Objawienie utozsamia sie z uczuciem religijnym, z ktérego na-
stepnie rozwijajg sie formuly wiary, orzeczenia, ktére po uznaniu
ich przez Magisterium Kosciola mozna uwazaé za dogmaty. W kon-
sekwencji jednak ,formy religijne, aby byly istotnie religijnymi,
a nie tylko spekulacjg intelektualng, powinny by¢ zywotne i po-
winny zy¢ zyciem uczucia religijnego” 32,

Przechodzac od rozpatrywania modernisty jako filozofa do mo-
dernisty jako wierzgcego, encyklika precyzuje element istotny
i odrézniajgcy drugg ,,postaé¢”’: , modernista wierzacy uznaje i ma
za pewne to, iz rzeczywisto$¢ pierwiastka bozego sama w sobie
istnieje i nie jest wytworem wierzgcego. Gdy zas kto sig¢ zapyta,
na czym polega ta pewno$¢, odpowie, ze na osobistym kazdego
czlowieka doswiadczeniu. (..) w uczuciu religijnym — jesli je
glebiej zbadamy — wykryjemy latwo pewna intuicje serca, przez
ktorg czlowiek bez zadnego posrednictwa doswiadcza rzeczywistose
pierwiastka bozego i w ten spos6b powstaje pewnos¢ o istnieniu
Boga, jak réwniez o Jego dzialaniu wewnatrz i na zewngtrz czlo-
wieka, pewnos¢, ktéra o wiele przewyzsza wszelkie pewniki nauko-
we’’ 3, Doswiadczenie jest zatem sposobem nabywania pewnosci
o istnieniu Boga i wchodzenia z Nim w relacje, w zwigzku z czym,
,2wedlug modernistéow, gdy ktokolwiek to doswiadczenie osiggnie,
staje sie prawdziwie wierzgcym” 3¢, Z tego utozsamiania ze sobg
wiary i doSwiadczenia wyplywaja przynajmniej dwie inne wazne
konsekwencje, ktére ujawniajg swdj silnie negatywny charakter.
Pierwszg z nich jest to, Ze sie interpretuje tradycje jako komuni-
kowanie pierwotnego doswiadczenia za posrednictwem formut in-
telektualnych, taka za$ interpretacja niszczy tradycje taka, jak
ja rozumiatl do tej pory Koscidl. Druga zas konsekwencja dotyczy
formalnej niezaleznosci miedzy wiarg a naukg (wlgczajac w nig
takze historig), w ktorej przedmiot wiary jest niepoznawalny dla
nauki, lecz sama wiara, cho¢ jest odrebna od nauki, podlega zu-
pelnie tej ostatniej.

Na uwage zastuguja takie zdania konczace pierwsza czesé
encykliki, zawierajace — po analitycznym wyjasnieniu Moderniz-
mu — syntetyczne uwagi krytyczne, ktére bezposrednio poprze-
dzajg studium ukazujace przyczyny owego zjawiska. W tym miej-
scu dokument, po podaniu stynnej definicji nazywajgcej Moder-

31 Tamze, s. 15.
32 Tamze, s. 23.
33 Tamze, s. 25.
34 Tamze, s. 27.
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nizm ,,zbiorem wszelkich herezji” 3%, zatrzymuje sie nad jego rady-
kalnym agnostycyzmem, ktoéry zamyka umyslowi wszelki dostep
do Boga, a otwiera droge prowadzgcg do Niego przez subiektywne
uczucie 1 czyn. To prawda, ze modernisci poszukujg pomocy w do-
Swiadczeniu, lecz ono nie moze radykalnie naprawi¢ uczucia i za-
wréci¢ czlowieka z manowcéw, na ktére to uczucie go zaprowa-
dzilo. Dlatego — stanowczo stwierdza na koniec Papiez — ,,ogrom-
na wiekszos¢ ludzi obstaje i obstawaé bedzie zawsze przy twier-
dzeniu, Ze samo tylko uczucie i doswiadczenie wewnetrzne bez
przewodnictwa i swiatla rozumu nie moze doprowadzi¢ do pozna-
nia Boga’ 3,

Zwiezly wyklad mysli Tyrrella, majgcej charakter emblema-
tyczny w odniesieniu do modernistycznego tematu doswiadczenia
oraz do stanowiska Magisterium, wyrazonego w encyklice Pascen-
di Dominici gregis, pozwala na kilka syntetycznych uwag pomaga-
jacych sprecyzowaé¢ niektére kwestie krytyczne, podniesione
w okresie modernistycznym, oraz lepiej zrozumie¢ motywy przy-
jecia zdecydowanie negatywnego stanowiska przez Kosciél. Naj-
pierw mozna zauwazy¢, ze z krytycznego zderzenia z mys$lg ,,scho-
lastyczng” wylania sie problem relacji miedzy doswiadczeniem
wiary i jej formulami, przy czym na tym drugim biegunie opiera
sie teologie i dogmat. Propozycja Tyrrella, cho¢ podejmuje kwestie
z wielkg silg, nie jest pozbawiona stabych punktéow. Wydaje sie
ona przede wszystkim dokonywaé¢ rozlamu miedzy dwoma wymie-
nionymi terminami: ,,Pojeciowy aspekt wiary — wyjasnia Schil-
lebeeckx w odniesieniu do Tyrrella — ma po prostu za zadanie
broni¢ doswiadczenia. Pojecia dotyczace wiary sg zatem tylko
i wylgcznie swoistag reminiscencja, ktéra tlumaczy religijne do-
Swiadczenie apostoléw. Co wigcej, majg one dla nas poniekad moc
wywolawczg, ktéra pozwala wzbudzi¢ w nas doswiadczenie analo-
giczne do ich przezycia”. Tym sposcbem — stwierdza 6w autor —
aspekt doswiadczenia i aspekt pojeciowy, dwa aspekty aktu wiary,
pozostaja ,calkowicie od siebie oddzielone. Element pojeciowy
jest czysta, zewnetrzna, symboliczng i pragmatyczng oslong tego,
co stanowi ze swej istoty sedno wiary” 37. Podobnie tez wypowia-
da sie Latourelle: ,to wlasnie w imie oddzielenia Objawienia—
doswiadczenia od teologii, rozdraznionej przez Tyrrella, chwyta
sie on wszelkiej wolnosci na plaszczyznie doktrymalnej” 38, co po-
zwala nam domys$la¢ sie, jaka — rowniez z tego punktu widzenia

35 Tamze, s. 79.

36 Tamze, s. 83.

37 E. Schillebeeckx, Rivelazione e teologia, Roma 1966, s. 283. 284-285.
38 R. Latourelle, Teologia della rivelazione, Assisi 19765, s. 289.
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— jest motywacja dwoch oskarzen wniesionych przez Magisterium
przeciwko Modernizmowi: o agnostycyzm i o relatywizm dogma-
tyczny. Zdecydowang ,,zewnetrznosé” kazdej formuly w stosunku
do jadra Objawienia, ktore jest doswiadczeniem, mozna bowiem
latwo odczyta¢ w ten sposOb, ze oznacza ona dewaluacje kazdego
wyrazenia pojeciowego, teologicznego i dogmatycznego, w odnie-
sieniu do rzeczywistosci Boga i Jego Objawienia. Zbiega sie z tym
w swej istocie sagd Modlhammera. W systemie Tyrrella — stwier-
dza ten autor — dochodzi do ,,stlumienia «charakteru sformutowa-
nia» Objawienia poprzez jego charakter wydarzenia i doswiad-
czenia” 3%, wraz z calkowitym pominieciem werbalnego charakteru
tegoz Objawienia. Nie wydaje sie nawet, by mozna bylo uznac
mys$l Tyrrella za wyraz krancowej teologii negatywnej. Raczej
nalezaloby podkresli¢ niemoznosé, pomimo takich wlasnie jej za-
miaréw, uznania autentycznego charakteru analogicznego do na-
szych orzeczen o Bogu. Wynika zatem z tego, ze mozna by oskarzy¢
my$l Tyrrella o agnostycyzm, jak to czyni Papiez w encyklice
Pascendsi 49,

Uwypuklajgc to, co zewszgd okresla sie jako sedno refleksji
Tyrrella, mozna poszerzy¢ pole, uwzgledniajgc jej tlo antropolo-
giczne i teologiczne oraz precyzujgc tym sposobem przyczyny nie-
zgodnosci z ,,teologia urzedowg” 4. Zwréémy przede wszystkim
uwage na to, ze autor mocno akcentuje powszechny charakter
doswiadczenia, badz tez — jak powiemy dzisiaj — totalnosé
wchodzacej w gre osoby: doswiadczenie Objawienia jest do$wiad-
czeniem caloSciowym, pelnym. , Tyrrell — pisze Latourelle —
czesto podkresla totalny charakter objawiajgcego doswiadczenia,
jak réwniez uczuciowe elementy, ktére ono w sobie zawiera;
wszakze taki jego nacisk zle ukrywa pewng nieufno$¢ wobec ele-
mentéw $cisle intelektualnych” 42, Nieufnos$¢ ta, wpadajaca —
wedlug wspélezesnych nam, wspomnianych przed chwilg sagdéw —
w agnostycyzm, powoduje jeszcze wiekszy zgrzyt, gdy staje przed

39 J, Modlhammer, dz. cyt., s. 59.

40 Por. tamze, s. 62 n. Modlhammer ze szczegbélng uwaga stara sie po-
kaza¢ w swym artykule, w jaki sposéb to ograniczenie wplywa na inne
intuicje Tyrrella, ktore zdajg sie antycypowaé Sobéor Watykanski II, a za-
tem intuicje, ktére mogg ulec ortodoksyjnemu rozwojowi.

41 JeSli chodzi o tlo filozoficzne, do interesujgcych wnioské6w mogloby
doprowadzié¢ zglebienie sugestii Dubarle’a, ktory traktuje kontrast, zaistnia-
ly wokoél zagadnienia doswiadczenia, miedzy encyklika Pascendi a Moder-
nizmem jako kontrast miedzy jego koncepcja arystotelesowsko-tomistyczng
a koncepcjg z gruntu kantowsksg (ktéra tlumaczylaby jego wynik agno-
styczny). Por. D. Dubarle, dz. cyt., s. 181-213.

42 R. Latourelle, dz. cyt., s. 285.
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nintelektualizmem” urzedowej teologii z poczatku naszego wieku,
przed intelektualizmem, ktory wycisng!l tez pietno na koncepcji
czlowieka. Wyjasnia to fakt — przynajmniej wediug G. Colombo
— dlaczego ,,sprzeciw teologii katolickiej z poczatku stulecia wo-
bec doswiadczenia ma w gruncie rzeczy charakter antropologiczny
w tym znaczeniu, ze teologia katolicka trzyma sie, mniej lub bar-
dziej swiadomie, lecz w kazdym przypadku tendencyjnie, antropo-
logii platonskiej, badz tez — moéwigc szerzej — «greckiej». Scisle
rzecz biorac, chodzi tu o antropologie, ktéra odrywajac czlowieka
od rzeczywistosci doswiadczenia, znajduje rozwigzanie w jego
zdolnosci intelektualnej, rozumianej jednak w sensie scisle sforma-
lizowanym, tzn. oderwanym od sytuacji historycznej, gdyz uwaza
sie, ze sytuacja historyczna jest zupelnie przypadkowa i dlatego
catkowicie «zewnetrzna» w stosunku do istoty czlowieka 43, W ta-
kiej antropologii nie moze istnie¢ zadne pozytywne nastawienie,
lecz tylko gruntowne powatpiewanie w warto$¢ doswiadczenia
i zwigzanych z nim wymiaréw (takich jak uczucie), zwlaszcza gdy
sie¢ ma przed sobg poczgtkowe dopiero opracowanie tematu, obiek-
tywnie nie pozbawione dwuznacznosci, jak to bylo z rozwazaniami
Tyrrella.

W tym wzgledzie mozna zauwazyé pewng cigglosé nastepnych
orzeczen Magisterium, zwigzanych bezposrednio lub posrednio
z tematem doswiadczenia. Mozna na przyklad zobaczyé, jak sie
kontynuuje nauczanie owej encykliki w pigtym artykule Przysiegi
antymodernistycznej: ,,z wszelkg pewnoscig utrzymuje i szczerze
wyznaje, ze wiara nie jest $lepym uczuciem religijnym, wylania-
jacym sie z glebin podswiadomosci (caecum sensum religionis
e latebris subconscientiae erumpentem) pod wplywem serca i pod
dzialaniem dobrze usposobionej woli, lecz prawdziwym rozumo-
wym uznaniem prawdy przyjetej z zewnatrz ze sluchania, mocg
ktéorego wszystko to, co powiedzial, zaswiadczyl i objawil Boég
osobowy, Stwdérca i Pan nasz, uznajemy za prawde dla powagi
Boga najbardziej prawdomoéwnego” 44, Jej echo mozna takze zna-
lez¢ w wystapieniach, ktore dotyczg dwdch najbardziej znanych
i znaczacych momentéw ,kryzysu teologicznego”, a ktore bezpo-
srednio poprzedzaja Vaticanum II: jeden z nich, z lat trzydzie-
stych, wigze sie z dzielami M. D. Chenu i L. Charliera, drugi zas,
z lat pieédziesigtych, z epizodem ,nowej teologii”’. Odnosnie do
pierwsze] kwestii, mozemy wspomnie¢ poélurzedowe uzasadnienie

43 G. Colombo, La mozione di «esperienza», dz. cyt., s. 184n.
44 Przysiega antymodernistyczna z Motu proprio Piusa X: Sacrorum
antistitum, tekst polski: Breviarium Fidei, I, 90 (Poznan 1988, s. 40).
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umieszczenia na indeksie dwéch tomdéw wspomnianych autoréw,
podane przez biskupa Parente, czlonka Swietego Oficjum, ktoéry
obwinia ich miedzy innymi o przekreslenie wartosci rozumu na
rzecz uczucia religijnego (sensus religiosus) i doswiadczenia (expe-
rientia), idgc po linii Mdhlera i — jeszcze bardziej radykalnie —
samych modernistéw 45. Jesli za$ chodzi o drugi przypadek, mozna
tu odnies¢ sie do encykliki Humani generis. Po stwierdzeniu, ze
,.nowatorzy” zarzucajg ,filozofii naszych uczelni”, iz ,jona w pro-
cesie mysli zwraca uwage tylko na intelekt, a zaniedbuje role
woli i uczué ducha (affectuum animi)”’, autor dokumentu odpiera
oskarzenie, precyzujgc, ze czym innym jest uznanie roli tych dy-
spozycji w rozpoznawaniu prawdy, a czym innym — podkreslenie
potegi woli i uczucia w celu pomniejszenia rangi rozumu (ratio) 45,

Ta perspektywa teologiczna, prowadzaca do odrzucenia ,,do-
Swiadczenia” w sensie nadanym mu przez modernizm, a nastepnie
na nowo podjeta i potwierdzona, wigze sie tez z fundamentalng
opcja teologiczng, wspédlzalezng od tej perspektywy i dominujgcg
w urzedowej teologii z pierwszych lat tego stulecia. Mamy tu na
my$li zaréwno intelektualistyczny sposdb rozumienia Objawienia,
ktory je utozsamia z prawdami wiary, pomijajac zagadnienie jego
historycznosci, jak tez sposéb wyrazania transcendencji Bozej.
Odnosnie do tego ostatniego aspektu, opozycja ,,zdaje sie koncen-
trowa¢ na idei Objawienia, a — $cisle rzecz biorgc — na jego
transcendencji, ktoérg teologia katolicka wyraza terminem ,ze-
wnetrznosci”, podczas gdy teologia modernistvezna, odrzucajaca
,,Zzewnetrznos¢”’, méwi o jego ,immanencji’4?, przy czym jesli
z jednej strony zagraza pewne ryzyko ,materializowania” tran-
scendencji, to z drugiej strony ,nie jest tak jasne, czy moderni-
styczna teologia «immanencii» jest w stanie wyrazi¢ transcenden-
cje Objawienia bez szkody dla ortodoksyjnosci” 48, czego dowodem
jest my$] Tyrrella, ktora ze swej istoty nie jest zdolna uznac jedy-
nos¢ i absolutnoéé Objawienia chrystologicznego.

Ostatnie spostrzezenia ukazujg, jak dalece kwestia ,,doswiad-
czenia” wigze sie z caloksztaltem mysli teologicznej z pierwszych
lat naszego stulecia. Aby zatem podjgé w spos6éb odnowiony 6w
temat, trzeba bedzie zmodyfikowa¢ horyzont refleksji teologicznej.

45 P. Parente, Annotationes, Periodica de Re Morali Canonica Liturgica
31 (1942) 186. Wystapienie jest poprzedzone tekstem dekretu (s. 184), ktéry
uderza w M.-D. Chenu, Une école de théologie: Le Saulchoir, Tournai 1937
oraz w L. Charlier, Essai sur le probleme théologique, Thuillier 1938.

46 Por. Humani Generis (12 sierpnia 1950), AAS XXXXII (1950) 574.

47 G. Colombo, La nozione di «esperienza», dz. cyt., s. 311.

48 Tam:ze.
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W spos6b szczeg6lny, rzecza konieczng bedzie zdobycie najbardziej
wlasciwego horyzontu rozumienia Objawienia, ktéry odkryje Kon-
stytucja Dei Verbum, a ktory wcigz — jak sie okazuje ze wzgledu
na wspomniane wyzej powigzania — ma zasadnicze znaczenie
w problemie doswiadczenia.

3. ,,Dei Verbum’’: Objawienie i doswiadczenie

Pospieszna analiza lingwistyczna, dotyczaca naszej kategorii,
pozwala stwierdzié, ze ,,w swych szesnastu dokumentach Sobér
Watykanski II postugiwal sie tym jezykiem raczej powsciggliwie:
rzeczownik experientia wystepuje w nich 32 razy, za$ czasownik
experior — 17 razy” 49, Chociaz najczestsze zastosowanie tych ter-
minéw zachodzi w Konstytucji Gaudium et spes, dokumentem
najbardziej dla nas znaczgcym jest Dei Verbum, a zwlaszcza nr 8
tego tekstu, moéwigcy o rozwoju Tradycji, ktéry jest kluczowg
wypowiedzig soborowg, rehabilitujacg temat doswiadczenia. W osta-
tecznej wersji dokumentu czytamy: , Tradycja ta, wywodzaca sie
od Apostoléw, rozwija sie w Kosciele pod opiekg Ducha Swietego.
Wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy, jak sldw przekazanych,
juz to dzieki konlemplacji oraz dociekaniu (contemplatione et
studio) wiernych, ktérzy je rozwazaja w sercu swoim (por. Lk
2, 19 1 51), juz tez dzieki glebokiemu, doswiadczalnemu pojmowa-
niu spraw duchowych (ex intima spiritualium rerum quam expe-
riuntur intelligentia), juz znowu dzieki nauczaniu tych, ktoérzy
wraz z sukcesjg biskupig otrzymali niezawodny charyzmat praw-
dy”. Wypowiedz ta wylicza zatem trzy czynniki rozwoju Tradycji:
teologie, doswiadczenie i Magisterium Kosciola. Jesli chodzi o dru-
gi z nich, mozna zauwazy¢é w nim wyrazenie ,,dokladnie prze-
destylowane” 59, pod ktéorym kryje sie uwazna i wytezona praca
nad wykuwaniem jego ksztaltu. Interesujacy nas tekst Dei Ver-
bum 8 przeszed! nastepujgce etapy redakeji: 1

49 G. O’Collins, hasto: Esperienza w: Dizionario di teologia fundamentale
(red. R. Latourelle, R. Fisichella), Assisi 1990, s. 404.

50 T, Alvarez, Experiencia cristiana y Teologia Espiritual, Seminarium
36 (1974) 96.

51 Dokumentacja dotyczaca poszczegbélnych etapdéw opracowywania Kon-
stytucji jest zebrana w: Concilii Vaticani II Synopsis. Constitutio dogmatica
de Divina evelatione Dei Verbum (red. F. Gil Hellin), Citta del Vaticano
1993. (Dzielo to bedzie cytowane dalej pod skrétem SDV). Synopsa (s. 1-175)
zawiera cztery glowne redakcje tekstu, ktére powstawaly kolejno po zam-
knieciu dyskusji nad schematem De fontibus Revelationis, opracowanym
przez przygotowawcza Komisje teologiczng i przedyskutowanym podczas
pierwszej sesji soborowej w dniach 14—21 listopada 1962 r. W Synopsie
i konsekwentnie w przedstawionym ponizej jej fragmencie z KO 8 (SDV,
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II (nr 8, 16, 13-16)

Viva haec Tradi-
tio in Ecclesia sub
assistentia Spiri-
tus Sancti proficit.

Crescit enim tam
rerum gquam ver-
borum traditiorum
intelligentia, tum
ex contemplatione
rum quam expe-
conferunt in corde
suo (cf. Lec 2, 19
et 51), tum ex in-

I (or 8, 15, 17-23)

Haec quae est ab
Apostolis Traditio
sub assistentia
Spiritus Sancti in
Ecclesia proficit:
crescit enim tam
rerum quam ver-
borum traditiorum
perceptio, tum ex
contemplatione et
studio credentium,
qui ea conferunt
in corde suo (cf.

IV (or 8, 8, 30-35)

Haec quae est ab
Apostolis Traditio
sub assistentia
Spiritus Sancti in
Ecclesia proficit:
crescit enim tam
rerum guam Ver-
borum traditiorum
perceptio, tum ex
contemplatione et
studio credentium,
qui ea conferunt
in corde suo (cf.

tima spiritualium TLe¢ 2, 19 et 51), Lc 2, 19 gt .51),
rerum experien-  tum ex intimaspi- tum eXx intima
tia. ritualium rerum spiritualium re-
quam experiuntur Tum quam expe-
inteligentia. riuntur inteligen-

tia, tum ex prae-
conio eorum qui
cum episcopatus
successione cha-
risma veritatis
certum accepe-
runt.

Skoncentrujmy sie przede wszystkim na tekScie drugiej re-
dakcji (II), przedstawionym w auli soborowej i dyskutowanym od

s. 62-67) znajduja sie: I. redakcja pierwsza, opracowana purzez Komisjg
mieszang, nie przedstawiona w auli, lecz bedaca przedmiotem licznych
observationes podanych na piSmie przez Ojcéw soborowych; II. redakcja
druga, ktora uwzglednia uwagi Ojcéw, poddana pod dyskusje w auli sobo-
rowej w dniach od 30 wrzesnia do 6 paZdziernika 1964 r.; III. redakcja
trzecia, przedstawiona i poddana glosowaniu na zgromadzeniu ogélnym
w dniach 20—23 wrzesnia 1865 r.; IV. redakcja czwarta, tekst koncowy,
ktory obejmuje liczne modi podane przez Ojcéw po poprzednim zatwier-
dzeniu tekstu. Odnosnie do szczegblowej rekonstrukcji drogi, ktéra przebyl
tekst dokumentu, zob. U. Betti, Storia della Costituzione dogmatica «Dei
Verbum», w: La Costituzione dogmatica sulla divina Rivelazione, Torino-
-Leumann, 19674, s. 11-68. Odnosnie do przeobrazehn rozdzialu II, zawiera-
jacego nr 8, zob. U. Betti, La Rivelazione divina nella Chiesa. La tras-
missione della Rivelazione nel capitolo II della costituzione dommatica Dei
Verbum, Roma 1970.

Jesli chodzi o zagadnienie sensus fidei w KO 8 oraz rozwoju dogma-
tycznego, por. M. Kothgasser, Dogmenentwicklung und die Funktion des
Geist-Parakliten nach den Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils,
Salesianum 31 (1969) 431-445; Z. Alszeghy, Il senso della fede e lo sviluppo
dogmatico, w: Vaticano II: bilancio e prospettive venticinque anni dopo
(1962—1987) (red. R. Latourelle), Assisi 1987, t. I, s. 136-151. J. W. Modl-
hammer (dz. cyt., s. 70-76) poréwnuje ten tekst Soboru na temat do$wiad-
czenia z teologia Tyrrella.
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30 wrzesnia do 6 pazdziernika 1964 r.52. W poréwnaniu z wersja
ostateczng, ukazuje on dwie podstawowe roznice. Po pierwsze, nie
wspomina sie¢ w nim Magisterium Kosciola, ktére pojawi sie do-
piero w ostatnich poprawkach zastugujacych na osobng wzmianke
w dalszej czesci tych rozwazan. Po drugie, pojawiaja sie tylko dwa
pierwsze wspomniane czynniki, lecz w odmiennym sformutowaniu:
o pracy teologicznej méwi sie jedynie przy pomocy terminu: con-
templatio, podczas gdy wymiar doswiadczeniowy wyraza sie
stwierdzeniem: ex intima spiritualium rerum experientia — nie-
watpliwie prostszym, niz to, ktére przyjeto w ostatniej redakeji 3.
Jesli chodzi o pierwszy czynnik, dodatek: et studio zdaje sie po-
chodzi¢ z wystgpien niektérych Ojcéw soborowych, zatroskanych
o dowartosciowanie i uscislenie pracy teologicznej. Nie znaczy to,
by juz nie wskazywal na nig adekwatnie sam termin contemplatio,
orzynajmniej gdy nadaje sie mu znaczenie scholastyczne, lecz ist-
nieje tu ryzyko zapomnienia o jego aspekcie $cisle intelektualnym
i utozsamienia go ostatecznie z innym elementem wystepujagcym
w tekscie, a mianowicie z doswiadczeniem. Jesli chodzi z kolei
o ten ostatni element, glosy Ojcéw, wypnwiedziane publicznie i po-
dane na piSmie, ujawniajg z calg jasnoscig rézne troski, ktore
w duzej mierze da sie sprowadzi¢ do kwestii wylonionych w epoce
Modernizmu — w oKkresie wyraznie wywolanym po imieniu w auli
soborowej. Na pierwszym miejscu wskazywano na niewystarcza-
jaca jasno$¢ sformulowania, ktére w zwigzku z tym pozostawalo
otwarte i dawalo mozliwos¢é subiektywnych interpretacji. Bez do-
datkowych uscislen moglo ono tworzy¢ dwuznaczne wyobrazenie
doswiadczenia i jego roli w coraz lepszym rozumieniu Tradyciji,
tak jakby ujawnialo sie ono tylko przy pomocy kryteriow wybitnie
subiektywnych lub tez jak gdyby prawdy dogmatyczne mogly mieé¢
swe zrodlo w glebinach $wiadomosci.

Watpliwosci te wyrazali w swych szczeg6lnie autorytatywnych

52 Tekst ten (redakcja druga) wylicza, w odréznieniu od poprzedniej
jego wersji, czynniki Tradycji. To ,,waine uzupelnienie” pojawilo sie w tek-
$cie opracowanym przez Y. Congara w czasie prac Podkomisji utworzonej
przez Komisje doktrynalng ds. przepracowania Schematu (por. U. Betti,
La Rivelazione nella Chiesa, dz. cyt., s. 92-106).

53 Glosy sugerujace koniecznosé ponownego przejrzenia wyrazenia mo-
wigcego o dwéch czynnikach rozwoju Tradycji, a takie potrzebe jego
zmodyfikowania w obranym pb6iniej kierunku, wraz z zaljaczonymi moty-
wacjami, ktére w skrécie przedstawiamy w niniejszym artykule, pochodzily
zwlaszcza z wystgpien niektérych Ojcow, ktére cytujemy za SDV; sa to:
kard. Micara (s. 523), kard. Browne (s. 544), Constantini (s. 549), Jiger
(s. 550), kard. Ruffini (s. 560), Temifio (s. 582), Calabria (s. 594n), Fernan-
dez (s. 634 n), Souvage (s. 680), Cornelis (s. 690).
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wystgpieniach kard. Browne i kard. Ruffini, na ktérych raz po raz
powolujg sie tez pdzniej inni Ojcowie soborowi. Pierwszy z nich
pytal o znaczenie, jakie nalezy nada¢ temu wyrazeniu, radzgc albo
w ogéle go nie uzywaé, albo je wyjasni¢. Sugestia ta zrodzila sieg
wlasnie z mozliwosci odnoszenia go, w jakikolwiek spos6b, zamie-
rzony lub nie, do Modernizmu, a wiec do momentu, w ktérym byla
do$¢ zywa kwestia doswiadczenia, ,,doSwiadczenia religijnego”
(experientia religiosa), czy tez ,,doswiadczenia czlowieka religijne-
go” (experientia religiosi). Podobnie wypowiadal sie¢ kard. Ruffini,
ktory wskazywal na ograniczenia sformulowania, poniewaz wyra-
zenie: intima spiritualium rerum experientia niewiele rézni sie
(przynajmniej pozornie) od okres$lenia: religiosus animi sensus,
ktore $sw. Pius X, zagorzaly obronca wiary katolickiej, odrzucil
w encyklice Pascendi Dominici gregis. W wyniku dyskusji, odnos-
nie do wzmianki o pracy teologicznej 1 do$wiadczeniu, powstalo
sformutowanie, ktére pozostanie juz w wersji koncowej. Inna na-
tomiast i bardzo wazna poprawka tego tekstu pojawi sie w ostat-
niej fazie pracy nad tekstem Konstytucji, ktora bezposrednio po-
przedzila definitywne =zatwierdzenie i1 wreszcie promulgacje,
a w ktorej wskazano jeszcze na Magisterium Kosciota.

Majgc na uwadze 6w tekst promulgowany, cytowany na po-
czatku naszej analizy, oraz naszkicowane tu etapy, ktére musial
on przeby¢, mozna zaproponowaé¢ na koniec kilka wnioskow:

Ponowne podjecie tematu doswiadczenia przez Magisterium
Kosciola nie jest przypadkowe i ujawnia pelng $wiadomosé trud-
nosci, ktore spietrzyly sie w ciggu historii tej kategorii. W tym
wzgledzie wyraZne jest odwolywanie sie do okresu Modernizmu.
Okazuje sie zatem znaczace to, jak wielkg wzbudzil on ostroznosc
1 czujno$¢ w zajmowaniu sie tym zagadnieniem, nie powoduijgc
przy tym usuniecia terminologii ,,doswiadczenia”, usci$lanej i oczy-
szczanej z wszelkich mozliwych nieporozumien, lecz zawsze przyj-
mowanej i dowartosciowywanej. Pierwsze usci$lenie, wrecz oczy-
wiste, wyplywa z zestawienia tego terminu z innymi dwoma czyn-
nikami wspomnianego w Dei Verbum rozwoju Tradycji, ktére ma
na celu przeciwdzialanie zaistnieniu niebezpieczenstwa ewentual-
nej absolutyzacji. Drugie natomiast dotyczy wskazania na wymiar
intelektualny, obok do$wiadczeniowego. W rzeczy samej, taka
komplementarnosé¢ nie tyle ma za zadanie , korygowaé” rozumie-
nie do$wiadczenia, ile rowniez uwzgledniaé prace teologiczng. Tym
sposobem stajemy w obliczu dw6ch wymiardéw, ktére musza byé
jednoczesnie obecne w teologii i doswiadczeniu chrzescijanskim,
poniewaz w odniesieniu do teologii moéwi sie o kontemplacji i do-
ciekaniu wiernych, za§ w odniesieniu do doswiadczenia pojawia
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sie¢ obok czasownika experior termin intelligentia, pozwalajacy bez
watpienia unikngé¢ dwuznaczno$ci i niebezpieczenstw, ktére wy-
fonili Ojcowie soborowi, ustosunkowujgc sie do poprzedniej re-
dakcji tekstust. ,Mozna by tym sposobem mowi¢ — pisze
A. M. Kothgasser — niejako o quasi-tautologii. Albowiem oba
sposoby poznania, zaréwno doswiadczalny, jak tez intelektualny,
maja swe zastosowanie w obu przypadkach” %5, Jesli jednak be-
dziemy chcieli ujmowac oba te czynniki — co wydaje sie zupelnie
logiczne — w ten sposob, ze jeden z nich zaklada przede wszystkim
wymiar intelektualny (teologie), zas drugi odnosi sie zwlaszcza do
wymiaru doswiadczalnego (do doswiadczenia), wéweczas ,, konkret-
ne dosSwiadczenie ma w pewnym sensie wiekszg warto$¢ w po-
réwnaniu z poglebieniem teologicznym. Zdarza sie bowiem raczej,
Ze samo przezycie danych rzeczywistosci poprzedza ich doktrynal-
ne sformulowanie, anizeli to sformulowanie dostosowuje sie do
rzeczywisto$ci” %6, Stowa takie bez znieksztalcenia ich sensu —
mozna rozumie¢ jako wazne dowartosciowanie elementu doswiad-
czeniowego.

Byloby z pewnoscia uproszczeniem i rzecza naiwng przypisy-
wac¢ jednemu tekstowi soborowemu (cho¢ Magisterium KoSciota
podejmuje w nim wyraznie na nowo temat doswiadczenia, nie na-
dajgc mu sensu negatywnego, a nawet istotowo je dowartosciowu-
jac) przyczyne ,.eksplozji” tej tematyki w teologii posoborowej,
lecz nie mozna tez zupelnie negowac¢ jego znaczenia. Poniewaz zas,
jak juz wspomniano, temat ten wigze sie¢ z szerszym horyzontem
teologicznym, nalezy tez uwzglednia¢ caly kontekst, w ktérym
znajduje sie KO 8. Dokument ten bowiem autorytatywnie propo-
nuje rozumienie Objawienia, w ktérym bedzie si¢ poruszala cala
teologia nastepnych dziesiecioleci. Zwracamy tu uwage — lecz
jest to rzecz zbyt znana, aby poswiecaé jej wiecej miejsca — na
silne podkreslenie historycznosci Objawienia, przez co przelamuje
sie jego rozumienie intelektualistyczne oraz zwigzane z nim ogra-
niczenie antropologiczne. ,,Zastugg soborowej Konstytucji Dei Ver-
bum — pisze C. Geffré — jest umozliwienie pogodzenia ze soba
Objawienia i historii, a takze ukazanie drogi do pokonania alienacji
$wiadomosci ludzkiej wobec heteronomii Objawienia, ktéra dopro-

54 Por. przypis do trzeciej redakcji tekstu Dei Verbum, ktéry uzasadnia
wprowadzone modyfikacje: SDV, przypis III (D), s. 64-65.

§5 A. M. Kothgasser, dz. cyt., s. 442.

56 U, Betti, La transmissione della divina Rivelazione, w: La Costituzio-
ne dogmatica sulla divina Rivelazione, dz. cyt., s. 237. Podobnie pisze
A. M. Kothgasser, dz. cyt., s. 443.
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wadzila do kryzysu modernistycznego” 57. Na tej drodze znajduje
sie termin ,,doswiadczenie” i — by¢ moze — ma on do spelnienia
wazne zadanie.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

57 C. Geffré, La rivelazione e lesperienza storica degli uomini, w: Gesu
Rivelatore. Teologia fondamentale (red. R. Fisichella), Casale Monferrato
1988, s. 167.
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