Julian Sulowski

Przestanie proroka Izajasza 7,1-17

Jezeli nie uwierzycie, nie ostoicie si¢ (Iz 7,9).
Kto wierzy, nie potknie si¢ (Iz 28,16).

Tto historyczne perykopy

Wybrana perykopa nalezy do bloku tekstu, ktéry biblisci nazwali ,Pamigt-
nikiem Izajasza”. Zalicza si¢ do niego opowiadanie o powolaniu (6,1-13),
kontynuowane w 8,23-9,6, spotkanie z Achazem (7,1-9) i znak Emmanu-
ela (7,10-17)". L. Stachowiak nie dzieli jednak tej perykopy na spotkanie
z Achazem i znak Emmanuela, gdyz jego zdaniem Iz 7,1-17 stanowi
organiczng calo$¢’. Podobnie uwaza R. Kilian, komentujac t¢ perykope

' Por. J. JENSEN, Ksigga Izajasza, w: A. Frrzmyer, R.E. BrowN, R.E. MuUrphy,
Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001, s. 622.

2 Por. L. StacHOWIAK, Ksigga lzajasza I, 1-39, Pismo Swiete Starego Testamentu
IX/1, Poznan 1996, s. 186.
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Przestanie proroka Izajasza 7,1-17

wraz z wersetami 7,18-25 pod jednym tytutlem ,Proroctwo o Emmanu-
elu”, ale zaznacza, ze te wersety sa pézniejszym dodatkiem redaktora deu-
teronomistycznego’. Perykopa 7,1-17 stanowi punkt centralny Izajaszowego
Pamigtnika. Ten pamigtnik, ciagnacy si¢ az do 9,6, prawdopodobnie zre-
dagowal sam Izajasz, i polecit swoim uczniom go przechowaé, jak to jest
napisane w 8,16: ,Zamykam $wiadectwo i piecz¢tuj¢ pouczenie wsréd moich
uczniéw”. Powierzyt im to jako zalazek swoich pism.

W tym artykule zajmujemy si¢ tylko perykopa Iz 7,1-17. Cata scena roz-
grywa si¢ na poczatku wojny syryjsko-efraimskiej okoto 734/733 r. przed Chr.
— w obliczu zagrozenia asyryjskiego Aramejczycy ze stolica w Damaszku zawia-
zali z Izraelem oraz innymi panstewkami koalicje, gdy w stolicy w Samarii
krélowat Pekach. Zamierzajac zmusi¢ Judg do przylaczenia si¢ do tejze koalicji
przeciw krélowi asyryjskiemu Tiglatpileserowi III, nawet za ceng¢ detroniza-
cji kréla, zblizyli si¢ do Jerozolimy. Kréla Achaza i jego poddanych ogarneta
panika (Iz 17,2).

Egzegeza tekstu

Krytyka tekstu*

Iz 7,6 — ,Wrtargnijmy do Judei, przerazmy ja i podbijmy dla siebie, a kré-
lem nad nig ustanowimy syna Tabeela!”™ Tekst hebr. zamiast ,przerazmy
ja’ ma: ,[..] zagarnijmy ja [nogisenna"] i podbijmy dla sicbie” — na‘aleh
bihidah nogisennah wonabqi‘ennah >glént wonamlik melek botokah gt
ben -tab’als®.

Iz 7,10 — ,I znowu JHWH przeméwit...” — niektérzy komentatorzy domy-
$laja sig, ze tutaj powinien by¢ nie JHWH, ale Izajasz jako podmiot zdania,

3 Por R. KiwiaN, Die neue Echter Bibel, Kommentar zum Alten Testament mit der
Einbeitsiibersetzung, Jesaja 1 — 12, Wiirzburg 21999, s. 51, 56.

4 Przedstawiamy tylko najwazniejsze elementy krytyki tekstu, majace znaczenie
dla interpretacji wybranej perykopy. Bardziej szczegbtowa krytyke tekstu, tylko do
Iz 7,10-17, zamieszcza S. GADECK1, Witgp do ksigg prorockich Starego Testamentu, Gnie-
zno 1993, s. 106—108.

> Tabeel, prawdopodobnie zwolennik koalicji antyasyryjskiej, nie pochodzit z dy-
nastii Dawida. Por. R. KiLiaN, Die neue Echter Bibel, s. 51n.

¢ Transliteracj¢ stosujemy za programem Bible Works 07, Microsoft Windows.
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bo w Iz 7,11 czytamy: ,,pro$ dla siebie o znak od twego Boga JHWH?”; a wigc
logika wymaga, zeby te stowa wypowiadal do Achaza Izajasz’.

Iz 7,14 — ha‘almah w LXX zostato przettumaczone jako 1 TapBévog — dzie-
wica; tak samo w Wulgacie jako virgo. Natomiast Aquila, Symmachus i Teodo-
cjon uzywaja stowa dziewczyna. Hieronim oddaje je przez adolescentula, a Fila-
strius Brixensis przez iuvencula.

Iz 7,15 — Ten werset jest glosa wstawiong pézniej, bo rozrywa kontekst®

Iz 7,17 — W tekscie hebrajskim ten werset konczy si¢ glosa o tym, ze te
straszne dni beda zwiazane z przyjsciem kréla Asyrii. Zdaniem K. Bartha ta
aktualizacja zostata wstawiona najprawdopodobniej za czaséw panowania Asy-
rii nad catym Bliskim Wschodem, ale kiedy doktadnie, nie wiadomo®.

Krytyka literacka

Wersety 1z. 7,1-17 to literacka catos¢. W w. 10 znajduje si¢ cezura (prze-
dzial). Ten przedziat nie rozrywa jednak jednosci miejsca i czasu catego urywka.
Wersety 1z 7,1-9 bytyby niedokonczone bez nastgpnych wersetéw. Wyrazng
glosa, czyli dodatkiem pézniejszym, jest w. 8b, kt6ry rozrywa spéjnosé tekstu,
dlatego w BT dokonano za B] przestawienia wersetéw.

W w. 4-9 wystepuje gatunek literacki zwany mowa poselska. W ramach tej
duzej mowy poselskiej w w. 7-9 miesci si¢ jeszcze jedna mowa poselska w $ci-
stym tego stowa znaczeniu. Forma literacka mowy poselskiej jest w w. 4-9 sple-
ciona z innym gatunkiem literackim, ktéry nazywa si¢ wyrocznia o zbawieniu.

Cecha wyroczni o zbawieniu jest to, ze czgsto bywa kierowana do kréléw.
Wystepuja w niej zwroty typu: ,nie lekaj si¢”. Te zwroty suponujg jakas sytuacje
zagrozenia. Wystepuja takze zwroty typu ,jestem z toba albo ,zbawiam cig”.
Do tej formy literackiej nalezy réwniez motyw wiary, ktéry mamy w Iz 7,9.

Werset 7,14 zawiera formg literacka pod nazwg ,zwiastowanie”. W zwiasto-
waniu mieszcza cztery elementy stereotypowe:

1) poczatek ,oto poczniesz i porodzisz...”;

2) nadanie imienia;

3) ,bowiem” — znaczenie imienia;

4) dalsze okolicznosci zwiazane z charakterem zycia dziecka lub postannictwa.

7 S. Gadecki zaznacza stusznie, ze jesli podmiotem méwigcym jest Izajasz, to réw-
niez wtedy méwi JHWH przez proroka, por. S. Gapeckt, Wsegp do ksigg prorockich,
s. 106.

8 Por. R. KiL1aN, Die neue Echter Bibel, s. 55.

? Por. L. StACHOWIAK, Kiigga Izajasza 1, 1-39, s. 203.
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W tej formie wazne jest to, ze uzywa si¢ jej wtedy, gdy dziecko rodzi si¢ na
skutek interwencji Boga i Bég wiaze z nim swoje plany. Forma ta bardzo nam
pomaga w zrozumieniu sensu tekstu. Przez nia jestesmy ukierunkowani na tres¢.
Ten trzeci element wystepuje dopiero w w. 16. Z tego wynika, ze w. 15 jest glosa
i jest pézniejszy, bo rozrywa kontekst. Lukasz tez postuzyt si¢ ta forma.

Egzegeza szczegolowa 1z 7,1-17

7,1: Za czaséw Achaza, syna Jotama, syna Ozjasza, kréla Judy, wyru-
szyt Resin, krél Aramu, z Pekachem, synem Remaliasza, krélem Izraela,
przeciw Jerozolimie, aby z nig toczy¢ wojng, ale nie mdgt jej zdoby¢.

Achaz jest tutaj gléwnym bohaterem. Panowal on w Judzie w latach 735-716
przed Chr. Jest tez mowa o wojnie efraimsko-syryjskiej, ktéra miata miejsce na
poczatku jego panowania. Stwierdzenie ,ale nie mégt jej zdoby¢” jest globalnym
okresleniem nieudanej wyprawy z pozycji tego, kto patrzy na caly wynik wojny.
Ten werset suponuje, ze de facto Jerozolima byta oblegana, jak to wyraznie stwier-

dza 2 K1l 16,5.

7,2-3: przyniesiono t¢ wiadomos$¢ do domu Dawida: ,Aram stanal
obozem w Efraimie!” Wowczas zadrzalo serce kréla i serce ludu jego,
jak drza od wichru drzewa w lesie. Pan za$ rzekt do Izajasza: ,Wyjdz
naprzeciw Achaza, ty i twdj syn, Szear-Jaszub, na koniec kanatu Gér-
nej Sadzawki, na drogg Pola Folusznika, i powiesz do niego”.

Izajasz prawdopodobnie dowiedziat si¢ od dworzan Achaza lub domyslat sie,
ze Achaz zamierza zosta¢ lennikiem Asyrii i wezwaé ja na pomoc. W momen-
cie spotkania kréla Achaza z Izajaszem do oblezenia jeszcze nie doszto. Wojska
syryjskie obozowaly na terytorium Efraima, czyli pétnocnego Izraela. Achaz,
rozmawiajacy z lzajaszem, przy kedrym stoi jego syn Szear-Jaszub'’, zna dobrze

" To imi¢ symboliczne moze oznaczad, ze reszta narodu si¢ nawréci; moze takze
oznaczad, ze tylko reszta ocaleje z jakiej$ bitwy i powrdci. W $wietle pdzniejszej teologii
Reszty (Iz 4,3; 10,20n; 11,11.16; 28,5) moze oznaczaé rzeczywisto$¢ zbawienia escha-
tologicznego, zapowiedzianego przez Boga w przysztosci. Tam jednak, gdzie o Reszcie
méwi sam Izajasz (6,135 14,305 17,3.6; 30,14.17), chodzi o tych, ktdrzy przetrwali
po bitwie lub po sadzie Bozym. Funkgja tej ,Reszty” ma by¢ $wiadczenie o catkowitej
katastrofie, jak pniak $wiadczy o $cigtym drzewie. Dlatego to imi¢ syna moze dla Acha-
za oznaczaé tylko grozbe lub napomnienie. Ta scena z Achazem jest antytypem dla
p6zniejszej sceny w tym samym miejscu w 2Krl 18,17 z Ezechiaszem (Iz 36,2), ktéry
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to imig i jest ono dla niego przestroga: ,uwazaj, bo tylko mala reszta powrdci
i nie wiadomo, czy ty, krélu, znajdziesz si¢ w tej reszcie”.

7,4: ,Uwazaj, badz spokojny, nie béj si¢! Niech twoje serce nie stabnie
z powodu tych dwdch oto niedopatkéw dymiacych glowni, z powodu
zacieklo$ci Resina, Aramejczykéw i syna Remaliasza”.

Izajasz ma powiedzie¢ krélowi, czego ma sig strzec. Jest tu ukryta aluzja do
planu Achaza, by zwréci¢ si¢ w tej trudnej sytuacji dla Jerozolimy o pomoc
do Asyrii. Widocznie sprawa w tym momencie nie jest jeszcze przesadzona.
To na razie zamiar krélewski. Izajasz méwi niejako: ,strzez si¢!”. Albowiem
ten zamiar jest przeciwny woli JHWH i pociaga za soba apostazj¢ od wiary
jahwistycznej, co tez si¢ stalo wedtug 2Krl 16,10-18 — Achaz bardziej zaufat
Tiglatpileserowi III niz Bogu. Nastepnie Izajasz méwi: ,badz spokojny, nie boj
si¢”. Sa to wyrazenia oznaczajace postawe tego, ktéry wierzy Bogu, nie wpada
w wewnetrzng panike i nie boi si¢. Nie ma tu przeciwstawienia: ,,oprzyj si¢ na
Bogu i zrezygnuj z wszelkich ludzkich mozliwosci”. Istniejg tu trzy mozliwosci:
1) oprze¢ si¢ na Bogu;

2) oprze¢ si¢ na ludzkich mozliwosciach, na ludzkim sposobie wyjscia z trud-
nej sytuacji

3) ludzkie dzialanie to co§ anormalnego. Oczywiscie nalezy si¢ po ludzku,
ludzkim sposobem przygotowa¢ do oblezenia, ale w spokoju, w zaufaniu
do JHWH, bez zdrady Jego przymierza, bez uciekania si¢ do krokéw nad-
zwyczajnych, jakim w tym momencie jest zwrdcenie si¢ 0o pomoc do Asyrii.

Tu chodzi whasnie o to trzecie.

Izajasz stoi tutaj na linii, ktéra ida wszyscy prorocy. Prorocy odrzucajg szu-
kanie bezpieczeristwa Izraela w militarno-politycznym wigzaniu si¢ z wielkimi
mocarstwami. To jest dla Izraela niedozwolone, bo oznacza zdrad¢ przymie-
rza, uznanie mocarstwa i jego bogéw za wyzszych od Boga JHWH. W tam-
tej sytuacji kulturalno-spotecznej réwnalo si¢ zdradzie przymierza. Wzywanie
pomocy Asyrii to niewiara w obietnice dane domowi Dawidowemu. Istnienie
Izraela opiera si¢ na wiernoéci Bozej. Achaz stoi wobec straszliwej decyzji nie
tylko politycznej, ale i religijnej. Bég JHWH kaze Achazowi zaufaé obietnicy
danej domowi Dawida, a wszystko bedzie dobrze: zrezygnuj z twoich ludz-
kich rachunkéw, kalkulacji politycznych, po ludzku jest to moze dobre, ale po

w przeciwieristwie do Achaza byl postuszny Izajaszowi i zaufal Bogu. Por. R. Kivian,
Die neue Echter Bibel, s. 52.
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Bozemu nie. Zaprzestani tego, ,nie boj si¢ tych dwoch niedopatkéw dymia-
cych glowni z powodu zacieklosci Resina, Aramejczykéw i syna Remaliasza”,
bo ich dni sg policzone. Na tle tych wersetéw wida¢é, ze Achaz wpada w panike
i wyolbrzymia niebezpieczenistwo.

7,5-6: dlatego ze Aramejczycy, Efraim i syn Remaliasza postanowili
twa zgube, méwiac: , Wreargnijmy do Judei, zagarnijmy ja i podbijmy
dla siebie, a krélem nad nig ustanowimy syna Tabeela!”.

Dopiero tu jest powiedziane, jaki plan uknuli Aramejczycy wraz z Izraeli-
tami. Jednak odpowiedZ Boga to...

7,9: Tak méwi Pan Bég: ,Nic z tego — tak si¢ nie stanie! Bo stolicg
Aramu jest Damaszek, a glowa Damaszku Resin; i stolica Efraima jest
Samaria, a glowa Samarii syn Remaliasza, ale jeszcze szes¢dziesiat pigé
lat, a Efraim zdruzgotany przestanie by¢ narodem. Jezeli nie uwierzy-
cie, nie ostoicie sie”.

To nie plany czlowieka, ale Boga si¢ urzeczywistniaja. Sens tych wersetéw
jest taki, ze plany Syrii i Izraela nie majg legitymizacji Boga. Ich wladcy nie
moga si¢ powolywa¢ na wybér Boga w taki sposéb, jak to moze robi¢ krél
jerozolimski z dynastii Dawida (por. Iz 31,1-3). Inni méwia, ze krélem jest
JHWH. Réwniez stolicom obu paristw brak Bozego uwierzytelnienia. To nie
sa miasta Boze jak Jerozolima, ktéra jest stolica z ustanowienia Bozego.

W wersecie 8b nastepuje zagadkowa glosa, ,ale jeszcze szesédziesiat pigé lat,
a Efraim zdruzgotany przestanie by¢ narodem”. Bardzo trudno ja wyttumaczy¢
i wywolala bardzo wiele opinii''. Zauwazmy, ze koniec Efraima, czyli Izraela,
nastapit 13 lat od chwili wypowiedzenia tego proroctwa, a wigc w 722 r. przed
Chr.,, a nie za 65 lat, czyli w 670-665 r. przed Chr. Jednak w tych latach tez
co$ si¢ wydarzylo na terenach Efraima — pod koniec panowania Asarchaddona
i na poczatku panowania Asurpanibala (668—667 przed Chr.)"2. Teraz nastgpuje

" Informuje o nich L. StacHowIAK, Ksigga Izajasza I, 1-39, s. 193.

12 Komentarz Biblii ekumenicznej informuje na podstawie Ezd 4,2.101 2 Krl 17,24,
ze bylo wiele deportacji i ze osiedlenie cudzoziemcédw za czaséw Dariusza nawiazuje
do ich osiedlenia za czaséw Asarchaddona. To przesiedlenie prawdopodobnie zaktada
eliminacje i deportacj¢ ostatnich resztek autochtonéw efraimitéw. Por. TOB, Ancien
Testament, Paris 1978.
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gléwne zdanie, kedre stanowi centrum tej calej perykopy, mianowicie: Jezeli nie
uwierzycie, nie ostoicie si¢” — im 15° ta>4mind ki 16° t&aména (7,9).

Jak widzimy, w jezyku hebrajsklm wprowadzono wspaniata gre stow. Przy
pomocy jednego stowa ’dman mozna powiedzie¢: oparcie si¢ o co$ trwalego.
I jezyk hebrajski uzywa tego stowa na oznaczenie tego, czym jest wiara, postawa
wiary. W tej formie przyczynowej czasownik *dman — uwierzy¢, oznacza by¢
bezpiecznym, pewnym, trwalym, osta¢ si¢, zaufaé'’; oprze¢ si¢ na kim§ jak na
silnym fundamencie, trwa¢ mocno, by¢ niewzruszonym, trwatym jak skata.

Ten werset rozrywa ramy gatunku wyroczni o zbawieniu, ktéra zwykle jest
bezwarunkowa, podczas gdy tu stoi warunek: ,Jezeli nie uwierzycie, nie osto-
icie si¢”. Wlasnie na dodaniu tego warunku polega wkiad Izajasza w objawie-
nie Boze. Izajasz méwi: obietnice dane Dawidowi nie upadly, one pozostaja
w mocy. Opatrzono je jednak warunkiem wiary.

W ten sposdb postawiono granice proroctwu o zbawieniu. Owszem,
JHWH chce zbawi¢, ale to nie oznacza, ze mozna robié, co si¢ chce, a Bég
i tak zbawi. Réwniez postawiono granice proroctwu wieszczacemu zto. To
znaczy, ze nie istnieje jaka$ predestynacja: cokolwick by cztowiek robit, jesli
zostalby przeznaczony na potgpienie, to si¢ nie zbawi. Posrodku znajduje si¢
jeszcze wiara cztowieka, niczym wiacznik elektrycznosci; cztowiek weiska go na
dobro, szcz¢scie, zbawienie, ktére przynosi Bég. Zbawienie i wiara naleza do
siebie. Sg nieodlacznie zwiazane. U Iz 28,16 jest powiedziane: ,tak méwi Pan
Bég: «Oto Ja ktad¢ na Syjonie kamien, kamiert dobrany, wegielny, cenny, do
fundamentéw zalozony. Kto wierzy, nie potknie sie»” — koP *amar >adonay
yhwh(°€16him) hinni yissad bosiyyon >3ben >eben béhan pinnat yiqrat
misad miissad hamma *amin 16° yahis.

Wiara t¢ panike z serca usuwa. Sensem tego zdania jest oparcie si¢ na
Bogu. Taka przestroge Bég daje Achazowi. Obecnos$¢ syna lzajasza, Szear-
-Jaszuba, méwi, ze bedzie mato takich ludzi, ktérzy si¢ opra na Bogu. Tylko
reszta powrdci. Przed krélem stoi wielki znak zapytania: co wybierasz? Po kté-
rej stronie si¢ znajdziesz? Wiara to oparcie si¢ na Bogu. Konsekwencja tego jest
wewngtrzny spokdj i poczucie bezpieczenistwa i trwatosci.

13 Por. L. KoEHLER, W. BAUMGARTNER, ]. J. StaMM, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa 2008, hasto 606.
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7,10-11: I znowu Izajasz' przeméwit do Achaza tymi stowami: ,,Pro$
dla siebie o znak od Pana, Boga twego, czy to gleboko w Szeolu, czy
to wysoko w gérze!”.

Wraz z tym wersetem zaczyna si¢ druga cz¢$¢ proroctwa, ktdrej nie mozna
w pelni zrozumie¢ bez czgsci pierwszej, 1z 7,1-9. Zwiezly styl pomija kwesti¢
ustosunkowania si¢ Achaza do stéw proroka. Jednak z kontekstu wynika, ze
Izajasz wyczut wahanie kréla lub zgota wewngtrzng odmowe. Nie ma w Acha-
zie postawy wiary i aby ja wzbudzi¢, Izajasz proponuje od Boga znak. Dla
naszej mentalnosci znak jest wskazowka, ktéra pomaga zrozumieé¢ pewne
prawdy. , Wiara wyostrza wewngtrzny wzrok i otwiera umyst, pozwalajac mu
dostrzec w strumieniu wydarzei czynng obecno$¢ Opatrznodei”®. Natomiast
dla mentalnosci zydowskiej znak to co$ wigcej. Znak jest poczatkiem tego, co
Bég obiecuje. Izajasz idzie do tego stopnia na reke krélowi, ze pozwala nawet
wybra¢ sobie rodzaj znaku: ,,czy to w Szeolu, czy to wysoko w gérze”. Niekts-
rzy twierdza, ze zdanie to miesci pewne przerysowanie, ktére wychodzi ponad
historig, a zatem zdanie powstalo dla bardziej plastycznego odmalowania zni-
zenia si¢ Boga, ktéry pozwala dyktowad sobie warunki. Méwig oni, ze Izajasz
zapewne nie proponuje cudu spektakularnego, np. storice zacznie si¢ nagle kre-
ci¢”. Prawdopodobnie proponuje jaka$ rzecz zwyczajna, tak jak zreszta zwy-
czajny jest znak, ktéry Bég sam pézniej da.

7,12: Lecz Achaz odpowiedzial: ,Nie bede prosit, i nie bedg wystawiat
Pana na prébe”.

Ta odpowiedz Achaza jest bardzo wykretna, ale madrze wykretna. Achaz jak
gdyby odpowiada prorokowi, ze przeciez prosi¢ w tym wypadku oznaczatoby
wystawia¢ Boga na prébe, a tego mu czyni¢ nie wolno. Ta odpowiedz na pozér
jest poprawna i tchnie o§wiecona poboznoscig. Rzeczywiscie bowiem Bég
moze wystawia¢ cztowieka na prébe, ale nigdy na odwrét. Wystawianie Boga

"\ oryginale jest JHWH — zob. krytyka tekstu.

15 Zdaniem R. Kiliana bez w. 1-9 propozycja proroka w w. 11 wisi w powietrzu.
Por. R. KiLiaN, Die neue Echter Bibel, s. 54.

16 Zob. Jan Pawer 11, Fides et ratio, n. 16.

17 Niektorzy przypuszczaja, ze chodzi tu o taki znak jak w Wj 3,11n; w calej epopei
Wyjscia lub w Sdz 6, Por. S. Gapeckt, Witgp do ksigg prorockich Starego Testamentu,
Gniezno 1993.
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na proby nalezalo do najcigzszych grzechéw Izraela na pustyni. Polegalo ono na
proszeniu o cuda. Na tym tle rzeczywiscie mogtoby si¢ wydawa¢, ze Achaz jest
niezmiernie pobozny. Z tym ze zapomina on, iz to Bég sam proponuje znak,
by go skloni¢ do wiary. Achaz odmawia wejscia w logike wiary i logike Boga,
chece zosta¢ przy swoim ludzkim rozumie, przy swoich kalkulacjach. ,Wiara
wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umysl, pozwalajac mu dostrzec w stru-
mieniu wydarzen czynng obecno$¢ Opatrzno$ci™®. Achaz odmawia zawierzenia
Bogu, nie pragnie wejs¢ w czas Boga, ale pozosta¢ w swoim ludzkim czasie. Na
takie dictum Achaza odpowied? Izajasza jest ostra.

7,13: Stuchajcie wigc, domu Dawidowy: Czyz mato wam naprzykrzaé
si¢ ludziom, iz naprzykrzacie si¢ takze mojemu Bogu? — wayy& mer
$im“G-na’ bét dawid hamoat mikkem hal’6t >anasim ki tal’G gam
Yet->¢lohay.

Powstaje pytanie: kiedy Achaz nadwyrezyt cierpliwo$¢ ludzi? Nalezy stwier-
dzi¢, ze nie znamy konkretnej sytuacji Jerozolimy. Komentarz Biblii ekume-
nicznej przypuszcza, ze Achaz narazit si¢ pewnej grupie notabli w Jerozolimie,
ktérzy mieli inne zdanie niz krél (w. 2), ten wiec, odcinajac si¢ od dynastii
Dawida, stal si¢ niepopularny i dlatego stronnictwo popierato syna Tabeela,
ktory méglt by¢ przywddca tej partii i waznym urzednikiem w Jerozolimie.
Mozliwe jest réwniez, ze Izajasz ma na mysdli siebie i swoje daremne proby
ratowania Achaza ze zlej drogi. Izajasz stwierdza, ze relacja przymierza mie-
dzy Bogiem a domem Dawida zostata zerwana, gdyz adresatem proroctwa jest
dynastia Dawida, od ktérej Achaz si¢ odlaczyl prze niewiarg. W w. 11 Iza-
jasz méwit do Achaza: ,pro$ o znak twego Boga”. JHWH jest jeszcze Bogiem
Achaza w tym momencie. W w. 13, gdy Achaz mu odméwit, JHWH jest juz
tylko Bogiem Izajasza. Nastapil nagly zwrot: ,,Czyz mato wam naprzykrzac si¢
ludziom, iz naprzykrzacie si¢ takze mojemu Bogu?”.

7,14-16: Dlatego Pan sam da wam znak: Oto PANNA pocznie i po-
rodzi Syna, i nazwie Go imieniem EMMANUEL. Smietanq i miéd
spozywaé bedzie, az si¢ nauczy odrzucaé zlo, a wybiera¢ dobro. Bo

18 Zob. Jan Pawe 11, Fides et ratio, n. 16.
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zanim chlopiec bedzie umiat odrzuca¢ zto, a wybiera¢ dobro, zostanie
opuszczona' kraina, ktérej dwéch kréléw ty si¢ ulaktes.

Czy ten znak obwieszcza nam dobro czy zto? Wigkszo$¢ biblistéw opowiada
si¢ za tym, ze ten chodzi o nieszcz¢scie, gdyz cale to spotkanie Achaza z Izaja-
szem stoi pod znakiem , Tylko reszta ocaleje”. Dalej prorok twierdzi, ze trwa-
tos¢ krélestwa Judy i catego Izraela jest uzalezniona od wiary. Bég powiedziat
przez Izajasza: jesli nie uwierzycie, jesli nie oprzecie si¢ 0 Mnie, to nie bedziecie
stali mocno, czyli upadniecie. Achaz wlasnie tego nie dotrzymal — dlatego Iza-
jasz stwierdzil, ze Achaz przeciagnal strune cierpliwosci JHWH i sprawiedli-
wosci Boga. Méwi wige niejako: to jest méj Bdg, juz nie twéj. A zatem znak
Izajasza po takim kontekscie moze by¢ tylko znakiem nieszczedcia. Sa takie
egzegeci twierdzacy, ze jest to znak zbawienia — ze czytajac w. 14, jesteSmy
nim kompletnie zaskoczeni, bo werset ten brzmi bardzo pokojowo i fagodnie:
»Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna (hebr. mfoda kobieta - hi'alm4)
pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Immanuel” — lakén yitten
>3dondy h’ lakem 26t hinng? ha‘almah harah woyoledet ben woqara’t
Somd “immani &l.

Wyrazenie ‘immind &l — z nami Bég — nie moze przeciez obwieszczaé nie-
szezg$cia. Ten problem wigze si¢ Scisle z okresleniem znaczenia wyrazu ﬂ@&‘?!jg
—ha‘almal. Ma on nastepujace sensy: dziewczyna, dziewczyna na wydaniu, keéra
jest zdatna do zawarcia malzeristwa, mloda kobieta az do urodzenia pierwszego
dziecka®. Problem dziewictwa nie znajduje si¢ w jego tresci. Wyraz jest uzywany
w ST na okreslenie dziewic, ktére jeszcze nie wspdlzyly, ale nie wylacznie, bo
réwniez mtodych mezatek?. Stad nie wynika, ze cudownos¢ jest zwiazana z tym,
ze pocznie whasnie dziewica. To trzeba jasno i wyraznie powiedzie¢. Na okresle-
nie dziewicy Biblia hebrajska stosuje stowo Biitla?2. Wobec tego powstaje pyta-

Y Tak BT tumaczy za B] — abandonnée. Powinno by¢ ,zdewastowana”, hebr.
te‘azeb — od “azb — znaczy wprawdzie by¢ opuszczonym, ale znaczy tez by¢ spusto-
szonym, zdewastowanym”, Iz 32,14; Jr 49,25, por. L. KOoEHLER, W. BAUMGARTNER,
J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, hasto 6760. Znaczenie ,zdewastowana” na-
suwa nam kontekst i tlo historyczne. Tak tez ttumaczy to stowo R. KiLian, Die neue
Echter Bibel, s. 55.

2 Por. L. KoeHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski,
hasto 6903.

! Por. L. STACHOWIAK, Kiigga lzajasza I, 1-39, s. 195.

22 Por. L. KoeHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski,
hasto 1472.
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nie: Kim jest ta mfoda kobieta, czyli o kim w tym miejscu myslat prorok? Na ten
temat istnieje siedem opinii*:

l. Prorok miat na mysli Matke Jezusa Maryje. To réwniez méwia nieked-
rzy dzisiejsi egzegeci, nie tylko katoliccy. Tradycja patrystyczna tez wyznaje
ten poglad, ale nie catkowicie. Trudno si¢ z nim zgodzi¢, bo przeciez to jest
znak dany Achazowi, po ktérym on ma pozna¢ znak Boga. A Maryja przyjdzie
dopiero za 734 lata.

2. Prorok miat tu na mysli wlasna zong. Tak juz uwazat w okresie huma-
nizmu Hugo Grotius, a z egzegetéw XX w. ].J. Stamm. Inni odpowiadaja, ze
to jest nieprawdopodobne, gdyz zona proroka niedawno urodzita syna, a tekst
8,3n. od razu powie, ze urodzi drugiego syna. Dziwne by bylo ponadto, gdyby
postaniec JHWH byt ojcem dziecka, ktérego charakter on zwiastuje.

3. Chodzi tu o jakakolwiek kobietg stojaca w poblizu i bedaca w ciazy. Izajasz
wskazuje na nig i méwi, ze pocznie i porodzi syna, a nazwie go Immanu-El —
z nami Bég. To jednak nie zgadza si¢ ze zwyczajami wschodnimi, wedtug kté-
rych kobiety ci¢zarne nie pokazywaly si¢ wéréd ludzi.

4. Wyraz ,panna’ rozumie¢ mozna kolektywnie jako cér¢ Syjonu lub
kazda z mieszkanek Jerozolimy, brzemienna w momencie proroctwa Izajaszo-
wego stawataby si¢ znakiem zbawienia?. Jednak Izajasz nie chce, zeby wszyst-
kie kobiety zaszly w ciazg, nie twierdzi, ze wszystkie urodza synéw i nazwa
ich Immanu-El. W takim wypadku w. 16 musiatby zawiera¢ Im., tymczasem
mowa w nim o jednym chlopcu.

5. Wedtug Gressmanna jest to jaka$ posta¢ mitologiczna, czyli stoimy wobec
opowiadania alegorycznego, a nie historycznego. Izajasz zaczerpnat koncepcje
z mitéw, kedre znal. Uczeni na poparcie tej opinii cytuja material poréwnaw-
czy pochodzacy z czaséw hellenistycznych, czyli o wiele pézniejszych. Przy-
taczajq réwniez teksty ugaryckie, tylko ze one sa zbyt niejasne, wieloznaczne
i niczego nie ttumacza.

6. Wedlug kolejnej hipotezy jest to tajemnicza postaé, ktora lzajasz
dostrzega w widzeniu. Ani krél, ani sam prorok nie wie, o kogo tu chodzi,
krél i dwér pozna te postaci po tym, ze jakie$ dziecko ukaze si¢ i bedzie nosito
imi¢ Immanu-El

» Por. R. KiLiaN, Die neue Echter Bibel, s. 54—61, passim; L. STACHOW1AK, Ksigga
Izajasza I, 1-39, s. 195-200; S. Gapeckt, Wistgp do ksiqg prorockich Starego Testamentu,
s. 114-119.

24 Ta opinia jest jeszcze do$é rozpowszechniona.
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7. Opinia najpowszechniejsza — ta kobieta jest jedna z zon krélewskich.
Teksty z Ugarit sugeruja, ze mlode krélowe na dworze nazywano wlasnie ter-
minem gl/ma — panna. A wicc Izajasz rzeczywiscie ma tu na myfdli jedna z zon
Achaza. A jej synem ma by¢ Ezechiasz (2 Krl 18,3-5). Panna nadaje synowi jak
gdyby drugie imi¢ Immanu-El, gdyz z nim Bég bedzie rzeczywiscie wspétdzia-
tal. ,Imie to wskazuje na stalg opicke boza, ktérej koniecznos¢ byta szczegélnie
zrozumiala w kontekscie wojny syro-efraimskiej””. Panna mysli z wdzigczno-
$cig 0 Bogu, bo ma nowe podstawy, aby stwierdzi¢, ze jest on wierny swoim
obietnicom. Bég jeszcze raz zachowat Dawida od zguby. Gdy chlopiec nauczy
si¢ odrzuca¢ zlo, a wybiera¢ dobro, kraina zostanie zniszczona, tzn. Izrael i Syria
zostang zdewastowane. Niebezpieczenistwo, ktdrego tak si¢ bat krdl, okazuje si¢ bar-
dzo plonne. I w tym sensie proroctwo zapowiada zbawienie. Jakze bowiem Bég
mogl uniewazni¢ swoja obietnicg, ktéra ztozyt domowi Dawida? To jest nie do
pomyslenia, to wbrew logice obietnicy Natana. Z drugiej strony, przeciwnicy tej
hipotezy tez maja swoje racje: dlaczego Bég miatby zapowiadaé zbawienie, skoro
Achaz nie uwierzyt? Rozwiaza¢ mozna to, uznajac, ze znak jest ambiwalentny —
wieszczy zbawienie wierzacym, a nieszczedcie i groze niewierzacym.

To przypomina nam Jezusa — znak sprzeciwu z nowego Testamentu
(Por tk 2,34). W ustach Izajasza znak ten zwiastuje, ze dynastia Dawida
zachowa si¢. Dla Achaza za$ bedzie stanowit tym cigzsza wing i tym wicksza
bedzie jego odpowiedzialnos¢. Krél sam si¢ zapedza w nieszczgscie. Zostato
ono zreszta zapowiedziane w zwiazku z opisem powolania Izajasza na proroka

w Iz 6,9-13:

I rzekt mi: ,IdZ i méw do tego ludu: Stuchajcie pilnie, lecz bez zro-
zumienia, patrzcie uwaznie, lecz bez rozeznania! ZatwardZ serce tego
ludu, znieczul jego uszy, zaslep jego oczy, izby oczami nie widzial ani
uszami nie slyszat, i serce jego by nie pojelo, zeby si¢ nie nawrécit i nie
byl uzdrowiony”. Wtedy zapytatem: ,Jak dtugo, Panie?”. On odrzekt:
»Az rung miasta wyludnione i domy bez ludzi, a pola pozostana pust-
kowiem. Pan wyrzuci ludzi daleko, tak ze zwigkszy si¢ pustynia we-
wnatrz kraju. A jesli jeszcze dziesigta czgs¢ ludnosci zostanie, to i ona
powtérnie ulegnie zniszczeniu jak terebint lub dab, z ktérych pien tyl-
ko zostaje po zwaleniu. Reszta jego bedzie $wigtym nasieniem”.

» Zob. S. Gapeck, Wstgp do ksigg prorockich Starego Testamentu, s. 118.
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Tu jest ukazane to stowo, jako spetnione na Achazie, ktéry nie chce wie-
rzyé. Achaz jest pierwszym typem, ktéry stucha proroka i nie styszy stowa
Boga. I w ten sposdb stawia pod znakiem zapytania calg instytucj¢ Przymierza.
Ze swoim krélem réwniez nardd nie chce wierzy¢. Konsekwencja bedzie zala-
nie i zdewastowanie kraju przez Asyri¢. Sam prorok poktada ufno$¢ w Bogu,
ktéry wprawdzie schowa twarz przed Izraelem, ale pozostaje na Syjonie. Izajasz
napisat w 8,17n:

Oczekuje JHWH, ktéry ukrywa swe oblicze przed domem Jakuba,
i w Nim pokladam nadziej¢. Oto ja i dzieci moje, ktére mi dat Pan,
stanowimy wieszcze znaki w Izraelu od Pana Zastgpéw, co na gorze

Syjon przebywa.

Nadzieja Izajasza tkwi w imieniu pierwszego syna ,Reszta si¢ ocali” oraz
w innym tajemniczym imieniu Immanu-EI** — z nami Bég. Oprécz tego
w tym fragmencie znajduja si¢, sporadycznie rozsiane w rozdziatach 8,9 oraz
9,3n., grozby pod adresem innych narodéw. Tak zyskujemy zarys ,,podwdjnego
schematu”, typowego dla wszystkich pism proroczych, z czym wiaze si¢ w. 16:

Bo zanim Chlopiec bedzie umiat odrzuca¢ zto, a wybiera¢ dobro, zo-
stanie zdewastowana kraina, kt6rej dwoch kréléw ty si¢ ulaktes”.

W wersecie podkreslono pierwsze znaczenie znaku jako zbawienie; na
t¢ aktualng chwile Achaza, na ten moment historyczny. Ten znak méwi, ze
de facto to niebezpieczenstwo, ktdrego si¢ bal, zostanie zazegnane. Kraina
dwéch kréléw zostanie zdewastowana.

Co znaczy ,chlopiec, ktéry nauczy si¢ wybiera¢ dobro, a odrzucaé zto™?
Mozna to réznie rozumieé: jako zdolnos$¢ dziecka do podejmowania wolnych
decyzji w btahych rzeczach albo zdolnos¢ dojrzalej decyzji — jednak wéwezas
dziecko musiatoby osiagna¢ odpowiedni wiek (12 lat). Izajasz zostawia to okre-
$lenie umyslnie niedoprecyzowane, zeby ogélnie powiedzie¢, ze zniszczenie
nastapi bardzo szybko — w 732 r. przed Chr. pod nawalnicg asyryjska padta
Syria, czyli dwa lata po tym proroctwie, a w 722 przed Chr., czyli 12 lat po
nim, upadt Izrael. Te daty rzeczywiscie zgadzaja si¢ z dojrzewaniem chlopca do

% Tak brzmi to imi¢ po hebrajsku wedlug wokalizacji masoreckiej; Emmanuel
brzmi w LXX — Emmanouhl.
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$wiadomych decyzji. Jak wida¢, ten znak musial mie¢ pierwsze spetnienie za
zycia Achaza.

7,17: ,Pan sprowadzi na ciebie i na twéj lud, i na dom twego ojca
czasy, jakich nie bylo od chwili odpadnigcia Efraima od Judy”.

Chodzi tu o nieszczgdcia bezposrednio dotyczace Achaza. Ten werset kon-
trastuje z w. 16. Chodzi o skutki niewiary — odlaczenie si¢ ludu to co$ wiel-
kiego. Niewiara Achaza sprowadza zgube na caly lud pierwszego Przymierza.

Dopiero teraz wracamy do w. 15: ,,Smietanq i miéd spozywaé bedzie, az
sie nauczy odrzucaé zto, a wybiera¢ dobro” — hem?ah idobas yo°kel loda‘to
ma>6s bara® tibahor battob.

Zostat on dodany pézniej przez jakiego$ glosatora, ktéry juz zaktualizo-
wal proroctwo na pézniejsze czasy. W tym Immanu-Elu glosator widzi postad
eschatologiczno-mesjariska. W tekscie hebrajskim zawarta jest formuta ,aby
nauczyl si¢ [loda‘td] odrzucad zto, a wybiera¢ dobro”.

To oznacza sprawiedliwo$¢ tego chlopca: bedzie wladca madrym, obda-
rzonym nadzwyczajnymi mocami. Bedzie bowiem jadl $mietang i midd, czyli
pokarm czaséw mesjafiskich. Wzmianka o pokarmie §wiadczy, ze wréci sytu-
acja raju. To nie jest pokarm ludzi ubogich — to pokarm prosty, za to sub-
stancjalny.

Aktualizacja tekstu Izajasza

Czym jest wiara?

U podstaw wiary lezy interwencja Boga w histori¢ cztowieka. Bég daje
obietnicg, objawia swéj plan zbawienia odnosnie do kazdej konkretnej osoby.
Na ogé6t do tej obietnicy nalezy jaki$ element niemozliwosci jej spetnienia,
po ludzku. W naszym wypadku jest to obietnica dana Dawidowi przez pro-
roka Natana, ze jego dynastia osiagnie wickuista trwatos¢. W czasach Achaza
wojna syryjsko-efraimska pokazuje mu, ze ta obietnica jest $miertelnie zagro-
zona. Dla Achaza jej dotrzymanie stato si¢ po ludzku niemozliwe. Bég wlasnie
w tym momencie zainterweniowal z nowym zapewnieniem w. 7: ,nic z tego
si¢ nie stanie”. Wiara, do ktdrej wzywany jest Achaz, poleca oprzed si¢ z catym
zaufaniem na wiernoéci Boga jak na skale, na mocnym fundamencie, czer-
pa¢ z tego zawierzenia spokéj i pewno$é. Wiara oznacza wyjscie z ludzkich

625



Julian Sulowski

rachub i wejscie w logike Boga. Na poczatku jest to sprzeczne z tym, co si¢
nam wydaje. U podstaw wiary typu biblijnego nie lezy intelektualne uzna-
nie abstrakcyjnych dogmatéw, to nie jest takze chodzenie po omacku i w pét-
mroku, w watpliwosciach, a tym bardziej nie skok w ciemno$¢ lub upokorzenie
rozumu, lecz o$wiecenie rozumu?, ktéry bez wiary bylby niewidomy i zmierzat
do nihilizmu?®.

Achaz nie chcial zawierzy¢ Bogu wtedy, gdy przemawiat do niego Izajasz,
gdy byl czas sposobny, czyli moment niepowtarzalny w historii (kairos), gdy
mial wybdr, od ktérego Bég uzaleznit przysztosé Judy i calego Izraela. Na mar-
ginesie tego wersetu mozna powiedzie¢, ze Bog czgsto przemawia dzi§ przez
wydarzenia i stowa Kosciota: dzi§ jest czas sposobny, dzi§ jest czas zbawienia,
dzisiaj ja ci¢ zachgcam do nawrdcenia, dzisiaj daje ci faski do nawrdcenia, dzi-
siaj masz mozliwos¢. .. Judejczycy méwili sobie, ze nawrdca si¢ w Dniu Jahwe,
gdy przyjdzie definitywnie krolestwo Boze, kiedy pan Bdg uczyni sad nad
narodami, to bedzie réwniez dla nich moment dobry do nawrdcenia si¢. Tym-
czasem przez Izjasza Bég powiada, ze tak nie bedzie, ze Bég posle to stowo,
ktore im zamknie uszy. To nie bedzie celem, ale skutkiem tego stowa. Bég
o tym wie i Bég tak chce, zeby bylo. Bég na to zezwala. Wtasnie to stowo Iza-
jasza o zatwardziatosci serca cytuja wszystkie Ewangelie synoptyczne i $w. Jan
w rozdziale 12, $w. Pawet w Dziejach i w jednym z listéw. To zdanie bylo sto-
wem, keérym Kosciél pierwotny usitowat sobie wyttumaczy¢, dlaczego Izrael
odrzucit Chrystusa. Poniewaz odktadal nawrécenie, a Bég méwi: ,Nie! Teraz
si¢ nawracajcie. Nie odkladajcie, bo zobaczycie, ze przyjdzie ten Mesjasz, na
ktérego czekacie, i wy Go nie rozpoznacie, a Go odrzucicie”. I tak si¢ rzeczy-
wiscie stato. Gdy czytamy teraz to stowo, ono jest dla nas potgznym wola-
niem, ktére méwi: ,Stuchajcie i dzisiaj nawracajcie si¢, od tego momentu. Nie
odwlekajcie ani chwili, bo nie wiadomo, czy za chwil¢ bedziecie mieli t¢ sama
taske, ktéra teraz macie, ktéra wam Bég daje”. Wiara w Biblii jest postawa
egzystencjalng, oparciem calej naszej egzystencji o skale. Stad plynie dla czto-
wieka wigksza pewnos¢. Tak pojeta wiara jest postawa cztowieka wobec Boga,
tym, co sprawia, ze Bég cztowieka usprawiedliwia®”. Z tej postawy wyjsciowej
plynie cala pézniejsza $wigto$¢ czlowieka. Dopiero z taka postawa czlowiek
stwarza w sobie przestrzen wolna, w ktérej Bég moze spokojnie dziatal,

7 Por. Jan Pawet. 11, Fides et ratio, n. 38, 43
8 Por. tamze, n. 46.
» Por. Rz 3,21-5,21.
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budowad $wigtos¢, doskonalosé, nowe stworzenie®, nows istotg. Tg istotg jest
Jezus zyjacy w nas. Brak wiary zrywa t¢ prawde i zostawia czlowieka w jego
$wiatku, w jego matosci, w jego problemach, w duchowych ciemnosciach.

Ambiwalencja znaku Emmanuela

Wyzej wspomnieliSmy o ambiwalencji znaku Emmanuela. W tym miejscu
chcemy poglebic¢ i zaktualizowad ten temat. Znak Emanuela jest znakiem zba-
wienia i faski, ale zostal on postawiony wobec Achaza, ktéry ma oczy i uszy
zamkniete. Taki cztowiek jak Achaz nigdy nie odbierze tego znaku w jego
aspekcie zbawienia. Znak Emmanuela bedzie znakiem zbawienia dla tego,
kto ma uszy i oczy otwarte. Izajasz, jego dzieci i waskie grono jego ucznidéw
— to wlasnie jest nowa reszta, ktérg Bog sobie wybiera z niewierzacej masy.
W ksigdze Emanuela (rozdzialy Iz 7-9) obserwujemy proces tworzenia si¢ tego
nowego ludu, ktéry naprawde wierzy (np. 8,16-18).

Znak Emanuela dla tej reszty, ktéra wierzy, jest znakiem zbawienia, jest tez
obrazem tej reszty. Wspdlnota ucznidéw Izajasza kontempluje ten znak i staje
si¢ on zrédlem wiary. Achaz stoi wobec bardzo wainej decyzji: oprze¢ si¢ na
cztowieku czy na Bogu? Oparcie si¢ na cztowieku w tamtej sytuacji historycz-
nej wydaje si¢ roztropniejsze, bo Asyria reprezentuje niezawodna moc i szybkie
rozwigzanie konfliktu, a Bég wystepuje tutaj w bezsile, w niemocy, w czyms nic
nieznaczacym. Dla Achaza oprze¢ si¢ na Bogu to tak jak oprze¢ si¢ na powie-
trzu, brak konkretnej rekojmi. Achaz wolat wybraé cztowieka niz stabo$¢ Boga.
Znak Emanuela: mloda bezbronna kobieta i nowo narodzone dziecig, symbol
pozornej bezsilnosci Boga — jakiz to kontrast z koAmi i wozami bojowymi Asy-
rii! Znak Emmanuela cechuje pokéj, ktdry ma charakteryzowaé pokéj ptynacy
z wiary. Taki znak mégt tylko poglebi¢ niewiar¢ Achaza, natomiast wierzaca
reszta go przyjeta. Znak Emmanuela stat si¢ dla nich nadzieja przyszlego zba-
wienia, stabo$¢ Boga byla dla ich wiary moca Boga, o ktéra mozna si¢ oprze¢
i ktéra nigdy nie zawiedzie, w odréznieniu od Asyrii, ktdra Achaza zawiodta. Z tej
wiary uczniéw wyplywa rozdziat 9,1-6 czytany w noc Bozego Narodzenia:

Naréd kroczacy w ciemnosciach ujrzat $wiattos¢ wielka; nad mieszkari-
cami kraju mrokéw $wiatto zablysto. Pomnozytes rado$¢, zwigkszytes we-
sele. Rozradowali si¢ przed Toba, jak si¢ raduja we zniwa, jak si¢ wesela
przy podziale tupu. Bo ztamales jego cigzkie jarzmo i drazek na jego

30 Por. Ga 5,6.
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ramieniu, pret jego ciemigzey jak w dniu porazki Madianitéw. Bo kazdy
but pieszego zotnierza, kazdy ptaszcz zbroczony krwia, péjda na spalenie,
na pastwe ognia. Albowiem Dzieci¢ nam si¢ narodzito, Syn zostat nam
dany, na Jego barkach spocz¢la wladza. Nazwano Go imieniem: Prze-
dziwny Doradca, Bég Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksiaze Pokoju.

Z tej wiary uczniéw wyplywa takze drugie proroctwo, w ktérym dojrzewa
posta¢ Emanuela wéréd ucznidéw — Iz 11,1-9:

Wyrosnie rozdzka z pnia Jessego, wypusci si¢ odrodl z jego korzeni.
I spocznie na niej Duch Paniski, duch madrosci i rozumu, duch rady
i mestwa, duch wiedzy i bojazni Pariskiej. Upodoba sobie w bojazni
Panskiej. Nie bedzie sadzit z pozoréw ni wyrokowat wedtug poglosek;
raczej rozsadzi biednych sprawiedliwie i pokornym w kraju wyda stusz-
ny wyrok. Rézga swoich ust uderzy gwaltownika, tchnieniem swoich
warg u$mierci bezboznego. Sprawiedliwo$¢ bedzie mu pasem na bio-
drach, a wierno$¢ przepasaniem ledzwi. Wtedy wilk zamieszka wraz
z barankiem, pantera z kozlgciem razem leze¢ beda, cielg i lew pas¢ sie
beda spotem i maty chiopiec bedzie je poganiat. Krowa i niedzwiedzica
przestawaé beda przyjaznie, mlode ich razem beda legaly. Lew tez jak
wol bedzie jadal stome. Niemowle igra¢ bedzie na norze kobry, dziecko
whozy swa r¢ke do kryjéwki zmii. Zta czyni¢ nie beda ani zgubnie dzia-
ta¢ po calej swigtej mej gérze, bo kraj si¢ napelni znajomoscia Pana, na
ksztalt wéd, ktdre przepetniaja morze.

Z tych proroctw wida¢, jak wierzy reszta Izraela: stabo$¢ Boga potrafi im
da¢ $wiatlo, sife, pokdj i zapewnic sprawiedliwos¢, jak uwierzy potem Dziewica
Maryja, Apostotowie i Kosciét.

Droga od 1z 7,14 do Mt 1, 2331

U Izajasza nie wchodzi w gr¢ Maryja, lecz zona kréla, nie bylo zadnego
dziewiczego poczgcia, za$ synem jest Ezechiasz, wielki reformator i odnowiciel
wiary jahwistycznej (2 Kl 18-20). Wobec tego powstaje nastgpne pytanie: jaka
droga przebiegato to proroctwo, ze Mateusz nadat mu inny sens? Mamy tu przy-
ktad dysonansu migdzy interpretacjg historyczng tego tekstu (co prorok wtedy

W tym punkcie przedstawiono ujecie R. Kiliana, zawarte przede wszystkim
w jego ekskursie pt. fmmauel, por. Die neue Echter Bibel, s. 57-61.
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powiedzial) a jego interpretacjg chrzescijaniskg (jak na ten tekst patrzy czlowiek
wierzacy w Jezusa Chrystusa). Do niedawna myslano, ze nie ma przejscia migdzy
tymi tekstami. Dzi§ znalazt si¢ pomost. Tym pomostem jest pewna metoda —
historia przekazu tekstu (7raditionsgeschichte). Stwierdzono, ze nie istnieje tylko
jeden sens proroctwa, ale jest ich wigcej i ze naktadajg si¢ na siebie.

1. Pierwszy sens wybrzmiewa w momencie wygloszenia: mfoda krélowa jest
w ciazy, za par¢ miesiccy urodzi syna i nazwie go Emmanuel. Tym synem jest
Ezechiasz. Pézniej, gdy si¢ urodzit Ezechiasz i Achaz doznat skutkéw nieszezgscia,
to proroctwo stato si¢ kontemplowanym przez Reszte, z ktdrg Izajasz odciat si¢ od
niewierzacych. Wtedy znak stat si¢ dalszym przedmiotem rozwazar, nadziei i sam
prorok odkryt, ze powiedziat rzeczy glebsze, niz mu si¢ to na poczatku wydawato.

2. Drugi sens tekst uzyskat, gdy wstawiono to proroctwo w kontekst Iz 9,1-6.

3. Trzeci sens nadat mu sam Izajasz — przez proroctwo o idealnym krélu
przysztosci (Iz 11,1-9), w ktérym méwi o czynnikach, ktére sprowadza na
Izrael pokdj i sprawiedliwos¢.

4. Czwarty sens nadajg proroctwu stowa Iz 7,15. W tych kolejnych fazach
prorok kieruje wzrok ku koricowym czasom Izraela, To jest typowe dla calego
Pisma — wstawianie fragmentéw w nowe konteksty, by powota¢ nowy zakres
znaczeniowy, niesprzeczny z pierwszym, ale glebszy.

5. Piaty sens wiaze si¢ z przekltadem LXX. Tego tlumaczenia dokonano,
gdy kanon Pisma formowano i dochodzity do niego nowe tresci, gdy wiara
ludu ulegata poglebieniu i to znajdowato odbicie w Pismie. Grecy z diaspory,
czytajac tekst Izajasza, na miejsce — ha‘alma, wpisali f| mapbévoc — dziewica.
Hebrajskie @/mah zostatlo doprecyzowane.

6. Szésty sens i ostateczny nadat temu proroctwu Mateusz w 1,23: dawne
proroctwo zrealizowato si¢ w Jezusie Chrystusie. Jezeli chodzi o dziewictwo
Maryi, to Pismo Swicte nie chce podkreslaé go jako sensacji. Ma ono funkcje
chrystologiczna, jest zgodne z przestaniem Starego Testamentu, ktéry ukazuje,
ze wszystkie wybitniejsze postacie w historii zbawienia, jak Izaak, Jakub czy
Samson, rodzity si¢ z niewiasty nieptodnej — ich narodzenie wymagato spe-
cjalnej interwencji Boga i dzigki temu sg darem Boga dla Izraela. Ewangelisci
wpisuja si¢ w t¢ tradycje, wykazujac dziewicze poczecie i to, ze Jezus jest abso-
lutnym darem Boga; Zbawiciel rodzi si¢ z dna ludzkiej niemozliwosci.

W ten sposéb metoda zwana historig przekazu (Zraditionsgeschichte) wyrdéw-
nuje ten przeskok w réznych interpretacjach.

Julian Sulowski SJ
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