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ROLA SEOWA W MODLITWIE WSPOLNOTY

Celebracja liturgiczna jest swoistym zaktualizowaniem przed-
miotu wiary: celebracjg zbawienia. Poswiadcza, odnawia i odtwa-
rza ona historie Przymierza. Liturgia ma nature ,teatralng”:
przenosi na scene to, co wyznaje; daje glos temu, co poswiadcza.
Ma nature ,,ludyczng”, albowiem puszcza w ruch to, co pozwala
oglada¢. W grze obrzedowej (urgie = dzielo, w jezyku greckim)
celebracji liturgicznej mowa zajmuje szczegb6lnie wazne miejsce:
czynnos¢ liturgiczna sklada sie w wielkiej mierze ze slow przy-
pominajgcych, poswiadczajacych, dostosowanych (do okolicznosci)
i dialogowych: miedzy obecnymi, jak tez obecnymi i nieobecnymi,
ale uobecnianymi w trakcie rozmowy.

Performatywnos¢ mowy (jej wymiar konstytuujacy)

Obrzedowy akt celebracji konstytuuje, odnawia i potwierdza
— spolecznie i teologicznie — wspdlnotowy byt Kosciola. W akcie
tym Kosciél staje sie tym, czym jest: wezwany do gromadzenia
sie, staje sig, dzieki obrzedowemu dzialaniu, ekklesia = zgroma-
dzeniem faktycznie ukonstytuowanym. W tym obrzedowym dzia-
laniu mowa zajmuje miejsce uprzywilejowane. Strukturalnie !
akt moéwienia, ktéory — zgodnie ze statutem rytualu — ma dosé¢
czesto charakter przemawiania (do Boga lub do wiernych), staje
sie — moca samego wkroczenia na scene liturgiczng — niemoé-
wieniem: moéwienie w liturgii jest dzialaniem. Aktem narodzin
zgromadzenia. W réznych rodzajach przemowy (recytacje, umowy,
obietnice, wyznania, modlitwy, itd.) formularz modlitewny zaj-
muje oryginalne miejsce: ustanawia i tworzy wspoélnote, ktora
przyjmuje mowe wprawiong w ruch przez wypowiadane stowa.

, Wypowiadajac modlitewne «my», kazdy z uczestnikéw bierze
w jakiej$ mierze na siebie akty wykonywane w danej chwili i na
mocy tych samych stéw przez wszystkich innych” 2.

Liturgiczny akt mowy jest twoérczy i tworzgcy: dokonuje tego,

1 Nalezy odroznié plaszczyzne strukturalng — wirtualng, moiliwg, oraz

plaszczyzne realng — psychologiczng.
2 J. Ladriere, La Performativité du langage liturgique, Concilium 82

(1973) 60.
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co sie wypowiada 3. Wyraz wiary nabiera w celebracji mocy bez-
slownej: wprowadza czlowieka w samo serce wydarzenia zbawcze-
go, urzeczywistnionego w Chrystusie; a rownoczesnie tg sama
droga wydarzenie zbawcze przenika ludzkie doswiadczenie wiary.
Akt liturgiczny jest zbawczy w tym, co zwiastuje i glosi, co ,,0d-
grywa’’; pozwala ,,0gladaé¢” zbawienie. Zgromadzenie uczestniczy
w zbawieniu, albowiem opowiada i wyznaje zbawcze dziela Boga,
a wiec — moéwige krétko — poniewaz chce byé zbawione. W ce-
lebracji samo zbawienie jest aktem, aktualizuje sie, a to dlatego,
ze o nim sie moéwi, ze jest ,,opowiadane”. Celebracja jest wyda-
rzeniem zbawczym, gdyz jest jednym z uprzywilejowanych miejsc,
w ktorych sie glosi nadchodzjce zbawienie: ona je obwieszcza,
wyznaje, okresla lub w nie sie wstuchuje (co takze stanowi pewien
udzial w przepowiadaniu). Zbawienna jest przede wszystkim mo-
dlitwa: sprawia bowiem to, Ze zbawienie ,,przychodzi” zgodnie
z przekazem; nadaje nowg jako$¢ egzystencji i dazy do jej zba-
wienia.

Teologiczna refleksja nad mowg modlitwy — to budowanie
zwartosci tegoz aktu mowy. Najczesciej refleksja teologiczna —
wypowiedz o Slowie — przywigzuje wielkg wage do specyfiko-
wania aktéw zbawczych, do ktérych mowa zbawienia sig¢ odnosi,
okreslajagc przy tym konkretnych ,,referentéw” w mowie wiary.
Ale takie nastawienie méwienia teologicznego naraza na niebezpie-
czenstwo, ze sie zapomni o tym, iz ,,méwi¢” to nie tylko okreslaé¢
dane przedmioty, kwalifikowa¢ je i (bgdz) ustanawiaé. ,,Mowi¢”
to takze pracowa¢ nad znaczeniami, wyartykulowywaé je, two-
rzy¢ pochodne, ktére majg sens jedynie w odniesieniu do pier-
wotnych w tej nieprzeniknionej i nie zglebionej do konca grze
jezyka. Mowa jest nie tylko patrzeniem, celowaniem, ale i ,,praca”.
Budowanie za$ jej zwartosci polega takze na wchodzeniu w me-
chanizmy tej pracy nad sensem w samej treSci mowy, w jej
ograniczeniach i obejsciach sensu. Zbawienie, ktére ma zwiasto-
waé¢ mowa teologa, przechodzi takze przez prace mowy o zba-
wieniu.

Jezeli chcemy uczyni¢ zrozumiatym akt moéwienia w modli-
twie liturgicznej, powinnismy ,,zdemontowaé” pewne mechanizmy
sensu w tekscie modlitwy zgromadzenia. Zadaniem niniejszego
studium bedzie zatem wyjasnienie, w jaki sposob tekst modlitwy
angazuje Boga, aby wypowiedzie¢ slowa zbawienia, wychodzgc

3 Szerzej na ten temat, zob. J. L. Austin, Quand dire, c’est faire, Paris

(b.r.w.).
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przy tym od stwierdzonego braku — gdyz takie jest wlasnie za-
danie mowy zbawienia — wymagajacego przezwyciezenia 4.

Wyrazié¢ zgode na mow¢ — méwié

Stawiajgc sobie takie zadanie, trzeba przej$¢ przez ciasna
brame pewnych zastrzezen, ktére okreslajg pole i funkcjonowanie
samej analizy mowy. Chodzi tu najpierw o wybo6r metodologiczny.
Pode]dmemy do formutl liturgicznych jako do faktow jezyka.
Oznacza to, ze zwroc1my uwage na to, co si¢ mowi, oraz na spos6b
moéwienia. Mozhwe sg jeszcze inne zbhzema obrzedowe funkcjo-
nowanie danego tekstu w celebracji liturgicznej, analiza tresci
teologicznych, aktualnie wypowiadanych, interpretacja psycho-
-socjologiczna, studium historii stownictwa danych formularzy, itd.
Nie chcemy ocenia¢ z géry wartosci ,,przedmiotu slownego”: pod-
jeta decyzja metodologiczna sprawia, ze nie bedziemy sie starali
poja¢, jakie odniesienie istnieje miedzy tym przedmiotem slow-
nym a przedmiotem nie-slownym (do ktérego, jak sadzimy, on
odsyla), ani tez okresla¢ tego, czy problem ich wzajemnego odnie-
sienia ma jaki$ sens.

Oznacza to, ze analiza formularza liturgicznego jako aktu
mowy oraz faktu jezykowego nie moze rosci¢ sobie pretensji do
zdefiniowania i okreslenia, sama przez sie, tekstu liturgicznego.
Musimy sie ograniczy¢ z koniecznosci do plaszczyzny znaczenia
slownego.

Wnikng¢é w formularz liturgiczny zgodnie z jego jezykiem,
to — z koniecznosci metodologicznej — ograniczy¢ sie do kilku
faktow ]ezykowych Sadzimy jednak ze w takiej pracy nad
tekstami da sie odkry¢ przynajmniej kilka cech typowych dla
tekstow modlitwy zgromadzenia. Innymi stowy, teksty te moga
by¢ brane igcznie dlatego, ze wystepuje w nich pewna logika
wewnetrzna, ktora latwo da sie odkryé za pomocg analizy po-
szczegblnych tekstow.

Wnikng¢ w formularz liturgiczny jako zewnetrzny wyraz mo-
wy, to wyrzec sie odwolywania do kontekstu aktu moéwienia,
lecz czyta¢ tekst jako pewng konstrukcje, gre jezyka. Lektura

4 W niniejszym studium opieram sie na dwu moich pracach: Faire
jouer Dieu. Le Texte liturgique, ses codifications, ses rapports avec la nar-
rativité (teza doktorska, przedstawiona na Instytucie Katolickim w Paryzu
w styczniu 1977 r.); Priéres d’une paroisse. Contribution pour Uétude des
prieres d’assemblée. Analyse comparée du Missel romain et des oraisons
de la paroisse Saint-Séverin — Saint-Nicolas, Paris Ve (teza doktorska
z nauk spotecznych).
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powinna zatem, w tej perspektywie, by¢ aktem odmowy. Odmo-
wy wobec checi ulegania iluzji referencyjnej: tekst nie ,przed-
stawia” Odmowy wobec pragnienia przesledzenia drég, jakimi
kroczyl dany tekst, wywolanego nostalgig za odkryciem tego, co
chcial on nam powiedzie¢. Trzeba po prostu zgodzi¢ sie na to,
by sam tekst przemowil.

Podchodzimy zatem do tekstu nie jako do owocu, produktu,
ale jako do produkcji. Nawet napisany, tzn. ustalony, tekst nie
przestaje pracowaé. Znaczenie tekstu nie jest wiec jedyne i za-
balsamowane raz na zawsze — jako dziela-produktu, ale rodzi
sig z gry, z relacji: tekst — czytelnik. Traktujemy teksty jak
tkanine, ale nie zaslone, za ktoérg kryje sie ,,prawda” ,,sens’”’,
wymagajgce poszukiwania i odkrywama jest to racze] piodtno lub
plecionka zlozona ze znakéw i znaczen. Tekst nie ]est tu pre-
-tekstem dla znaczen, ale sam korpus tekstu jawi sie juz wraz
ze swa artykulacjg i sam, jako taki, sie narzuca. Czytac¢ tekst,
to — w tym rozumieniu — boryka¢ sie z korpusem tekstu. Samo
czytanie jest jakby ponownym pisaniem. Majgc na uwadze i po-
rownujac tekst formularzy modlitwy zgromadzenia z innymi for-
mami mowy, uwypukla]acyml 11ngw1stykq opowmdanla uswia-
damiamy sobie, ze juz interpretujemy i wyjasniamy.

Czytanie i to wspomniane wyzej ponowne pisanie, o jakich
teraz méwimy, majg — naszym zdaniem — charakter teologicz-
ny. Jako pewien system spoéjnosci i zwartosci, teologia rzutuje
na praktyke i na méwienie: podejmuje slowo i czyn wiary, aby
je uprzystepni¢, utatwié¢ ich zrozumienie — i ponownie skierowac
ku praktyce. Mozliwe sg dwie drogi. Jedna, bardziej powszechna,
rozwija mowe nad danymi wiary i nad ich sensem. Druga zasta-
nawia sie nad samymi pojeciami oraz warunkami mowienia i dzia-
tania wiary. Zadanie teologii polega na ukazywniu spdjnosci Sto-
wa, ktére sie wypowiada, a takze tego, co ono oznacza i do czego
zobowigzuje. Trzeba pamiegta¢ przy tym, iz Stowo, ktére daje sie
styszeé, nigdy nie jest bezposrednie. Checgc je zrozumieé¢, trzeba
najpierw je zgubi¢, utraci¢, gdyz chwytamy je przez nieprzej-
rzystosé znakoéw. Slowo nie jest samg tylko wypowiedzig, ale i ak-
tem wypowiadania.

Uprawia¢ teologie, to tworzy¢, niszczyé i odtwarzaé na nowo
dany tekst, ktory odkrywa i odczytuje historig, to podejmowa¢
i podejmowa¢ wcigz na nowo przedmiot oraz sam proces Slowa,
ktore daje sie slyszec 5.

§ Por. A.-J. Greimas, Du sens. Essais sémiotiques, Paris 1970, 13.
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Narzedzie

ZdecydowaliSmy sie przebadaé¢ formularze modlitw zgroma-
dzenia ¢ jako fakty jezykowe, aby wczytujac sie w nie przeanali-
zowac akt mowy, uwidoczniony w konkretnym formularzu litur-
gicznym. Zapozyczyhsmy technike lektury z badan nad opowia-
daniami, przejmujgc zarazem pewne ich pojecia i wzorce po-
wigzan tekstowych WyrywalisSmy tez w jakims stopniu te opowia-
dania z ich statusu ustnego, by podejs¢ do nich jak do tekstow.
Kazdy tekst ma swoj kosciec, na ktérym moze sie rozwijaé¢ tkani-
na narracyjna, poniewaz sama sztuka tresci polega wlasnie na jej
ukrywaniu pod réznymi odcieniami, zabarwieniami, jak tez prze-
rostem i obfitoscig slow narraCJl W formie hlpotezy sugeru]emy,
ze w tekstach modlitw mozna by okresli¢ blizej ten kosciec i za-
liczy¢é go do typu narratywnego.

Roland Barthes zaproponowal w r. 1965 (Dramat, poemat,
powie$é) odkrycie w opowiadaniu wielkich funkeji zdaniowych:
cale opowiadanie byloby jednym wielkim zdaniem. Mozna by
w nim znalez¢ przynajmniej dwa zwigzki i cztery pojecia: pod-
miot i przedmiot (zespolone ze sobg w opozycji na plaszczyznie
badania i pragnienia, albowiem w kazdym opowiadaniu kto$ prag-
nie i szuka czego$ lub kogos$), pomocnik i przeciwnik, jako nar-
ratywne substytuty okolicznosci gramatycznych (zespolone ze soba
w opozycji na plaszczyznie doswiadczen bolesnych, poniewaz jeden
pomaga, drugi zas$ odrzuca podmiot w jego poszukiwaniu, okre-
$lajgc na przemian niebezpieczenstwa i pomoce historii). Dwu-
biegunowg o$ kontynuacji przekracza i przecina wiec nieustannie
0§ przeciwienstw i sprzymierzencéw. Podjal to i rozwinglt dalej
Greimas w swym znanym ,,schemacie dzialaniowym” (Semantyka
strukturalna, 1966 r.). Trzy osie przenikajg opowiadanie:

O$ komunikacji wigze odbiorce, przedmiot i nadawce. Do niej
odnosza sie takze w tekscie wszystkie zjawiska komunikacji, prze-
kazu, zatrzymania, braku, pytania, ewentualnego lub faktycznego
przyjecia. Na osi tej zaczyna sie tez okresla¢ przedmiot jako ,ko-
munikowany”, przekazywany, brakujacy, oddany, poszukiwany.
Nadawca jest przewaznie nieobecny podczas manifestacji jezy-
kowej.

O$ chcenia wigze podmiot z przedmiotem. Do niej odnoszg sie
w tekscie zjawiska poszukiwania, walki o zdobycie (podbdj) lub

6 W Faire jouer Dieu przebadaliSmy 14 niedziel ,,wypracowanych” przez
dwie wspomniane wyzej (w przyp. 4) parafie Paryza oraz 12 formularzy
Mszatu Rzymskiego. W nast¢pnej pracy (Priéres d’une paroisse) przebada-
liSmy 8 formularzy cbu tych seri1.
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wejscie w posiadanie tego, co zostalo juz zaprezentowane jako
»wWydrgzone” czyli ,brakujgce”. Os ta okresla w pierwszym rze¢-
dzie podmiot: chodzi o plan lub program dzialania. Podmiot urze-
czywistnia komunikacje i cechuje sie recepcja, o ile tylko nie
miesza sie na plaszczyznie osobowej z odbiorcg. Typowym pod-
miotem jest bohater. Przedmiot na tej osi polega na zaangazowa-
niu sie podmiotu w badanie, na jego zdolnosci do dzialania.

O$ moznosci (wtadzy) wigze pomocnika, podmiot i przeciwni-
ka. Kazde bardzo istotne doswiadczenie zakiada jakgs wiadze
(moznos¢), a tym samym komunikacje w uprzednim doswiadcze-
niu okreslanym jako kwalifikujgce i stanowigce pomoc odpowied-
nig do trudnosci doswiadczenia istotnego.

Opowiadanie jest nacechowane kontraktem. Jego przebieg sy-
tuuje sie¢ w wymiarze czasowym, ktéry zostaje wyartykulowany
na ,przed” i ,potem”. Ta zas przeciwstawnos¢ miedzy ,przed”
i, potem” odpowiada odwréceniu sytuacji. W ramach relacji kon-
traktu, zerwanego na poczatku i przywroconego na koncu, sytuuje
sie inny istotny komponent opowiadania, juz nie kontraktowy,
ale zdarzeniowy, i juz nie na plaszczyznie komunikacji, ale dzia-
tania. Sg to doswiadczenia, ktérych zadaniem jest anulowanie
negatywnych skutkow ahenacp Doswiadczenie jest pewng sek-
wencjg majgcag w swym centrum walke (stawienie czola — zwy-
ciestwo). Te kolejne doswiadczenia, przybierajace stopniowo na
sile, winny doprowadzi¢ do zwyciestwa, ktorego owocem bedzie
catlkowita likwidacja brakéw. Trzy doswiadczenia réznig sie
przedmiotowo, jako ze przedmiotem moze by¢ wigor (sila), war-
tos¢ lub oredzie. Doswiadczenie kwalifikujgce konstytuuje boha-
tera jako podmiot poszukiwan. U kresu tego doswiadczenia otrzy-
muje on pomoc niezbedng do zrealizowania doswiadczenia na-
stepnego. Gléwne doswiadczenie konczy sie przyjeciem przedmio-
tu, ktéry zapewnia likwidacje braku. Doswiadczenie wienczgce
(uwielbiajgce) odpowiada uznaniu danego podmiotu za zwyciezce
doswiadczen.

Narratywnos§¢ modlitwy

Pomimo swych widocznych brakéw stylistycznych i réznic le-
ksykalnych, analizowane serie tekstéw przedstawiajg, jak sadzi-
my, pewien scenariusz przekraczajgcy samg logike tekstualng
formularzy modlitw zgromadzenia. Struktura ta, wzglednie ukry-
ta, ma charakter narratywny. Formularze sg inscenizacjg opowia-
dania dramatycznego, w ktérym rozwijaja sie role i zazebiajg
funkcje — badz to tylko zarysowane, badz tez bardziej rozbudo-
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wane. Istnieje wigc co$ w rodzaju kodu ceremonialnego, ktory
nadaje pewng strukture dynamice tekstu tychze formularzy; a ma
on charakter narratywny.

W mowie modlitw zgromadzenia, podobnie jak w opowiada-
niach, mieszajg sie ze sobg dwa procesy: ulepszania i degradacji,
w zaleznosci od tego, czy referowane wydarzenia sprzyjajg dzia-
Yaniu zamierzonemu jako program, czy tez je utrudniaja. Ta gra
dwoch proces6w przejawia sie w logice mozliwych narracji. Na
kazdym etapie konkretny tekst moze wybraé¢ jedna lub drugs
ewentualnosé. Podobnie jak opowiadanie, mowa modlitwy moze
tez wybra¢ taki lub inny punkt patrzenia: jedne formularze po-
daja swa opowies¢ zgodnie z takim, drugie zas zgodnie z innym
aktorem. Wykorzystanie narracyjnosci w formularzach modlitwy
zgromadzenia, poza pewng ciggloscig zblizajacg je do ogélnej
narracyjnosci opowiadan, ukazuje jednak pewne odrebnosci, ktére
trzeba dokladniej sprecyzowaé¢. Sygnalizujgc je, wykazemy wy-
jatkowy charakter narracyjnosci modlitw. Odrebnosci te moga
sie wigza¢ z porzgdkiem schematu dzialaniowego oraz z organiza-
cja przebiegu kolejnych doswiadczen.

Z uwagi na schemat dzialaniowy

Na osi komunikacji znamienne jest to, ze w modlitwach zgro-
madzenia cechy odbiorcy sg bardzo liczne, podczas gdy w opowia-
daniu sg one przewaznie nieobecne w wyrazie jezykowym. Pozycje
,adbiorcy” i ,,rozméwcy’”’ pokrywajg sie tu takze czesto ze soba.
Odbiorcg sg ,,Wy” (lub ,, Ty”), do ktérych adresuje sie mowa.
Odbiorcy utozsamiajg sie czesto z méwigcymi (rozmoéwcami). Mie-
dzy nadawcg a odbiorcg zachodzi wiec gra podobna do tej, jaka
jest miedzy ,my” i ,,wy”

Na osi chcenia ,,my” oznacza zatem przewaznie odbiorcéw doébr
pozgdanych i otrzymywanych. Jednak dzieki wiladzy otrzymanej,
lub tej, ktéorg ma sie otrzymaé¢, to ,my” staje sie podmiotem
pewnego programu, ktorego realizacje reguluje kontrakt. Ogdlne
nakladanie sie na siebie dwéch postaw (odbiorcéw i podmiotow)
zdaje sie cechowa¢ mowe liturgiczng. Charakterystyczne wydaje
sie takze tworzenie drugiego programu i ksztaltowanie innego pod-
miotu — bohatera. Jest nim Chrystus. Dojdziemy do tego przy
analizie osi wladzy. Podobnie jak opowiadanie, modlitwa jest
pracg nad brakiem: doglebnie ja przenika istotna funkcja poszu-
kiwania siebie, uwarunkowana przyjeciem wladzy. Tekst uwy-
pukla brak i prosbe. Badane formularze wskazuja na rezultat
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prosby w kategoriach ,,dania”, ,,udzielenia”, ktére implikujg poje-
cie laski.

Rozmoéwey pragng tego, o co proszg. Jest to ich program. Wie-
rzacy sg wirtualnie podmiotami programu, ktéry urzeczywistnig
z chwilg gdy otrzymajg od Boga moc wypeklienia. Modlitwa jest
w konsekwencji pewnym schematem wymiany, a analiza aktu
prosby ukazuje zgromadzenie jako dzialajgce w funkcji ,,przyj-
mujacej” (lub ,,akceptujacej’”). Ono sie godzi usytuowaé¢ swe dzia-
lanie w ramach kontraktu, ktérego drugim biegunem jest sam
Bég. Sytuujgc sie zas w ruchu tegoz kontraktu, wypowiadajacy
modlitwe pozwala sie okresli¢ przez ten kontrakt: modlitwa usta-
nawia w ten sposdb ,, my” wierzacych.

Na osi wladzy, podobnie jak opowiadanie, mowa liturgiczna
wprawia w ruch przeciwnikéw i pomocnikéw, ktorzy determinujg
przyjecie upragnionego przedmiotu oraz poszukiwanie podjete
przez moéwcéw-podmioty. Formularze modlitw wskazuja czesto
na dziela Jezusa jako na pomoc w poszukiwaniu (prosbie) wier-
nych. Podmiot jest wiec zdublowany.

Uwzgledniajac gre do§wiadczen

Wiadomo, ze rozwdj opowiadania dokonuje sie w trzech eta-
pach: kwalifikacji (przypisanie przedmiotu — wladzy), doswiad-
czenia istotnego, zasadniczego (przedmiot — sila, moc) i doswiad-
czenia chwaly (przedmiot — wartos¢). Formularz modlitwy moze
sie sytuowaé na rdézne sposoby. NajczeSciej uznaje on kwalifi-
kacje nadang uprzednio. Wydaje sie jednak, ze prosba dotyczy
przedmiotu — wtiadzy (mocy). Modlitwa jest w tym przypadku
rehabilitacja. Zasadnicze doswiadczenie zdaje sie sytuowa¢ w cza-
sie i przestrzeni -— zewnetrznych dla tekstu. Niemniej, niektére
formularze uznaja czas modlitwy za poczatek zmiany polozenia.
Przedmiot — oredzie jawi sie jako przerzucony na przysztosc
wcigz uciekajgca, gdy tymczasem uwielbienie ukazuje sie zazwy-
czaj jako rzeczywisto$é juz obecna.

Co z tego wynika? W przeciwienstwie do mowy narracyjnej,
ktéra odréznia miejsca i czasy oraz wyszczegolnia trzy doswiad-
czenia z mniejszg lub wiekszg wyrazistoscig, mowa liturgiczna
dokonuje pewnego zatuszowania réinic. Czynigc to, modlitwy
,,niszczg” w pewien sposob opowiadanie. Ono bowiem przechodzi
zazwyczaj od sytuacp poczatkowej do koncowej: Jest ,,Scenariu-
szem 1n1CJachnym Natomiast tekst hturglczny, SKOro zakrywa
w jakiej$ mierze réznice nawet wtedy, gdy je zachowuje, nie do-
konuje tego rodzaju przejsScia. Powodem jest tu inne pojecie czasu.
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Chodzi o czas narracyjny. Niezaleznie od tego, jak dalece bra-
kuje tu wzglednego cho¢by odréznienia doswiadczen, faktem jest,
iz tekst dobrze wyraza przejscie od sytuacji poczgtkowej do osta-
tecznej. Czas modlitwy jest czasemm opowiadania dokonujgcego
sie w tej oto chwili. Co wiecej, opowiadanie modlitwy jest do-
kladnym ,,skondensowaniem” narracji obejmujgcej cale zycie wie-
rzacego, a nawet calg historie ludzkosci.

Jest to réwniez czas teologiczny. I dlatego nastepujg pewne
zasloniecia. Modlitwa pozwala wkroczy¢ w szczegdlny rodzaj row-
noczesnosci: otwiera na porzadek wiecznosci, gdzie terazniejszosé,
przesztos¢é i przyszlosé zlewajg sie ze sobg w tym centralnym
punkcie, jakim jest wlasnie Boza interwencja. Nastepuje zatem
swoiste zniesienie, abolicja czasu. Modlitwa przedstawia (uobec-
nia) kontrakt wigzacy Boga z wierzacymi.

Opowiadanie liturgiczne zostaje wiec ,,zniszczone” przez to,
ze jest w jakiejS mierze ponadhistoryczne. Z tego tez powodu
moze by¢ ponawiane i powtarzane w nieskonczonosé. Ulega ono
»,Zniszczeniu” roéwniez przez to, Ze nie zawiera w sobie czego$
nieprzewidzianego. Nie ma tu zadnego zawieszenia, gdyz w osta-
tecznym rozrachunku caty ciag modlitw powtarza jedynie nie-
ustannie jedno i to samo. Nie tylko nie istnieje wiec jaki§ nie-
znany koniec, ale samo ,,opowiadanie modlitwy nie ,troszczy
sie, zupelnie o to, by podac ]akls c1qg wydarzen modlitwa spra-
wia, ze wszystko dz1e]e sie rownoczesnie.

Zakrycie réznic, zniszczenie opowiadania, czas teologiczny —
to nasze pierwsze spostrzezenia na temat ,,gry doswiadczen” w mo-
dlitwach zgromadzenia. Zauwazmy jeszcze, ze mowa liturgiczna
jest logikg odnowy, restauracji, gdyz ,,pracuje” nad brakiem.

Opowiadanie wprawione w ruch przez liturgie jest nacechowa-
ne ,,odnowg’. Trzyma si¢ tekstu (uobecnia go) przez swa dynami-
ke; nadaje tekstowi celowost (trzeba w zyc1u co§ zmienié¢). Do-
konana zmiana moze sie cechowaé¢ przejsciem od stanu braku do
sytuacji braku mniej wyrazistego.

Brak cechuje okre$long sytuacje jako punkt wyjsciowy opo-
wiadania. Jego tres¢ jest wiec najpierw marratywna: ukazuje sie
brak. Ukazujgc go, dokonuje sie takze wyboroéw: chodzi o taka
wlasnie sytuacje, tak okreslong. Brak ma takze tres¢ aksjologicz-
ng: dang sytuacje ocenia sie jako nieodpowiednis, zlg, nieszcze-
$liwa, anormalng, niesprawiedliwg, nieuporzagdkowang. Modlitwa
odczytuje te rzeczywisto$¢ i daje (sugeruje), przynajmniej tytu-
lem programu, okreslona postac bycia w Swiecie. Ocenia byt
i jego obraz, zjawienie sie; i w tym wlasnie jest mowa o praw-
dzie oraz aktuahzowamem wladzy (mocy, mozliwosci).
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Formularz jest miejscem pracy nad likwidacja braku. Przez
dramatyzm opowiadania formularz wprawia w ruch odnowe, gla-
dzac przeciwienstwa: ,,gdzie$” zanurza swe korzenie w ,tutaj”,
przyszlo$é¢ naklada sie po czesci na terazniejszos¢. Mowa pozwala
wigc ukaza¢ prawdziwy wymiar braku.

Pozostaje jednak brak, nie usuniety. Przy koncu ,,przebiegu”
sytuacja braku jest mniej widoczna, ale teksty nie koncza sig
stwierdzeniem jego znikniecia: mogg jedynie przywolywaé i an-
tycypowaé jego usuniecie.

Brak pozostaje. To, co sie dokonalo, jest jedynie diagrama-
tyczng figura tego, co zostanie przyznane: stad Wzywanle do pow-
tarzania, albowiem mowa modlitwy nigdy sie nie konczy. Braku
nie da sie usungé: jest nielikwidowalny. Nie powinien nas oszu-
kaé¢ rozwo6j mowy: to, o czym sie méwi na poczatku, wystepuje
w dalszym ciggu. Mowa modlitwy jest mowg braku, ale braku
pozbawionego wszelkich zludzen. Celem tej mowy jest zaréwno
wlasciwe usytuowanie braku, jak i czesciowe jego zapelnienie
(zlikwidowanie).

Kanwa mozliwych scenariuszy

Proces polepszania i proces degradacji pragnienia, zaleznie od
tego, czy opowiadane wydarzenia popieraja dzialanie podane jako
program, czy mu sie sprzeciwiaja, narratywna struktura modlitwy
zgromadzenia — wszystko to pozwala na gre nastgpstw i zmiane
rol. Struktura ta jawi sie wiec jako logika mozliwych narracji,
wzglednie mozliwosci narracyjnych.

Ta wlasnie logika wielu wariantoéw pozwala na przenoszenie
rol, uzasadnienie funkcji oraz postaci charakterystycznych akto-
row. Scenariusz opowiadania jest nacechowany szczegélng ideolo-
gig caloéci formul wystepujacych seryjnie. W tym znaczeniu
mowa modlitwy zgromadzenia ,,wprawia w ruch” aktoréw opo-
wiadania liturgicznego.

W logice narracyjnej, ktéra funkcjonuje jako kod ceremonial-
ny, rézne ujecia (sceniczne) tego samego scenariusza sg zawsze
mozliwe. Beda one mogtly ukry¢ sama pros’be, umacniajac oS prze-
nikania, beda mogly takze , wysublimowaé” zaleznos¢ odbiorcow
przez uprzywﬂe]owame kategorii lgcznosci, bedg mogly wreszcie
suniewinni¢” w ten sposéb samga relacje, ale pozostang mimo
wszystko mowg pragnienia i braku. Bedg mogly wysungé¢ na
proscenium ,my” zgromadzenia, spersonalizowa¢ schemat do-
Swiadczen oraz klasé mniejszy nacisk na obiektywny system od-
niesien, uprzywilejowujac system kontraktowy; umocnig tg droga
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obrzedowg funkcje tekstu jako miejsca ewentualnej (mozliwej)
identyfikacji spoiecznej, ale pozostang nadal modlitwa.

Mowa modlitwy w narracji

Jako gra aktor6w pracujgcych nad brakiem drogg lgczenia
programow i doswiadczen, modlitwa zgromadzenia jest mowg ty-
pu narracyjnego: w udramatyzowanej formie pozwala wiernym
przejs¢é od sytuacji uznanego braku na pozycje braku mniej wi-
docznego, czynigc z nich odbiorc6w débr przydzielanych oraz
wspét-podmioty dzialania odnawiajacego kontrakt.

Mowa typu narracyjnego, typowa dla omawianych formularzy,
ma z jednej strony forme opowiadania: moéwi sie tu o doswiad-
czeniach, z ktérych przynajmniej niektore zostajg rozstrzygniete
(i przezwyciezone) pod koniec wypowiedzi. I w tym wlasnie sensie
modlitwy co$ opowiadajg. Z drugiej strony formularze te przenika
logika narracji. O ile w opowiadaniu w S$cistym tego stowa zna-
czeniu — podanym w trzeciej osobie, w trybie oznajmiajgcym —
struktura narratywna jest tylko powloka (opowiadanie jest infor-
mujgce, albowiem narracja wysuwa sie tu bezposrednio na plan
pierwszy), to w modlitwie zgromadzenia, tym méwieniu przema-
wiajgcym, struktura narracyjna jest jedynie podlozem. Trzeba
tylko, by ta wtlasnie struktura przenikala stopniowo calg wypo-
wiedz: formularze modlitwy zawierajg jako czes¢ istotng, pod-
trzymujgcg calos¢, pewien ,,podest narracyjny” dramatyzujacy te
calosé. Jezeli modlitwa jest méwieniem niewymownym, to prze-
kazuje rowniez sw6j wyraz dramatyzmowi, a konkretnie drama-
tyce zbawienia, wyrazonej w opowiadaniu.

Formularze modlitw zgromadzenia wypowiadane s3, z drugiej
strony, jako pewien moment dramatu. Czas modlitwy jest pew-
nym epizodem narracyjnym, albowiem mowa zostaje tutaj jakby
odzyskana na nowo w watku opowiadania. Dynamizm przenika-
jacy réine podstruktury modlitwy liturgicznej jawi sie zatem,
niezaleznie od ksztaltu czy przybrania samej powierzchni teksto-
wej, jako udramatyzowana forma opowiadania, ktorej czescig in-
tegralng jest sama wypowiedz. Opowiadanie modlitwy liturgicz-
nej méwi o kontrakcie, ktéry réwnoczesnie odnawia, restauruje,
oraz o historii (Przymierzu) juz opowiedzianej, jak zaklada, w jej
konkretnym przebiegu, ktérg tylko przypomina. Czy da sie blizej
ckresli¢ nature opowiadania—modlitwy?
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Opowiadanie ,,wykonywane” jest wyznaniem wiary

Ono poswiadcza i w tym sensie jest promowaniem ideologii.
Ono kwalifikuje nature rzeczy, porzgdkuje rzeczywistosc. Ale
réwnoczesnie to poswiadczenie zostaje wyrazone, w modlitwie,
w formie opowiadania. Tekst liturgiczny roézni sie tutaj wyraznie
od wypowiedzi dogmatycznych i nakazéw moralnych.

Bedac opowiadaniem w opowiadaniu, formularz dokonuje tego,
co obwieszcza, gdyz staje sie epizodem narracyjnym, odtwarza
i odnawia dzieje, kontynuuje je i pozwala im sie zapisaé. Konty-
nuowane opowiadanie jest twodrcze.

Opowiadanie modlitwy nigdy nie jest ,neutralne”: jest zaw-
sze zajeciem jakiej$ pozycji; odczytuje przeciez historie z okre-
Slonego punktu widzenia. ,,Wprawione w ruch” opowiadanie jest
wiec polowiczne i stronnicze; modlitwa jest jezykiem ,,przeswiad-
czenia” Jest tez miejscem ,przywlaszczenia sobie” konkretnej
historii.

Opowiadanie wprawione w ruch w mowie modlitwy nie istnieje
wiec samo dla siebie, ale ze wzgledu na odbiér wspoéirozmoéwcow.
Jego funkcjonalnos¢ wynika z kontynuowania w wielu opowiada-
niach jednej jedynej opowiesci. Istnieje zatem pewna zasada uni-
fikujgca te liczne opowiadania: zgromadzenie przypomina sobie
publicznie swe wlasne dzieje. JednoSci nie osigga sie przy tym za
pomoca kodu czy sensu formalnego, ale dzieki zamierzeniu her-
meneutycznemu. Wydaje sie takze, ze to hermeneutyczne oblicze
mowy bierze w mowie modlitwy gére nad obliczem samego opo-
wiadania. Opowiadanie oscyluje tu zawsze miedzy hymnem
i dziekczynieniem.

Tak oto w mowie modlitwy opowiadanie wpisuje si¢ w logike
narracyjng jedynie po to, aby z niej sie¢ wydobyé¢. Opowiadanie
jest tutaj czyms$ wiecej niz gra jezyka, gdyz celebrujace zgroma-
dzenie uznaje siebie za wykonawce opowiadania. Zaczyna sie
opowiadaé, ale tylko po to, aby wyznaé¢ wiare. Zawsze istnieje
,mowa o’ i ,mowa dla”. Dostrzega sie zatem latwo znaczenie,
ale i ograniczenia, analizy jezykowej dla liturgisty. Jezeli bowiem
dla niego sens jest jedynie wewnetrzng organizacja tekstu, to dla
teologa wazne jest takze jego stosowanie przez wspoélnote. Jezeli
w opowiadaniu mowa jest obecna w znakach, to trzeba stwierdzi¢
takze, Ze samo opowiadanie jest czyms$ wymienianym w mowie.
Sens rodzi sie zatem z relacji zachodzacej miedzy mowag a sy-
tuacjg narracji. Sens znajduje sie zar6wno w wewnetrznej orga-
nizacji kodéw formalnych, jak i w funkcji mowy dla zgromadzenia
wspolnoty, ktora ,,wyznaje”’ opowies¢ swej historii.
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Wyznanie wiary w formie opoowiadania

Jezeli mowa modlitwy jest zawsze opowiadaniem—wyznaniem
wiary, to trzeba natychmiast dopowiedzie¢, ze to wyznanie wiary
w modlitwie staje sie opowiadaniem. Sam formularz liturgiczny
stwarza bowiem sytuacje narratywng: by wyzna¢, wciaga ,,w gre”
Boga i rozméwcow jako aktoréw opowiadania. Nie opowiada sie,
rzecz jasna, czego$ o Bogu, ale méwi o tym, co Bég uczynil, czyni
i bedzie czynil, albo i o tym, czego sie pragnie, aby Bég to uczynil.
»Przywlaszcza sie” wiec poniekgd dzialanie samego Boga, powta-
rzajac wcigz na nowo slowa opowiadajgce to dzialanie.

Formularz modlitwy jest zatem mowg poswiadczajagca w formie
opowiadania i opowiadaniem, ktérego funkcja polega na przy-
wlaszczeniu go sobie. Jezeli lektura ,teologiczna” tworzy z opo-
wiadania jedng calo$é, to trzeba doda¢, iz ten zamiar interpreta-
cyjny otrzymuje zwarto$¢ jedynie dzieki samej organizacji opowia-
dania, gdyz mowa ,,chrzescijanska” zdecydowala sie by¢ opowia-
daniem: zamiar interpretowany (teologiczny) jest tym, co méwi
sama struktura opowiadania.

Zlamana tradycja

Jako opowiadanie—wyznanie wiary i wyznanie wiary, ktére
moze by¢ tylko opowiadaniem, mowa modlitwy jest tworcza, bu-
dujaca. To prawda, Zze adresat mowy jest Scisle okreslony: mo-
dlitwa zwraca sie¢ do Boga. Jednak publiczny charakter mo-
dlitwy, w ktoérej mozna wyodrebni¢ znaki tekstualne, sprawia, ze
w gre wchodzi drugi rozmowca: zgromadzenie. To ono przyjmuje
opowiadanie jako opowies¢ o swej ,historii z Bogiem”, i to wlasnie
wowecezas, gdy samo zwraca sie do Boga. Ta za$ identyfikacja mo-
wigcego z rozméwceg dokonuje sie za posrednictwem opowiadane]
historii. Ten, kto opowiada, utozsamia sie z tym, kto to opowia-
danie przyjmuje, i z tym, ktéry znajduje sie w samym centrum
opowiadania, albowiem On sam mo6wi o sobie — jako aktor wyzna-
wanego opowiadania.

Opowiadajac historie, w ktdrej zawiera sie sam moéwca, mowa
modlitwy otwiera tez na ,,co$ poza” opowiadaniem. Wprawione
w ruch opowiadanie jest diagramatyczng figura tego, kto (lub co)
ma jeszcze przyjs¢ do adresata, jakim jest sam rozméwca. Pro-
roctwo odwraca sens opowiadania w ,,pracy” modlitwy: juz sie
nie opowiada, lecz zwiastuje. Tradycja powraca, ale w formie
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tradycji przelamanej. Wydarzenie powraca, ale tylko jako nosnik
sensu, ktéry ma sie¢ urzeczywistnié. Narracja nabiera zatem wa-
loru paradygmatu dla terazniejszosci. To, co sie glosi w opowia-
daniu, jest jedynie metaforg tego, co nastapi. A jezeli taka jest
prawda, to w samym opowiadaniu znajduje sie co$, co sie prze-
ciwstawia logice dzialan i do$wiadczen. Sens nie tkwi juz w opo-
wiadaniu przez wiernych tego, co im sig przydarza, lecz wlasnie
w tym, co im sie przydarza dzieki opowiadaniu tej historii.

Jezeli narracyjne oblicze modlitwy czyni z wierzacego, ktéry
moéwi, pierwszego aktora tego, co jest opowiadane, albowiem
w tej narracji wypowiadane jest jego ,,stawanie sie ludem Bo-
zym”, to oblicze profetyczne czyni Boga pierwszym aktorem
mowy. Pierwszym podmiotem tej mowy, bedgcym roéwniez jej
przedmiotem, jest sam Bég wkraczajagcy w dzieje. To za$ zobo-
wigzuje nas do stwierdzenia, ze celebracja jest i pozostaje zawsze
pierwsza. Uprawia¢ teologie mowy modlitwy, to w gruncie rzeczy
nic innego, jak odsy!a¢ do milczenia i adoracji. Chodzi bowiem
wcigz o otwieranie sie na nie-wypowiedziane, na nadejscie stowa,
wcigz nowego, Stowa niewypowiedzialnego. Analiza méwienia mu-
si doprowadzi¢ w koncu do momentu zakazu aktu moéwienia.

Jako opowiadanie odwrécone, mowa modlitwy juz nie opowia-
da, lecz zwiastuje. Skoro jednak chrzescijanska mowa objawienia
przechodzi przez opowiadanie dziejéw zbawienia, modlitwa nie
moze zwiastowaé¢, nie opowiadajac.

Historia nadajaca strukture

Poniewaz przez opowiadanie narzuca sie dramatyczna lektura
historii ludzi, okreslajgca dzieje zbawienia i zwiastujaca, to w opo-
wiadaniu odwréconym, w historii dopiero sie stajacej, mowa mo-
dlitwy jest ponadto jeszcze mowg madrosciowa: odbudowuje, glo-
szagc. Opowiadanie staje sie programem, a narracyjne powigzanie
otwiera na do$wiadczenie. Modlitwa wypowiada czlowieka jako
aktora dziejow, to, kim ma on by¢, i to, kim nie jest.

Mowe modlitwy zgromadzenia przenikajg liczne dynamizmy,
ktore sie krzyzujg oraz nakladajag wzajemnie na siebie: narracja,
proroctwo, madro$é. Akt moéwienia, wprawiajagcy w ruch mecha-
nizmy tekstowe opowiadania, wprowadza méwcéw w akt slowa:
modlitwa liturgiczna, tu i teraz, staje sie epizodem opowiadania,
w ktérym omawia sie Przymierze. Analiza tekstu zatrzymuje sie
w miejscu, gdzie uchwycone stowo daje méwi¢ Slowu.

Zwartosé tresciowa mowy, jej ograniczenia i kodyfikacje, obieg
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znaczen, bez ktérych tekst nie moze niczego powiedzie¢, sg tymi
miejscami, w ktérych Stowo bierze slowo; to one nas prowadza,
gdy je nazywamy, do milczenia. ,,Pozwoli¢ gra¢ Bogu” nie mia-
loby sensu, gdybysmy sami nie dali sie wciaggna¢ w gre. Wtedy
za$ mowa przestaje by¢ przedmiotem, nad ktérym sie przebiega
(przechodzgc nad nim do porzadku dziennego), a staje sie dialo-
giem; wtedy tez tekst przestaje by¢ nagromadzeniem kodéw, a sta-
je sie pre-tekstem otwierajacym sie na uwielbienie i adoracje.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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