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IMIE JAHWE W IZRAELU

Stosunek Izraelitow do Bozego imienia Jahwe by! w ciggu
dziejow niezwykle zréznicowany: rézne znaczenia nadawano imie-
niu, rézny byl zakres jego stosowalnosci. Réznice te wynikaja
z koncepcji Boga, ktéra z biegiem wiekéw ulegata zmianom. Warto
zatem przesledzi¢ losy imienia Jahwe w narodzie izraelskim.
Nasze rozwazania podzielimy na trzy czesci. Najpierw zaprezen-
tujemy, w jaki sposdb uzywano imienia Jahwe w okresie powsta-
wania ksigg Starego Testamentu. Nastepnie ukazemy rozumienie
imienia w okresie powstawania tradycji rabinistycznej. Dopelnie-
niem tych rozwazan bedzie poszukiwanie imienia Jahwe w Nowym
Testamencie i oméwienie licznych w nim teologicznych nawigzan
do tradycji starotestamentalnego imienia Bozego.

1. Uzywanie imienia w okresie powstawania ksiag
Starego Testamentu

Imie Jahwe, zgodnie z mysleniem semickim i biblijnym mocno
zwigzane z samym Bogiem, Izraelici traktowali jako rzeczywistos¢
Swietg. Najogolniej méwigc, Izraelici ,,§wiecili” imie Jahwe:

,,Gdy (Jakub) ujrzy swe dzieci, dzielo mych rak,
wsrod siebie, oglosi imie moje jako swiete” (Iz 29, 23),

lub ujmujgc negatywnie, wystrzegali sie zbeszczeszczania tego
imienia (Kpt 18, 21; 19, 12; 20, 3; 21, 6).

To, ze imie Boze bylo swiete, znaczylo, iz nalezalo ono do sfery
kultul. Zwrot gara’b’sem jhwh mial pierwotnie znaczenie kul-
towe: ,,wzywa¢ imienia Jahwe” znaczylo czci¢ Jahwe w kulcie.
Rdz 4, 26 przekazuje, ze gdy Setowi urodzil sie syn Enosz, ,za-
czeto wzywaé¢ imienia Jahwe”, tzn. rozpoczagl sie publiczny kult
Boga, bedacy rozwinieciem dotychczasowego, dorywczego sklada-
nia ofiar Bogu, jak czynili to Kain i Abel 2. To samo kultowe zna-
czenie zwrotu ,,wzywa¢ imienia Jahwe” pojawia si¢ miedzy inny-
mi réwniez w Rdz 12, 8; 13, 4; 21, 33; 26, 25; So 3, 9; 1 Krl 18, 24.

1 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 150.

2 St. Lach, Ksiega Rodzaju, Poznan 1962, s. 239; podobnie M. Peter,
Wuyktad Pisma $wietego Starego Testamentu, Poznan — Warszawa 19702,
s. 300.
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Kult byl najbardziej wlasciwym miejscem dla imienia Bozego.
W Wj 20, 24 Jahwe obiecuje swoje przyjscie do wyznaczonych
przez siebie miejsc kultu, jesli tam sie Go bedzie wzywaé:

»uczynisz Mi oltarz z ziemi i bedziesz skladal na nim twoje
calopalenia, twoje ofiary biesiadne z twojej trzody i z bydla
na kazdym miejscu, gdzie kaze ci wspominaé moje imie.
Przyjde do ciebie i bede ci blogostawil”

Poslugiwanie sie imieniem Jahwe w kulcie gwarantowalo
swietos¢ imienia oraz strzeglo przed magicznym traktowaniem
go. Nie wykluczalo to jednak pozakultowego zastosowania i nie
ostabialo przekonania o sile sprawczej imienia Jahwe. W Izraelu
zawsze wierzono, ze imie Boga Jahwe, wypowiedziane przy réz-
nych okazjach, zawiera w sobie Jego obecnos¢, uwage oraz czynng
interwencj¢ ®. O tym, ze taki sposob myslema jest wlasciwy i do-
zwolony, zapewnia sam Bég:

,Ja ukaze ci moj majestat i oglosze przed tobg imie Jahwe”
(Wj 33, 19).

I podobnie w Wj 34, 6-8:

,Przeszedl Jahwe przed jego oczyma i wolal; «Jahwe, Jahwe
Bo6g milosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w laske i wier-
nos¢ (...)» 1 natychmiast sklonil sie Mojzesz az do ziemi i oddat
pokion”

Sam Jahwe wywoluje tutaj swoje imie przed Mojzeszem i tym
samym oznajmia swojg obecnos¢ 4.

Dlatego Izraelici czesto postugiwali sie imieniem Bozym. Imie-
niem Jahwe blogostawili lewici (Pwt 10, 8); to samo czynil krél
Dawid (2 Sm 6, 18); Elizeusz w imie Jahwe przeklal wysmiewajg-
cych go chlopcow (2 Krl 2, 24); kaplani wzywali imie Jahwe nad
Izraelem:

,Tak bedg wzywaé imienia mojego nad Izraelem,
a Ja im bede blogostawil” (Lb 6, 27; por. Ps 129, 8).

Wypowiadanie imienia towarzyszylo skladanym przysiggom:

.,Bedziesz sie bal Jahwe, Boga swego, bedziesz Mu sluzyl
i na Jego imie bedziesz przysiegal”
(Pwt 6, 14; por. Kpt 19, 12; 1 Sm 20, 42; Jr 12, 16).

3 H Bietenhard, 6vopa, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, red. G. Kittel, G. Friedrich, Stuttgart 1933—1979, T. V, s. 254.

4 Tamze, s. 259. Niektérzy dwukrotne wymoéwienie imienia Jahwe
o ktérym mowa w Wj 34, 6 odnoszg do Mojzesza, zob. przyp. w BT do tego
wersetu.
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Wezwanie imienia Jahwe bylo gwarancjg otrzymania Boze]
pomocy:

,,Kazdy jednak, ktéory wezwie imienia Jahwe, bedzie zbawiony”
(J1 3, 5a).

W kazdym z tych przykladéw imie Jahwe uzyte jest jako
nazwanie Boga. Jest to podstawowe, a zarazem najbardziej po-
wszechne w Pismie swietym rozumienie imienia.

Jednak prawdopodobnie juz w czasach przed tradycjg deutero-
nomistyczng mozna spotka¢ inne ujecie imienia Jahwe. Imie ro-
zumiano jako samodzielng forme objawienia sie Jahwe. Pewnym
dowodem na to moze by¢ Wj 23, 20 n:

,,Oto ja posylam aniola przed toba, aby cie strzegl w czasie
twojej drogi i doprowadzil cie do miejsca, ktore ci wyznaczy-
tem. Szanuj go i badz uwazny na jego stowa. Nie sprzeciwiaj
si¢. mu w niczym, gdyz me przebaczy waszych przewinien,
bo imie moje jest w nim”

W aniele, ktory ma wedrowa¢ wraz z ludem, obecne jest
imie Boga. To daje aniotowi pelny boski autorytet tak, ze odpusz-
cza on i zatrzymuje grzechy. Imie objawia zatem dzialajgcego
wzgledem Izraelitow Jahwe. Oczywiscie, tylko imie Jahwe za-
warte jest w aniele, a nie sam Jahwe. Aniol jest wiec niepelnym
ukazaniem sie istoty i majestatu Jahwe 5.

Ksiega Powtérzonego Prawa juz w sposdéb wyraziny ukazuje
nowe rozumienie imienia Jahwe. Przy pomocy pojecia ,,imie”
tradycja deuteronomistyczna odpowiada na pytanie, jak Izrael
ma kontaktowaé sie z Jahwe 1 w jaki sposdb moze by¢ pewny
Jego obecnosci. Sam Jahwe mieszka w niebie (Pwt 4, 36; 26, 15),
ale wybiera miejsce, azeby pozwoli¢ zamieszka¢ swojemu imieniu:

,,Gdy wybierze sobie Jahwe, Boég wasz, miejsce na zamieszka-
nie dla imienia swego, tam zaniescie wszystko, co ja wam dzis
nakazuje” (Pwt 12, 11; por. 14, 23; 16, 11).

W podobny spos6b deuteronomistyczna historiografia przeka-
zuje o prawie materialnej obecnosci imienia Bozego w $wiatyni:

,,Uswiecilem te $swigtynie, ktérg zbudowales dla umieszczenia
w niej na wieki Mego Imienia” (1 Krl 9, 3b; por. 2 Sm 7, 13;
1 Krl 3, 2; 2 Krl 21, 7).

Przy pomocy teolcgicznego rozroznienia imienia Jahwe od
samego Jahwe w sensie niemal przestrzennym tradycja deutero-

5 H. Bietenhard, dz. cyt., s. 255.
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nomistyczna wyraznie zwalcza dawniejsze, popularne wyobraze-
nie bezposredniej obecnosci Jahwe w miejscu kultu 8. Jahwe nie
jest przywiazany do $wigtyni, poniewaz kroéluje w niebie. Na-
tomiast znaczenie miejsca kultu jest zapewnione przez to, ze miesz-
ka w nim imie Boze.

Od czaséw deuternomistycznych imienia Bozego uzywa sig
rowniez w sensie czci i chwaty:

»,2Jak imie Twe Boze, tak i chwala Twoja
siega po krance ziemi” (Ps 48, 11; por. Iz 26, 8).

Imie Jahwe wystepuje czesto w pewnych stalych zwrotach:
jhwh Semé — ,, Jahwe jest Jego imie”, l*'ma‘an $em jhwh — ,ze
wzgledu na imie Jahwe” (lub ,,dla imienia Jahwe").

Formula , Jahwe jest Jego imie” ma najczeSciej zastosowanie
przy wyslawianiu mocy stworczej Jahwe (Jr 10, 16; Am 4, 13),
przy zapowiedzi zemsty na Babilonie (Iz 47, 4) lub wybawieniu
1 slawieniu Izraela (Iz 51, 15; 54, 5). Formula ta tworzy réwniez
zakonczenie sléw grozby i jest pewnego rodzaju ,,Amen”’ — bo-
skim potwierdzeniem stowa:

,,Niszczyciel Moabu nadchodzi ku niemu, —

najlepsi jego wojownicy ida na stracenie

— wyrocznia Kréla — Jahwe Zastepdw ma On na imig”
Jr 48, 195).

Natomiast zwrot ,,ze wzgledu na imie Jahwe” czesto stuzy do
wyrazenia ufnosci w Boze wsparcie lub zbawienie:

,,Wiedzie mnie po wlasciwych Sciezkach
przez wzglagd na swoje imie” (Ps 23, 3; por. 25, 11; 143, 11).

Nalezy zwroci¢ uwage na to, ze powyzsze zwroty nie sg ety-
molecgicznym wyjasnieniem imienia Jahwe, lecz wskazuja na zwia-
zang z tym imieniem prawde o historycznym dziataniu Boga oraz
przypominajg o Jego wladzy i wspanialosci?.

Po niewoli babiloniskiej imie Jahwe jest bardzo czesto uzywane
jako pojecie zastepcze dla samego Boga Jahwe; imie jakby wste-
puje w miejsce osoby 8. Przede wszystkim ma to miejsce w werse-
taech paralelnych psalméw i wypowiedziach prorockich:

,Ja za$ uwielbiam Jahwe za Jego sprawiedliwos¢,
psalm $piewam imieniu Jahwe, Najwyzszego” (Ps 7, 18; por.
9, 11; 18, 50; 68, 5),

6 G. von Rad, dz. cyt., s. 151.
7 Tamze, s.256.
8 Tamze, s. 257.
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»Jahwe, Tys Bogiem moim!
Slawi¢ Cie bede i wielbi¢ Twe imie” (Iz 25, 1a; por. 26, 8; 56, 6).

Uzyte w tych miejscach czasowniki odnoszg sie zar6wno do
,imienia”, jak i do samego Jahwe. Nie odré6znia sie juz Jahwe
w niebie od Jego imienia w miejscu kultu.

Takie stosowanie pojecia ,,imie” jest etapem bezposrednio
poprzedzajagcym personifikacje imienia, ktora czesto sie pojawia
w utworach poetyckich: przez swoje imie Jahwe zbawia (Ps 54, 3),
w Nim mozna sie schronié¢ (Ps 20, 2), On jest twierdzg schronienia
(Prz 18, 10).

Z powyzszych danych wynika, ze uzywanie imienia Jahwe
przechodzilo w Izraelu pewne etapy: najpierw imie Jahwe bylo
nazwaniem Boga, pdzniej — szczegoOlnie w Ksiedze Powtérzonege
Prawa — rzeczywistoscia mocno oddzielong od samego Boga
wreszcie stalo sie czesto stosowana w poezji personifikacjg Boga
We wszystkich tych etapach widoczna jest ciggle zywa w narodzie
izraelskim, cho¢ réznie w roznych okresach wyrazana, wiedz:
o wyjatkowym, zbawczym znaczeniu imienia Jahwe.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze imie¢ Jahwe nie bylo $cisle zare-
zerwowane dla narodu izraelskiego. Bylo wzywane rowniez nad
tymi, ktérzy dopiero w trakcie dziejow zbawienia przylaczyli sie
do Izraela:

,W tym dniu podniose szalas Dawidowy, ktory upada, (...)
by posiedli reszte Edomu i1 wszystkie narody,

nad ktérymi wzywano mojego imienia —

wyrocznia Jahwe, ktory to uczyni” (Am 9, 11. 12).

Wies¢ o imieniu przenikala daleko poza obszar Izraela:

,,LLecz dlatego zostawilem cie przy zyciu, bys zobaczy! sile moja
i by imie moje zostalo rozstawione po calej ziemi” (Wj 9, 16).

Imie Boga wzbudzalo trwoge wsréd pogan:

,Poganie bedg sie bali imienia Jahwe
i wszyscy krolowie — Twej chwaty” (Ps 102, 16).

Wielu jednak bedzie milowaé to imie:

,Cudzoziemcow za$, ktoérzy sie przylaczyli do Jahwe, azeby
Mu stuzyé, azeby milowaé imie Jahwe (...) przyprowadze na
moja Swigtg Gore i rozwesele w moim domu modlitwy”
(Iz 56, 6a. Ta).

Kiedy bowiem Izrael uswiadomil sobie szczegélny charakter
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czci Bozej, wéwczas nie ukryl bojazliwie imienia Bozego przed
narodami, lecz poczul sie zobowigzany, by umozliwi¢ jego po-
znanie:

»,Powiecie jeszcze w owym dniu:

Chwalcie Jahwe!

Wzywajcie Jego imienia!

Dajcie pozna¢ Jego dziela miedzy narodami,
przypominajcie, ze wspaniale jest imie Jego"’
(Ps 1z 12, 4; por. Ps 105, 1-3).

W koncu bowiem Jahwe objawi sie swiatu w taki sposob, ze
zniknie wszelki kult bozkéw w narodach poganskich i jedynie
Jego imieniu bedzie oddawana czes¢:

,»A Jahwe bedzie krélem nad calg ziemig. Woéwczas Jahwe
bedzie jeden i jedno bedzie Jego imie” (Za 14, 9; por. Ml 1, 11).

Uzywanie imienia Jahwe bylo zatem dostepne dla wszystkich
i to nie tylko w Izraelu, ale i w narodach osciennych.

To powszechne stosowanie imienia Bozego zaczelo jednak
ulega¢ pewnym ograniczeniom po niewoli babilonskiej. W ksie-
gach tego okresu widoczne jest zjawisko zanikania imienia Jahwe.
Ograniczenie uzycia imienia zaobserwowano w Kronikarskim Dzie-
le Historycznym w przeciwienstwie do Ksiqg Samuela i Krélew-
skich 9. Ksiega Nehemiasza rzadko sie nim postuguje. Nie spoty-
kamy go w czesci poetyckiej Ksiegi Hioba, w Ksiegach Estery,
Koheleta oraz Piesni nad piesniami. W Ksiedze Daniela imie Jah-
we wystepuje trzy razy.

Zamiast Jahwe pojawiajg sie¢ inne imiona Boga, np. ’élohim
w tzw. Psalterzu elohistycznym. Wykorzystywane s3 okreslenia
zastepcze, jak np. Najwyzszy (Dn 4, 21. 29. 31), Kr6l niebieski
(Dn 4, 34), Wiecznie zyjacy (Dn 12, 7; Syr 18, 1), Przedwieczny
(Dn 7, 13. 22), Wiadajacy duchami (2 Mch 3, 24), a nawet Niebo
(Dn 4, 23; 1 Mch 3, 18. 22; 4, 24; 12, 15; 2 Mch 7, 11). Czesto bu-
dowano zdanie w taki sposéb, by unikngé w ogéle wymieniania
imienia Bozego:

»bo jesli ty zachowasz milczenie w tym czasie, uwolnienie
i ratunek dla Zydéw przyjdzie z innego miejsca, a ty
i dom ojca twojego zginiecie” (Est 4, 14).

Przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy szuka¢ w nowej kon-
cepcji Boga. W okresie wczesnego judaizmu nastepuje rozwoj

9 Tamze, s. 152.
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Swiadomosci transcendencji BoZej, ujawniajgcy sie miedzy inny-
mi w starannym wykluczaniu wszelkich antropomorfizméw w wy-
powiedziach o Bogu. Wzrasta lek przed $wietoscig imienia Bo-
zego 19, Bég rozumiany jest jako Absolut, ktéry nie posiada
Imienia 11,

2. Stosowanie imienia w okresie powstawania tradycji
rabinistycznej

Wielu danych na temat wymawiania imienia Jahwe w czasach
Jezusa 1 pdzniejszych dostarcza Talmud — skodyfikowany zbiér
norm prawnych, powstaly ze spisania ustnej tradycji rabini-
stycznej, oraz midrasze — nienaukowe wyjasnienia zydowskie do
tekstu Pisma sw.

Talmudyczny traktat Sanhedrin przekazuje, Ze ,,nie ma udzialu
w przyszlym Swiecie réwniez ten, kto wyméwi to Imie 12 literalnie”
(Sanh 10, 1; por. 7, 5) 13. Réwniez midrasz do Ksiegi Liczb i Powto-
rzonego Prawa — Sifre (SNu, Dt) podaje, Ze poza $wiagtynig za-
bronione bylo wypowiada¢ ,,Imie dokladnie wypowiedziane Sem
ham¢foras)” (SNu 6, 23). Zgodnie z tym zakazem, Jézef Flawiusz,
opowiadajgc w Dawnych dziejach Izraela o objawieniu na Synaju,
wyraznie podkreslil, ze nie wolno mu wyméwié¢ boskiego imienia
(Ant. Jud. II, XIII, 4).

SNu 6, 23 przekazuje réwniez, ze imie Boze wypowiadal ka-
plan, Spiewajac podczas sluzby sSwiatynnej Piesn Aarona — Li
6, 24-26).

Z kolei traktat Joma dostarcza informacji na temat wypowiada-
nia imienia w Dniu Przeblagania. W tym dniu najwyzszy kaplan
wchedzil do Miejsca Swietego i przy trzykrotnym wyznaniu grze-
chéw wypowiadal imie Boze (Joma 3, 8; 4, 2; 6, 2). Zwyczaj ten
jest juz widoczny w Syr 50,20:

,Wtedy on (arcykaplan Szymon) schodzgc wyciggngt swe rece,
aby da¢ swymi wargami blogoslawienstwo Pana
i by radowa¢ sie Jego imieniem”

Tymczasem kaplani wraz ze zgromadzonym na dziedzincu lu-

10 Tamze, s. 152,

11 1,. Stachowiak, Starotestamentalna koncepcja Boga, RTK 19 (1972),
z. 1, s. 70.

12 W literaturze rabinistycznej zamiast Jahwe uzywano slowa hasem —
Lto Imie”.

13 Cytaty z Talmudu i midraszy, ich tre$¢ oraz stosowane skroty za:
H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch, Miinchen 1922—1924, T. II, s. 311-312.
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dem, gdy ustyszeli ,Imie dokladnie wypowiedziane”, padali na
twarz 1 wolali:

»Niechaj bedzie pochwalone imie Majestatu Bozego na wieki
wiekéw” 14,

Joma 3, 40. 50 informuje réwniez, ze w dawniejszych czasach
arcykaplan wypowiadal imie glo$no, ale z biegiem czasu, gdy
,ZWigkszyla sig liczba zuchwalcow”, wypowiadal je niewyraznie,
glosem przyciszonym, dajgc sie zagluszy¢ przez $piew kaplanow.

Widzimy zatem, Ze imie Boze w czasach Jezusa bylo wypo-
wiadane jedynie w $wigtyni w okreslonym czasie przez kaptanow
lub arcykaplana. Poniewaz wraz ze zburzeniem $wigtyni prze-
stalo istnie¢ miejsce, gdzie wypowiadano tetragram 15, mozna za-
tozy¢, ze po roku 70 zaprzestano w ogdle wymawia¢ imie Jahwe 18,

W miare jak przestawano sie nim postugiwaé w odniesieniu
do Boga, przeszto w formie Jao lub jej podobnych do uzytku
czysto Swieckiego, a nawet do magii 17,

Kiedy w religii zydowskiej zabroniono postugiwania sie¢ imie-
niem Jahwe, wodwczas musiano znalezé slowo zastepcze. JuZ
w okresie wczesnego judaizmu wzroslo znaczenie tytutu ’adonaj,
ktory, choé pierwotnie byl jedynie orzeczeniem honorowym i stu-
zyl jako zwrot modlitewny, teraz odpowiadal nowej koncepcji
Boga, podkreslal Jego transcendencje oraz uniwersalistyczng wia-
dze 18, Okresleniem ’ddonaj postugiwano sie w nabozenstwach.
Slowo to wymawiali czytajacy wszedzie tam, gdzie w tekstach
liturgicznych Pisma $w. pojawialo sie imie Jahwe 9.

Poczagwszy cd I w. przed Chr. zjawisko zamiany Jahwe na
’ddonaj zaczelo w duzej mierze przenikaé¢ do tekstow éwietych
przy czym oszczedzony zostal Piecioksiqg z uwagi na jego wczes-
nie uznang szczegolnel $Swietosé oraz kilka ksigg malo uzywanych
lub dopiero pézniej uznanych, np. Ksiegi Kronik 2°. Niektore he-

14 Tlum. za: M. Balaban, Historia i literatura Zydowska, Lwéw — War-
szawa — Krakéw (b.d.w.), T. I, s. 160.

15 H. L. Strack, P. Billerbeck, dz. cyt., s. 312-313.

16 F. Prat, Jehovah (Nom), w: Dictionnaire de la Bible, red. Vigouroux,
Paris 1912, T. I11/2, k. 1223.

17 H. Cazelles, Imie (Stary Testament), w: Sltownik teologii biblijnej,
red. X. Leon-Dufour, Poznan 19903, s. 324.

18 H. Bietenhard, Herr, w: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen
Testament, red. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Wuppertal 19702,
T. I1/1, s. 660.

19 H. L. Strack, P. Billerbeck, dz. cyt., s. 313.

20 W. Eichrodt, dz. cyt., s. 129.
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brajskie rekopisy Biblii, odnalezione w Qumran, maja w miejsce
tetragramu ’adonaj 2.

W duchu zastepowania tetragramu przez ’ddonaj dokonano
w LXX tlumaczenia imienia Bozego na xOpiog 22,

Z biegiem czasu wsrdéd Zydoéw pojawilo sie wiele okreslen za-
stepujgcych imie Boga. O ile w nabozenstwach zamiast Jahwe
czytano przede wszystkim ’&don&j, o tyle w szkolach rabinistycz-
nych stosowano haSem — imie 23, Okreslenie to wystepuje po-
wszechnie w Talmudzie. Z bleglem czasu obok hebrajskiego
hasém stosowano rowniez aramejskie §ma’ (imieg). Znajduje to
swoje odzwierciedlenie w wokalizacji tetragramu JHW, przeka-
zanej przez Kodeks Leningradzki. Z kolei wokalizacja imienia Bo-
zego JHW, przekazana przez Biblie Jakuba ben Chajjima, po-
twierdza szerokie stosowanie ddon&j w miejsce Jahwe.

TradyCJa niewymawiania imienia Bozego zachowala si¢ do
czas6w wspdlezesnych. Do dzi§ Zydzi przez szacunek do imienia
Bozego czytaja w Biblii zamiast tetragramu ’ddonaj 24.

21 H. Bietenhard, Herr, dz. cyt., s. 661.

22 Zastepowanie tetragramu tytulem xOprog wydaje sie by¢ procesem
zlozonym. Wskazuje na to kilka faktow. H. Bietenhard podaje, Zze najstarsze
dostepne nam fragmenty rekopiséw LXX majg napisany tetragram literami
hebrajskimi. Dodaje rowniez, ze zwyczaj ten byl przestrzegany przez poi-
niejszych zydowskich tlumaczy ST jeszcze w pierwszych wiekach chrze-
§cijanstwa (H. Bietenhard, Herr, dz. cyt.,, s. 660). Autor nie precyzuje,
w jakich papirusach wystepuje tetragram i ktérzy zydowscy tlumacze
zachowali go w swoich przekladach.

O. H. Langkammer przytacza ,,papirus Fouad 266", pochodzacy z pot.
II w. przed Chrystusem, zawierajacy partie tekstu z Rdz. i Pwt.
W papirusie tym wystepuje tetragram (Wsiep do St. Testamentu, red.
L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 34).

O. H. Langkammer, interpretujac powyzszy fakt, podaje, ze prawdo-
podobnie mamy do czynienia z etapem przejsciowym od tetragramu do
formalnego przetlumaczenia imienia Jahwe na x0pio¢. Uwaza, ze w tekstach,
ktorych uzywane w liturgii, dokonano tego przektadu od razu. Natomiast
H. Bietenhard podaje hipoteze posliawiong przez P. Kahlego, wg ktorej
przyjete w LXX uzycie xOprog zamiast tetragramu byloby dzielem przede
wszystkim chrzescijanskich przepisywaczy tekstu. Dodaje jednak, ze pod-
czas ustnego odczytywania tekstu greckiego tetragram juz u Zydéw byt
oddawany przez kVplo¢ (H. Bietenhard, Herr, dz. cyt., s. 660).

Widzimy, ze istnieja rézne sposoby wyjasniania powyzszych faktéw.
Niezaleznie od ostatecznego rozwigzania tego problemu mozna stwierdzic,
ze formalne zastepowanie w LXX tetragramu przez greckie xOpio¢ odpo-
wiada tradycji niewymawiania imienia Jahwe we weczesnym judaizmie,
przy roéwnoczesnym wzroscie znaczenia tytulu ’ddomaj oraz zgodne jest
z tradycja Hellenistow, ktérzy powszechnie uzywali tytulu xbpiog, podobnie
jak nazwy 39e€6¢ na oznaczenie Béstwa.

23 H. Strack, P. Billerbeck, dz. cyt., s. 316.

24 A. Jankowski, Bég, w: Podreczna encyklopedia biblijna, red. E. D3-
browski, Poznanh—Warszawa—Lublin 1959, s. 196.
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Z calej tej prezentacji wida¢, ze stosunek narodu zydowskiego
do imienia Bozego byl na przestrzeni dziejéw bardzo rézny: od
powszechnego poslugiwania sie nim w czasach Starego Testamen-
tu, poprzez stopniowe ograniczanie jego uzZycia we wczesnym
judaizmie, az do calkowitego niewymawiania. Niezmienny jednak
pozostal wielki szacunek do imienia Bozego, ktore zawsze bylo
dla kazdego Izraelity wielkg Swietoscig i wskazywalo na swietosé
samego Boga.

3. Nawigzanie do imienia Jahwe w Nowym Testamencie

Pelna forma imienia Jahwe nie wystepuje w tekscie Nowego
Testamentu. NT przejmuje jednak pewne hebrajskie slowa zlozone,
ktérych jedna z czesSci jest krotszg formg imienia Bozego. Takim
wyrazem jest np. liturgiczna aklamacja ‘AAAnlond, czterokrotnie
wystepujgca w Apokalipsie $w. Jana (19, 1. 3. 4. 6), a nawigzujgca
do dawnej formuly hebrajskiej halli jah — ,,chwalcie Jahwe”

Krotsza forma tetragramu weszla rowniez jako czes$¢ sklado-
wa do imienia Jezusa. Wyraz grecki °‘Incob¢ oddaje znane w ST
teoforyczne imie j*hésida‘ (Pwt 3, 21), ktére po niewoli babilon-
skiej przyjelo forme j°§tac (Ne 7, 7). jchosiac sklada sie z dwoch
elementéw; j°ehé (krotsza forma tetragramu) oraz §da® (forma
przycz, od j§9) ,przyszedl z pomocg”, ,ocalil”’, ,zbawil” 25. Imie
Jezus mozna zatem przetlumaczyé: ,,Jahwe jest zbawieniem”,
,Jahwe zbawia” lub , O, Jahwe zbaw” Do znaczenia imienia
bezposrednio nawigzuje Mt 1, 21:

,Porodzi Syna, ktéremu nadasz imie Jezus,
On bowiem zbawi lud swdj od jego grzechow”

Imie Jezus nawigzuje wiec do starotestamentalnego rozumienia
Boga, ktory byl dla narodu wybranego, a poézniej i dla calej
ludzkosci, pomocg i wsparciem, czego potwierdzeniem bylo samo
imie Jahwe. Ta prawda znalazla swe wypelnienie we Wcieleniu.
Jezus przez swoje zbawcze dzielo w pelni zrealizowal to, co ozna-
cza Jego imie. Jak w ST wzywanie imienia Jahwe wyrazato prze-
konanie o szczegédlnej asystencji Boga, tak Apostolowie, wzywajac
imienia Jezusa, leczyli chorych (Dz 3, 6), wyrzucali zlte duchy
(Mk 9, 38) i dokonywali wszelkiego rodzaju cudéw (Mt 7, 22;
Dz 4, 30). Ogélnie moéwige, jak Jahwe zbawial tego, kto wzywatl
Jego imienia (J1 3, 5), tak Jezus wysluguje wieczne zbawienie
tym wszystkim, ktéorzy w Niego wierzg:

25 J. Homerski, Ewangelia wg $w. Mateusza, Poznan—Warszawa 1979,
s. 70.
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,»I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom
pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibysSmy by¢
zbawieni” (Dz 4, 12).

Do starotestamentalnego imienia Jahwe, a wlasciwie jego thlu-
maczenia w LXX, nawigzuje rowniez jeden z tytulow, nadawany
Chrystusowi, a mianowicie kOpiog — Pan. Tytul ten nawiazuje do
rozumienia przez Zydéw z diaspory tytulu kOpiog jako odpowied-
nika okreslenia ’adonaj, ktérym z kolei zastepowano imie Jahwe 26,
W swietle tej tradycji zwrot ,,Jezus jest Panem” (Rz 10, 9; 1 Kor
12, 3), bedacy najkroétszym wyznaniem wiary pierwotnego Ko-
Sciota, podkresla rownosé ze starotestamentalnym Bogiem ’ddonaj
— Jahwe. Dlatego Jezus jako kUptog jest Panem Swiata i ludz-
koéci (Rz 14, 9) oraz nadziemskich i podziemnych poteg i mocy
(Flp 2, 10), On jest Panem panéw i Krélem krélow (Ap 17, 14),
Cn stol naprzeciw bogdéw i panéw poganskiego Swiata i usuwa ich
(1 Kor 8, 5n), On jest Panem Kosciota (1 Kor 4, 19).

Przetlumaczenie w LXX Jahwe przez xbVpiog pozwolilo row-
niez w chrzescijanskim odczytaniu Przekladu Siedemdziesigciu
wypowiedzi o Bogu St. Testamentu odnies¢ do Chrystusa ?7.

Do zrozumienia imienia Jahwe w narodzie izraelskim nawig-
zuje ré¢wniez samoobjawieniowa formula Chrystusa &yd eipt ,,Ja
jestem”, wystepujgca najczeSciej] w Ewangelii $w. Jana. To na-
wigzanie jest szczegblnie widoczne w tzw. postaci absolutnej tej
formuly, czterokrotnie pojawiajacej sie w czwartej Ewangelii:

,Jezell nie uwierzycie, ze Ja jestem, pomrzecie w grzechach
swoich” (J 8, 24),

,,Gdy wywyzszycie Syna czlowieczego, wtedy poznacie, ze Ja
jestem” (J 8, 28),

,Zanim Abraham stal sie, Ja jestem” (J 8, 58),

»Juz teraz zanim sie to stanie, méwie wam, abyscie, gdy sie
stanie, uwierzyli, ze Ja jestem” (J 13, 19).

W kazdym z tych przypadkéw formula ,Ja jestem” wystepuje
bez jakichkolwiek dodatkowych okreslen, zawsze na koncu zda-
nia. Takie stosowanie formuly oraz jej kontekst tresciowy wska-
zujg na to, ze zwrot ten nie jest prostg identyfikacja osoby Jezusa,
lecz ze zawiera w sobie glebszg tresé teologiczng, ktérej egzegeci
poszukujg wlasnie w starotestamentalnym znaczeniu imienia
Jahwe.

26 K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 1984, T. II,
s. 230.
27 Tamze, s. 231.
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Przypis do J 8, 24 w BT podaje, ze Jezus jako jedyny i praw-
dziwy Zbawiciel stosuje do siebie okreslenie Boga na podstawie
Wj 3, 14. Podobnie St. Rabiej zestawia slowa Jezusa ,,Ja jestem”
ze znaczeniem imienia Jahwe, ukazanym w Wj 3, 14 2,

Zrddel Janowej formuly ,Ja jestem” mozna szukaé réwniez
w pewnym specyficznym jej stosowaniu w LXX. Przeklad Sie-
demdziesieciu zwrot ten oddaje m. in. hebrajskg formule ’anihd’
(Pwt 32, 39; 1z 41, 4; 43, 10. 13; 46, 4; 48, 12). Jest to zlozenie dwéch
zaimkow osobowych w 1 i 3 os. 1 poj. Doslownie nalezaloby wiec
przettlumaczyé ,,Ja on”. W. Gesenius zaznacza jednak, ze hd’ moze
by¢ réwniez orzeczeniem wtedy, gdy podmiotem jest Bog jako
Absolut 2, Tak wtlasnie zwrot ani h’ przetlumaczyla LXX: é&yo
elpt. Podobnie uczynity polskie przektady np.

,Patrzcie teraz, ze Ja jestem, Ja jeden” (Pwt 32, 39).

Zrodel takiego rozumienia zaimka hi’, w polgczeniu z ’dni, nalezy
szukaé¢ z kolei w tradycji postugiwania sie nim w miejsce imienia
Bozego w formule ’ani jhwh, tak czesto wystepujgcej w ksiegach
wczesniejszych (np. Rdz 28, 13; Wj 6, 6) 30, Zatem zwrot é&yd eipt
w LXX niejednokrotnie zastepowal! imie Boze. To jego zadanie
sprawilo, ze zaczeto go uzywa¢ jako nieodmienny zwrot bez nor-
malnego pcwigzania z calym zdaniem, np. ,,A On (w LXX: é&yd
elpt) na to: «Poczekam tu, az wracisz»” (Sdz 6, 18; por. 2 Sm 11, 5;
12, 7). ,,On” odnosi sie do Jahwe — jak wynika ze wczesniejszych
wierszy.

Formule samcobjawieniows ,,Ja jestem” wyprowadza od’ani hi’
m. in. F. Gryglewicz 3. Podobnie czyni H. Langkammer, ktéry
zestawia jg z ’dni jhwh, formulg wczesniejszg w stosunku do
‘ani ha’ 32,

L. Stachowiak w komentarzu do Ewangelii wg $w. Jana po-
daje, ze Jezus, wypowiadajgc ,,Ja jestem”, mogl stosowac¢ dobrze
znana ze ST formule objawiajacego sie Boga: Jestem, ktory jestem
’ehjeh ’dser ’ehjeh (Wj 3, 14) lub — to, co uznaje za najbardziej

28 St. Rabiej, ,,Ego eimi” w Ewangelii sw. Jana znakiem boskiej godnosci
Jezusa, CT 58 (1988), z. 2, s. 23.

29 W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch iiber
dus Alte Testament, Leipzig 1921, s. 176.

30 F. Gryglewicz, , Ja jestem” w Janowej Ewangelii, w: Materialy po-
mocnicze do wykladéw z biblistyki, red. St. Lach, M. Filipiak, H. Lang-
kammer, Lublin 1977, T. II, s. 220.

31 F. Gryglewicz, dz. cyt., s. 220, 229.

32 H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, Wroclaw 1985, cz. I,
s. 193.
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prawdopodobne — formutuje ’dni hid’ 33, Podobnie czyni komen-
tarz do J 8, 24 w BP, ktory poréwnuje tam zawarty zwrot ,,Ja
jestem” z wyrazeniem ’ani hi w Iz 43, 10: ,abyscie przez to po-
znali i uwierzyli (...), ze Ja jestem (@ni ha’)”’. Dodaje jednak, ze
istnieje mozliwos¢, iz zwrot éyd eipt kryje w sobie hebraizm ,,Jam
jest Jestem”, przy czym ,Jestem” oznacza w tym wypadku imie
Jahwe (podobnie jak Wj 3, 14).

Przedstawione powyzej stanowiska dotyczace pochodzenia
zwrotu ,Ja jestem”, cho¢ rézne, nie wykluczajg sie nawzajem.
Nawigzujg do imienia Jahwe 1 jego rozumienia w narodzie izrael-
skim. To glebokie zakorzenienie formuly &y® eipn w ST czyni ja
niezwykle wazng i bogatg w tres¢ teologiczng. Podobnie jak Jahwe
w ST objawial swg wole, bgdz w zdaniu ’ehjeh ’dser ’ehjeh, bgdz
za pomocag formul dni jhwh lub pézniej dni hi, tak samo w NT
objawia si¢ Jezus jako Ten, ktory ,,zawsze jest”. Formula ,Ja
jestem” byla dla Izraelity réwnoznaczna z najwyzszg godnoscig,
ktéra posiadal wylacznie Jahwe. Jezus, stosujgc te formule do
sieble, daje znak tej samej godnosci.

Widzimy wiec, Ze choé imie Jahwe nie wystepuje w tekscie
NT, jest jednak ciggle obecne w jego mysli, szczegblnie w odnie-
sieniu do osoby Jezusa. Jezus, ktdrego imie znaczy ,,Jahwe zba-
wia”, w pelni realizuje to, co Jego imie oznacza: przynosi zbawie-
nie kazdemu czlowiekowi. Jezus jest prawdziwym Panem Ko-
Sciola, ludzkosci i1 $wiata. Wreszcie Jezus jest ponad wszelkim
czasem, kieruje nim, nie podlegajgc mu — po prostu zawsze ,,jest”
jako ostateczne objawienie Boga, z Nim tozsame.

Mozna stad powiedzie¢, ze podobnie jak Chrystus objawia
ludziom imie Boga (J 17, 6. 26), tak roéwniez imie Boga — Jahwe
wprowadza nas w tajemnice osoby Chrystusa.

33 I.. Stachowiak, Ewangelia wg sw. Jana, Poznan—Warszawa 1975,
s. 249.
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