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Ottarzew

ZAGUBIONY WYMIAR DOSWIADCZENIA
RELIGIJNEGO

,,Balwochwalstwo” jest raczej stowem malo uzywanym i czesto
dzisiaj niezrozumialym. Poslugujgc si¢ tym terminem, ma sig
wrazenie, Ze trzeba sie przemiescié o wczes$niejszy stopien kul-
tury. Tymczasem nie chodzi tu wcale o prymitywny sposob za-
chowania sie minionych pokolen, lecz o co$§ bardzo egzystencjal-
nego, co wilasciwie odnosi sie do kazdego czlowieka. Nie ulega
najmniejszej watpliwosci, ze i dzisiaj istniejg bozki, i ze w réine
formie czlowiek stara sie im stuzy¢. Z tg jednak réznica, Ze bardzo
liczne bozki naszego zycia, te zar6wno bardzo duze, jak tez male,
przyjmuja jedynie zakamuflowane inne nazwy. Przeciez do nich
mozna dzisiaj zaliczy¢: zdrowie i piekno, bezpieczenstwo i szcze-
Scie, sukcesy i pienigdze, przyjemnosci i seks, dostatek i wladzg,
kapital i prace, itd. Wszystkie one mogg stanowi¢ dla czlowieka
w jakims sensie absolut, wokdl ktdrych zacznie on tanczy¢ i bez-
granicznie sie im oddawac.

Przykazanie: ,nie bedziesz mial bogéw innych oprécz Mnie”
pragnie uchronié¢ czlowieka przed oddawaniem sie w niewole wy-
suwajgcych sie na pierwszy plan wartosci materialnych i przed
tym, by réwniez blizniego swego nie uznawal on za najwyzszg
wartosé. Zaklada ono takze stosunek krytyczny do wszelkich
wlasnych i zbiorowych roszczen, ktérych celem jest absolutyzacja
jakiej§ wartosci rzeczowej czy tez pewnej idei. Przykazanie to
jest rowniez apelem do tych wszystkich, na ktérych spoczywa
szczeglOlna odpowiedzialnosé, azeby nie odwazali sie oglaszaé war-
toscig najwyzsza ani gospodarki, ani pracy, ani sukceséw i innych
warto$ci materialnych, i aby nie skladali ludzi w ofierze tym
bozkom.

Zwykla jednak obserwacja zycia poucza, ze cywilizacja wsp6l-
czesna podsuwa czlowiekowi propozycje nowych ,bozkéw”, kté-
rym sluzac mozna najlatwiej ulozy¢ sobie egzystencje. Tak latwo
i bez zadnych wstrzgséw opuszcza sie wartosci religijne i moralne,
by bedac wolnym poczu¢ sie architektem wlasnego zycia i twoérca
systemu moralnego. Majac poczucie wolnosci i tworzge sobie wlas-
nego ,boga”, pozostaje jednak czlowiek coraz bardziej samotny,
odcina si¢ od innych, a przede wszystkim od Stwoércy i Pana.
Czy w zwigzku z tym nie wynika jasno, Zze podstawa wspélczes-
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nego balwochwalstwa tkwi w tym zagubionym wymiarze, kté-
rym jest i powinno by¢ dla kazdego ,,doswiadczenie religijne”?

1. Egzystencja ludzka w kontekscie réznych ,,bozkéow”

Rézne nowoczesne wizje swiata bardzo szybko nastepowaly po
sobie do tego stopnia, Ze niektérzy mowiag dzisiaj o nastaniu ery
postmodernizmu. W erze tej pojawila sie gwaltowna zmiana war-
tosci: anarchia wydaje sie lepsza niz hierarchia, przypadkowos¢
lepsza niz precyzyjne plany, dekonstrukcja zastepuje tworzenie,
za$ wolnoé¢ indywidualna jest bardziej pozgdana anizeli szacunek
dla wartosci podstawowych !, W rezultacie prowadzi to do walo-
ryzacji relatywizmu i indywidualizmu, do zaniku fundamentow
w kazdej dziedzinie oraz do upowszechniania niepewnosci co do
znaczenia ludzkich dzialan 2.

Niepewnos¢ i dekonstrukeja jest jednak zbyt ucigzliwa w zyciu
ludzkim. Ta nowa sytuacja winna wiec wlasciwie prowadzi¢ do
wiary. Powr6t religijnosci, zwigzany z zanikiem fundamentéw,
jest jednak dwuznaczny. Wachlarz takich mozliwosci staje sie
niepokojgco szeroki. Rzekomy powrét do religijnosci cechuje
sklonnos$é¢ do integryzmow, ktére skupiajg sie jedynie na przysz-
1oSci. Mnozgce sie sekty w zadnym wypadku nie usilujg podsuwac
czlowiekowi wspolczesnemu solidnych podstaw, ktére z jasnoscig
okreslityby wartosci podstawowe i nadaly najglebszy sens jego
zyciu.

Wszyscy, ktorzy okreslajg wspoOlczesne czasy mianem epoki
postmodernistycznej, stwierdzajg, ze dzisiejszy Swiat przechodzi
gleboki kryzys. Na kryzys ten mozna rézinie spoglada¢ i réinie
go interpretowaé¢. Dla wielu kryzys ten spowodowany jest daleko
idgcg dechrystianizacjg spoleczenstwa. Potwierdza sie ona na wielu
plaszczyznach. Nastepuje zdecydowane zanikanie praktyk reli-
g13nych Zmniejsza sie lub prawie zanika Wplyw kleru na zycie
i postepowanie chrzescijan. Nie ma juz prawie zadnej kontroli

1 Por. A. Jeanniére SJ, Co to jest nowoczesno$é?, Przeglad Powszechny
1994, nr 10/878, s. 69.

2 Dla chrzesécijanina wiara musi posiadaé wymiar moralny; musi tez
staé sie zrédlem zgodnego z nig zyciowego zaangazowania. UwyrazZnia te
prawde Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor w nastepujacych sto-
wach: , Wiez miedzy wiara a moralnoscia ujawnia w pelni swoé6j blask
w bezwarunkowym poszanowaniu niezaprzeczalnych wymogbéw wyplywa-
jacych z osobowej godnos$ci kazdego czlowieka... Powszechno$é i niezmien-
nos$é normy moralnej ujawnia, a zarazem stoi na strazy godnosci osobowej,
to znaczy nienaruszalnosci czlowieka, na ktérego obliczu jasnieje blask
Bozy (por. Rd7 9 5-6)”. Nr 90.
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wyznaniowej nad zyciem spolecznym chrzescijan. Partie politycz-
ne lub zwiagzki zawodowe o szyldzie ,chrzescijanskim” naduzy-
waja tego szyldu, nie liczac sie¢ juz wcale z doniostoscig impera-
tywoéw wyznaniowych w dziedzinie politycznej, spolegzne] i eko-
nomicznej. Zostaje wyparta sfera sacrum z ram zycia w sferze
profanum. Nie ujmuje sie zycia w kategoriach powolania, lecz
jedynie wykonywania okreslonego zawodu. Zycie codzienne nie
jest juz wszczepione w sie¢ znaczen wyjetych ze sfery .rehgl]ne]
lub wskazujgcych na interwencje rzeczywistosci innej niz rzeczy-
wistosé, ktora daje sie dostrzec w do$wiadczeniu codziennym 3.

W sferze za$ $cisle moralnej nastepuje zdecydowanie zanika-
nie wartosci normatywnych na rzecz wolnosci mysli i dzialania 4.
Na nakazy moralne patrzy si¢ jako na wskazania symboliczne lub
urojenia, odzwierciedlajgce stan danej spolecznosci. Metafizyczne
przypisywanie wartosci pewnym postawom moralnym zalezy od
ich funkcji ,,ideologicznej”’. Moralnos¢ jest jedynie racjonalnym
ujeciem pewnej sytuacji czy tez sposobem organizowania zycia
zbiorowego, a nie zawartym w $swiadomosci zapisem jakiego$ pra-
wa naturalnego czy bezposSrednig odbitkg woli Istoty nadziem-
skiej 3.

Tymczasem i dzisiaj obowigzuje chrzescijan przykazanie: ,nie
bedziesz mial bogéw innych oprécz Mnie”. Odnosi sie¢ wrazenie,
ze o tym przykazaniu szerokie kregi spoleczne zapominajg. Tam
bowiem, gdzie czyje$s zycie wyczerpuje sie w czysto ziemskich
przyjemnosciach, w pracy, sztuce i nauce, gdzie wiare i religie
pojmuje sie jedynie jako projekcje wlasnych zyczen, tam z pew-

3 Por. F. Adamski, Sekularyzacja kultury, w: Moralnos¢ chrzescijanska,
Kolekcja Communio, t. II, Poznan-Warszawa 1987, s. 286-294.

4 Opisujac ten smutny stan rzeczy, powie m. in. Jan Pawel II: ,,Czlo-
wiek juz nie jest przekonany, ze tylko w prawdzie moze znalezé zbawienie.
Podaje sig w watpliwosé zbawcza moc prawdy, pozostawiajagc samej wol-
nosci, oderwanej od wszelkich obiektywnych uwarunkowan, zadanie samo-
dzielnego decydowania o tym, co dobre, a co zle. Relatywizm ten przenie-
siony na grunt teologii prowadzi do braku ufnosci w madrosé Boga, ktora
poprzez prawo moralne kieruje czlowiekiem. Nakazom prawa moralnego
przeciwstawia sig tak zwane konkretne sytuacje i w gruncie rzeczy nie
zwaza sie juz na to, ze prawo Boze zawsze pozostaje jedynym prawdziwym
dobrem czlowieka”. Enc. Veritatis splendor, nr 84.

5 Jakze gorzki zarzut skierowal pod adresem chrzescijan D. Bonhoeffer,
moéwiae, ze upatruja oni Boga tylko wsrdéd potknieé ludzkiej egzystencji.
»Dyskusja nad ograniczonymi mozliwosciami czlowieka — pisze on — statla
si¢ dla mnie podejrzana: wydaje mi sie zawsze, ze bojazliwie chcemy w ten
spos6b wynalezé¢ jakie$s miejsce dla Boga; a wolatbym moéwié o Bogu nie
na rubiezach zycia, ale w jego centrum, nie w poczuciu stabosci, ale w po-
czuciu sily” Résistance et soumission, Généve 1963, s. 123.
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noscig ulega zagubieniu istotny zakres ludzkiego istnienia i ludz-
kich tesknot. W takim stanie rzeczy nie spelnia sie pierwotna
potrzeba czlowieka, ktérej wyrazem jest przyjecie w calej roz-.
cigglosci przykazania: ,,Jam jest twoéj Bog”. Tylko wtedy, gdy
czlowiek z gruntu pozostanie otwarty na glebszy wymiar swojego
zycia, gdy przedkladaé¢ bedzie csobowe wartosci nad zyciowe po-
trzeby jedzenia i picia, nad posiadanie majatku i bezpieczenstwa,,
nad wladze i rozkosz — tylko wtedy zdolny bedzie siegngé do
tkwigtych w nim glebiej doswiadczen religijnych 6.

Przeciwnie, jesli zadowalaé go bedg wartosci materialne i zycio-
we, to wykluezy tym samym decydujgcg dziedzine wartosci i mi-
mo dobrobytu i przyjemnosci obnizy jakos¢ swojego zycia. Liczba
samobodjstw, najwyisza wilasnie w krajach uprzemystowionych,
to wyraz utraty wiary w sens zycia i objaw osamotnienia czlo-
wieka w spoleczenstwach zamoznych. Pytanie egzystencjalne
0 najglebszy sens zycia traci coraz bardziej na znaczeniu, ustepujgc
przed pytaniami fragmentarycznymi i uzytecznos$ciowymi.

Sa to wlasciwie pytania o nowe ,bozki”, ktére przynoszg czlo-
wiekowli badz to jednorazowo, badz dlugofalowo korzysci i za-
dowolenie. W spoleczenstwie konsumpcyjnym, dgzgcym do maksy-
malnej wydajnosci produkcyjnej, w ktorym wszystko mierzy sie
funkcjonalnoscig, a znaczenie ma tylko to, co stuzy jakiemu$ kon-
kretnemu celowi, pytania czlowieka o najglebszy i ostateczny sens
tego wszystkiego wydajg sie niepozadane i zbedne. Mogag by¢
one takze bardzo wyraznie i programowo tlumione, albo tez prze-
licytowywane krétkotrwalymi ofertami szczescia konsumpceyjnego,
przy czym apeluje sie ze wzmozong sila do wielorakich potrzeb
czlowieka, starajgc sie je wykorzystywaé jako stymulator dalszych
rodzajow produkcji dla calych galezi gospodarki.

Coraz wyrazniej widoczne jest dzisiaj i to, jak spoleczenstwo
konsumpcyjne obiecuje czlowiekowi szczgScie w konsumpcji i prze-.
konuje go, ze w tym tkwi sens jego egzystencji. Kazdorazowa
produkcje trzeba jak najszybciej skonsumowaé¢. W ten sposéb kon-
sumpcja staje sie celem samym w sobie. Zycie ludzkie, krecgce
sie jedynie wokét tych nowoczesnych ,,bozkéw”, czyli wokél wy-
dajnosci 1 konsumpcji, staje sie jalowe i puste. Brakuje w nim
juz miejsca na pytania o sens Zzycia, o sens, dla ktoérego warto
zy¢. Taki za$ czlowiek, ktéry szczegdlnie jednostronnie nastawiony

jest na uzycie i przyjemnosci, ostatecznie okazuje sie kims, kto

8 Por. H. de Lubac, Ateizm i sens cztowieka, Paris 1969, s. 70 n.
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brakujgcy sens zycia pragnie zastgpi¢ powierzchownymi uczucia-
mi szczescia 7.

Tego rodzaju filozofia Zycia musi z koniecznoéci.zawieéé, po-
niewaz uzycie i przyjemnosé¢ jako takie nie s3 i nie moga stat
sie sensem zycia. Rozlicznych wartosci nie osigga sig b0w1em beg-
posrednio, lecz s3 one wynikiem prawidlowego zachowania sig
wobec spraw i ludzi, a przede wszystkim wobec Stwoércy. 'D!a.ltego
tez wszedzie, gdzie zapomina sie w swej egzystencji o r'el.lgljnym
wymiarze i gdzie na plan pierwszy wysuwaja si¢ warto$ci drugo-
rzedne czy tez trzeciorzedne, tam nad zyciem czlowieka szybko
zaczynajg dominowaé wartosci czysto materialne i witalne. I w ta-
kiej sytuacji czlowiek staje sie — byé moze wcale tego nie chcgc —
batwochwalca.

2. Osamotnienie czlowieka — zanik znaczenia grzechu

Cale oredzie ewangeliczne jest wezwaniem do prowadzenia
nowego zycia, do radykalnej zmiany kierunku postepowania. Jest
to jeden z zasadniczych aspektéw nauczania Chrystusa. Takie we-
zwanie oczywiscie zaklada, ze czlowiek musi sie zmienié¢. Nawet
jesli czlowiek jest nawrécony, jego nawrdcenie jest ciggle zagro-
zone, gdyz czlowiek pozostaje slaby i sklonny jest powrdci¢ do
swoich dawnych bledéw. Nawrécenie, bedace samo w sobie rezul-
tatem specjalnej decyzji, jest takze i przede wszystkim stalg
postawg, trwalym stanem umystu i woli przeciw wszystkiemu,
co sprzeciwia sie¢ nawrdceniu i intensywnej milosci Boga i bliz-
niego.

Do licznych dramatéw wspoélczesnych nalezy zaliczyé i ten,
ze obecny Swiat, a razem z nim wielu chrzescijan, zatracil zro-
zumienie grzechu8. Co znaczy zagubienie czy pomniejszenie zna-
czenia grzechu? Jest to zasadnicze zakwestionowanie pojecia zba-
wienia. Czyz bowiem mozna méwié¢ o zbawieniu, o odkupieniu, jesli

7 Por. P. Goéralczyk, Dylemat ludzki — lek przed utratq warto$ci, STV
(1990) nr 2, s. 68 n.

8 Wspomina o tym Jan Pawel II w Adhortacji Reconciliatio et paeni-
tentia: ,Nierzadko wszak w historii, przez dtuzszy lub krétszy okres, zda-
rzalo sie, ze pod wplywem wielorakich czynnikéw $wiadomo$é moralna
u wielu ludzi byla powaznie zaémiona. Czy mamy prawidlowe pojecie
sumienia?... Czy nie grozi czlowiekowi wspdlczesnemu zaémienie sumien?
Wypaczenie sumien? Martwota, znieczulenie sumien?.. W tej sytuaciji
w spos6éb nieunikniony zaciera sie takze poczucie grzechu, bedace $cidle
powigzane ze $wiadomoscia moralng, z poszukiwaniem prawdy, z pragnie-
niem odpowiedzialnego korzystania z wolnoéci”. Nr 18.
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nie ma nic do zbawienia, nic do odkupienia, to znaczy jesli pojecie
grzechu zatracilo caly sens?

Jedng z glownych przyczyn zagubienia znaczenia grzechu jest
niewgtpliwie wspolczesny ateizm, poniewaz determinuje on nowg
postawe czlowieka i sens jego istnienia. Zaprzeczenie Boga po-
cigga za sobg zanik moralnosci, a wiec i pojecia grzechu. Co gorsza,
ateizm ten chce by¢ pelnym humanizmem, gdyz zapewnia w imieg
rozwoju czlowieka, ktoéry chce sie realizowaé, wyzwolenie z wszel-
kich wiezéw, miedzy ktorymi na pierwszym miejscu stawiana jest
religia 9. Dawniej istnial rodzaj ideologii Scisle filozoficznej. Obec-
nie mamy do czynienia z prawdziwym, aktywnym zaprzeczeniem
chrystianizmu 1 wszelkiej religii. Stalo sie ono rodzajem nowej
wiary, zyclowym zaangaiowaniem.

Ateizm w swym wymiarze egzystencjalnym zmierza bezposred-
nio do detronizacji Boga z ludzkiego mys$lenia i dzialania. Narzuca
sie on w imie wolnosci pojetej jako absolut i nie majacej innych
norm niz ona sama 1, Czlowiek uwazany jest tutaj za tworce
swojego rozwoju. Jedyne zlo, ktére zna ten ateizm, to odmowa
zycia w pelni wolnych wyborach. Natomiast czyn kazdy jest uzna-
ny za dobry, gdy w pelni wyraza wolnos¢, niezaleznie od tego, cze-
go dotyczy 11.

Te forme ateizmu i moralnosci czysto sytuacyjnej podsuwa
sie takze chrzescijanom jako wlasciwg droge postepowania. Poje-
cie moralnosci chrzescijanskiej bylo tak bardzo zwigzane z poje-
cilem zobowiazan istniejgcych poza czlowiekiem, ze jako reakcja
zostala przez wielu chrzescijan przytha postawa egzystencjalna.
Najwaznle]':zym dla wielu staje sie to, aby sie potwierdzi¢, aby
wyraz1c sie poza wszelkimi ogramczemarm niezaleznie od tego,
co zawiera to potwierdzenie czy wyrazenie. Latwo jest juz zrozu-
mie¢, ze ulegajac takim wplywom, nawet jesSli nie przyjmie sie
ateizmu w calej rozciagloéci, pojecie grzechu zatraca swojg tres¢ 12.
Grzech nie ukazuje sie juz jako obraza Boga, gdyz czlowiek, stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boga, obdarzony jest przede wszy-
stkim wolnoscig. Wszelka my$l o grzechu jako przekroczeniu pra-

9 Por. Ch. Taylor, Humanizm i nowoczesna tozsamo$é, w: Czlowiek
w nauce wspoélczesnej, Paris 1988, s. 149-198.

10 W tym kontekscie stusznie powie kard. J. Ratzinger, ze ,kiedy od-
chodzimy od Boga, dostajemy sie w niewole bozké6w. Wyzwolenie nastepuje
tylko woéwezas, gdy pozwalamy sie wyzwoli¢ i przestajemy polegaé¢ na
sobie”, Stuzy¢ prawdzie, Wroctaw 1986, s. 324.

11 Por. Ch. Taylor, art. cyt., s. 150.

12 Por. B. Hiring, Grzech w wieku sekularyzacji, Warszawa 1976,
s. 68 nn.
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wa narzuconego mu z zewnatrz staje sie tym samym ogranicze-
niem jego samego w wolnosci i tworczosci.

Rezultatem ubodstwienia wolno$ei czlowieka i jego funkeji krea-
tywnej w okreélaniu granicy dobra i zla moralnego bedzie utrata
poczucia grzechu i winy. Jesli bowiem przez dluiszy czas spote-
czenstwo karmione jest poglagdem, ze nie istnieje absolutna i bez-
warunkowa wartosé i ze w konsekwencji nie istnieja akty ludzkie
z natury swej niegodziwe, niezalezne od okolicznosci, to tym sa-
mym podwaza sie fundamenty moralnosci i pozwala sig¢ cziowie-
kowi, aby raczej on sam decydowal o tym, co dobre i stuszne,
a co zle i niegodziwe 13, Czlowiek pozostawiony wlasnemu rozezna-
niu w tym, co dobre i zle, bedzie raczej usprawiedliwial swoje czy-
ny i sam bedzie nadawat czynom moralng kwalifikacje.

Gdzie istnieje podstawowe zrodio takiego stanu czlowieka?
Czy w ogble czlowiek, stworzony przez Boga, moze dojs¢ do ta-
kiego etapu, ze sam bedzie si¢ staral okresla¢ granice dobra i zla?
Nie ulega watpliwosci, ze ostatecznym zrédlem utraty poczucia
grzechu i winy przez wspotczesnego czlowieka jest zaémienie po-
czucia Boga, a takze radykalne zakwestionowanie transcendencji
i pelnej prawdy o czlowieku. Na ten bolesny dramat czlowieka
wskazuje Jan Pawel II w kontekscie wielkiej troski o afirmacje
godnosci osoby ludzkiej: ,,Zatarcie czy oslabienie poczucia grzechu
jest skutkiem badZz odrzuceniem, w imie dgzenia do osobistej
autonomii, jakiegokolwiek odniesienia do transcendencji, badz pod-
porzagdkowania sie wzorcom etycznym narzuconym przez pow-
szechng zgode czy zwyczaj..; bgdz dramatycznych warunkow
ucisku spoleczno-ekonomicznego, w jakich zyje wielka cze$¢ ludz-
kosci i z ktérych rodzi sie tendencja do dostrzegania btedéw i win
W wymiarze spolecznym; badz tez i nade wszystko jest skutkiem
zatarcia idei ojcostwa Bozego i panowania Bozego nad zyciem
czlowieka’ 14,

Dla wspoélczesnego chrzescijanstwa utrata poczucia winy i grze-
chu stanowi najbardziej dramatyczne i najbardziej destruktywne
zjawisko. Jest bowiem faktem, Ze zacieranie si¢ poczucia winy,
ktére jest sciSle powigzane ze Swiadomoscig moralng, z poszu-
kiwaniem prawdy, z pragnieniem odpowiedzialnego korzystania
z wolnosci, prowadzi nieuchronnie do zaciemnienia poczucia Boga,
Jego obecnosci w zyciu Swiata i w zyciu czlowieka.

Mozna doszukiwa¢ sie wielu znamiennych czynnikéw, ktoére
w duzym stopniu wplywajg na zanik poczucia grzechu i winy we

13 Por. Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska Reconciliatio et paenitentia,
nr 18.
14 Tamze.
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wspolczesnej cywilizacji. Do najgrozniejszego z nich zalicza Jan
Pawetl II sekularyzm szeroko pojety. Rozumie on pod tym poje-
ciem zar6wno pewng teorie, jak tez i praktyke bronigcg ,huma-
nizmu” calkowicie oderwanego od Boga i skoncentrowanego jedy-
nie na kulcie dzialania oraz produkcji. Tendencje sekularyzmu
przenikajg wiele dziedzin zycia ludzkiego i podsuwa]a ludzkosci
propozycje zyc1a przesyconego konsumpcjg i przyjemnoscia.
Twierdzg one, ze Swiat wartosci zbudowany jest jedynie przez
czlowieka i tylko dla czlowieka. Papiez, oceniajgc te tendencje
we wspoiczesnej kulturze, z ubolewaniem potwierdza teologiczng
prawde, ze jesli czlowiek stara sie zbudowaé swiat bez Boga, to
w koncu taki §wiat obrdci sie przeciw niemu samemu 15,

Utrata poczucia grzechu we wspoélczesnym spoteczenstwie spo-
wodowana jest rowniez niewlasciwg interpretacjg niektérych nauk
o czlowieku; jaka$ dwuznacznos$cig, w ktorg sie popada, przyjmujac
niektére wyniki nauk empirycznych. Wiadomo, ze w ocenie mo-
ralnej czynu ludzkiego nalezy uwzglednia¢ dane nauk empirycz-
nych o czlowieku. Nigdy jednak nie wolno moraliscie uznaé faktow
dostarczonych przez te nauki za ewentualne normy, gdyz muszg
Ly¢ one ostatecznie wyjasnicne w $wietle calosciowej wizji czlo-
wieka powolanego do Swietosci przez Boga. Je$li natomiast wyniki
nauk empirycznych uzna sie za normy lub przestanki ustalajgce
normy, to tym samym oslabia sie kryteria ocen moralnych, odpo-
wiedzialnos¢ moralng, a co za tym idzie, nie uznaje sie mozliwosci
popelienia grzechu.

Powyzej wspomniana choroba wspélczesnej cywilizacji spowo-
dowala, ze wiele wartosci dotad cenionych i uwazanych za do-
nioste uleglo deprecjacji czy nawet degradacji. Pojecie prawdy za-
czyna by¢ rugowane przez pojecie uzytecznosci. Ma to swoje od-
bicie zaréwno w relacji do zycia indywidualnego, jak tez i spotecz-
nego. Glosi sie nawet teze, ze wyzwolenie czlowieka od religii i od
poczucia winy (Feuerbach, Nietzsche, Hesnard) pozwoli mu wresz-
cie by¢ sobg w calej swej potedze i sile i uleczy go od wszelkich
niepokojow i lekow. Tego rodzaju przewidywania okazaly sie jed-
nak zupelnie btedne. Czlowiek, jak wskazuje na to wiele nauk
spolecznych, takich jak: socjologia, antropologia kulturowa czy
psychologia 16, pozostawiony sam dla siebie, odarty z Sacrum
i wartosci absolutnych, stoi nieuchronnie przed grozbg doswiad-
czenia nihilizmu zyciowego, leku, apatii, beznadziejnosci.

Lek, utrata sensu Zzycia, apatia sg najczesciej konsekwencja

15 Por. Encyklika Redemptor hominis, nr 15.
18 Por. J. Zibélkowski, Kryzys wartosci, Communio 6 (1983) 42.
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przyjecia teorii zycia na prébe, przyjecia takiej orientacji, _kt61:a
wytraca czlowieka z mozliwosci calkowitego zaangazowania sig
w stuzbe prawdziwych i obiektywnych wartosci. Nic wigc dziw-
nego, jesli wspélczesny czlowiek coraz czesciej ucieka od uznania
pelnej prawdy o wlasnym istnieniu. W $lad za tym idzie obdarcie
osoby ludzkiej z jej koniecznych, egzystencjalnych i aksjologicz-
nych odniesien do Prazrodla i szeroko rozpowszechniony k(_Jnfor-
mizm zyciowy. Odciecie ludzkiej egzystencji od jej eksjologiczne-
go zrédla oznacza tym samym przyjecie hipotezy o zdolnosci i wy-
starczalnosci czlowieka do samorealizacji i samostanowienia o sobie
i 0 normach moralnych. Pozostawienie czlowieka samemu sobie —
to pozostawienie go w osamotnieniu, ktére nieuchronnie prowadzi¢
musi do przezycia nicosci. Znajdujgc sie w takiej sytuacji, czlo-
wiek nie posiada zadnych jednoznacznych, pewnych i statych
punktow odniesienia, nie ma czego$ stalego, absolutnie waznego.

Nic wiec dziwnego, ze na bazie takiej koncepcji zycia i onto-
logii czlowieka musi pojawi¢ sig¢ moralna ambiwalencja. Ujawnia
sie ona w takich zjawiskach, jak: zagubienie, niepewnos¢, apatia,
a nawet nieche¢ do zycia. Czlowiek pozostaje zamkniety sam w so-
bie, nie ma zadnego punktu odniesienia, nie potrzebuje odkupienia,
wyzwolenia, laski?. Oderwanie czlowieka od Boga — a co za
tym idzie, utrata poczucia grzechu — to réwniez dramatyczny
postulat wyzwolenia sie od wszelkiej religii celem afirmacji czlo-
wieka, ale to réwniez proba pozostawienia cztowieka samemu sobie.
Dobitnie wyrazil to, méwigc na temat religii, L. Feuerbach: , Mu-
simy w miejsce milosci Boga uzna¢ milos¢é czlowieka za jedyna,
prawdziwg religie, w miejsce wiary w Boga krzewi¢ wiare czlo-
wieka w siebie samego, w swe wlasne sily, wiare, ze los ludzkoSci
nie zalezy od istoty znajdujacej sie ponad nig, lecz zalezy od niej
samej, ze jedynvm diablem czlowieka jest sam czlowiek..., ale tez
jedynym bogiem czlowieka jest sam czlowiek” 18,

Utrate poczucia grzechu uwaza sie za najwiekszy grzech wsp6l-
czesnego spoleczenstwa. Konsekwentnie trzeba powiedzieé¢, ze osa-
motnienie czlowieka — spowodowane utratg znaczenia grzechu —
nalezy tez uznaé za najpowazniejszg chorobe wspélczesng. Czy
réwniez w tym kontekscie nie nalezy przypomnieé¢ niezwykle wy-
mowne slowa Chrystusa, wypowiedziane na Krzyzu: ,,Boze moj,
Boze méj, czemus$ Mnie opuscil?” (Mt 27, 46; Mk 15, 34). Chrystus
wypowiedzial te stlowa z glebi swego serca, wyrazajac fakt calko-

17 Por. P. Goralezyk, art. cyt, s. 71; tenze, Wyzwolenie z niewoli do
wolnoéci w Chrystusie, Communio 5 (1993) 31 nn.
18 Wyktady o religii, Warszawa 1953, s, 318.
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witego ogolocenia oraz poczucie osobistego opuszczenia przez Ojca
i osamotnienia. O jakie osamotnienie i opuszczenie tutaj chdzi?
Smieré¢, w swietle Ob]aW1en1a Bozego, jest smutnym nastqpstwem
i zewnetrznym przejawem ode]sc1a od Boga jest oddaleniem sie

od Boga jako jedynego zrbdia i Dawcy zycia. Chrystus przez fakt
Woeielenia i Smierci podkreslit pelna solidarnosé z 1udzkosc1q
Przyjat w calej rozcigglosci ludzka kondycje. Przyjal wige i to,
co jest na]smutme]szym Wymlarem tegoz zycia — grzech. ,,On
sie obarczy! naszym cierpieniem, on dzwigal nasze bolesci... On
nan chlosta zbawienna dla nas, a w jego ranach jest nasze zbawie-
byl przybity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Spadla
nie” (Iz 53, 4-5). Innymi slowy trzeba powiedzieé¢, ze Chrystus
stal sie po prostu ,,grzechem” (por. 2 Kor 5, 21), aby zbawi¢ wszy-
stkich i aby mocg swej zbawczej $mierci przywroci¢ ludzkosci
utracone przez grzech zycie Boze. On, przybity ,,za nasze grzechy”’,
wyrazil tym samym najglebszg solidarnos$é¢ z calg ludzkoscig, aby
wszystkich ,,pozyska¢” i zbawié. Ale trzeba rownoczesnie dodaé, ze
w tej solidarnosci wypowiedzial On z Krzyza dramatyczne wola-
nie w imieniu tych wszystkich, ktorzy od Boga sie oddalajg przez
grzech: ,, Boze moj, Boze méj, czemus Mnie opuscil”. Jest to réwno-
czesnie krzyk o prawde o czlowieku. Oddalenie od Boga — to naj-
tragiczniejsze osamotnienie czlowieka 19,

3. Doswiadczenie Boga — Osoby

Bég jest dajaca sie doSwiadczyé Rzeczywistoscig. Spotkac sie
z Nim moze kazdy czlowiek otwarty na Boga. Otwartos¢ taka
zaklada poszukiwanie; poszukiwanie sensu swego istnienia, sensu
byma osoba. Sw. Pawel przekazal Grekom na Areopagu istote na-
szej egzystencji. Bog rozrzucil ludzi po calej powierzchni ziemi,
okreslit wlasciwe czasy i granice ich zamieszkania, wystawil ich
na niepewnos$¢ czasoprzestrzennej skonczonosci, ze wszystkimi bo-
lami, jakie ten stan niesie. Tym wlasnie ludziom nakazuje, azeby
,szukali Boga, czy nie znajdg Go niejako po omacku” (Dz 17, 27).
Szukanie stanowi istote ludzkiej egzystencji. Chodzi tutaj o nie-
ustanne zaczynanie na nowo z powodu dotychezasowych rezulta-

19 Prawde te potwierdza dobitnie Jan Pawel II: ,Zachecam do spoj-
rzenia na misterium Crucis jako na najwyzszy dramat, w ktérym Chrystus
rojmuje i przezywa az do dna dramat oddalenia czlowieka od Boga, wolajac
stowami Psalmisty: «Boze moéj, Boze moéj, czemu$ Mnie opuscit?» i w tym
samym czasie dokonuje naszego pojednania”. Adhortacja Reconciliatio et
paenitentia, nr 7. Por. takze L. Balter, Zstqpienie do piekiet jako rzeczy-
wisto$é zbawcza, Communio 1 (1985) 81-85.
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tow, ktoére nas nie zadowalajg. Nie posuwalibysSmy sig n.ieu.star}n}e
po cmacku, gdyby$my nie wiedzieli, z¢ w naszym zyciu istnieje
jeszcze jedno puste miejsce, ktére za wszelkg cene musi byc za-
pelnione. _

Poszukiwanie ,,po omacku”’, wolanie czlowieka o tq, co jest
najistotniejsze w zyciu, musi go doprowadzi¢ do stwierdzenia,
ze ,,w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas. E}o
w Nim zyjemy, poruszamy sig i jestesmy” (Dz 17, 27-28). Bog
objawial sie Iudzkoéci poprzez wieki, za$ najpelniej wypowiedzial
sie w Slowie, ktore stalo sie Cialem i jest Synem Boga. Wydarze-
nie to potwierdza w calej rozcigglosci wyciagniecie reki Boga
w kierunku czlowieka, a zarazem objawia zywego i Osobowego
Boga. W Pi$mie $w. mamy $wiadectwo, ze taki wlasnie jest Bog;
pokazuje On, iz jest zywa Osobg (Osobami), ze prowadzi swoj
lud drogami, po ktérych lud ten nie chce czasami chodzi¢. Nie
chce, gdyz wola tego ludu nie zderza sie z wola Boga, plan ludu —
z planem Boga. Nigdy jednak lud ten nie kwestionuje faktu, ze
On jest. On jest tym Innym. On kieruje, zapowiada i spelnia.

Inne narody mialy takze swoich bogéw i przemawialy do nich
w roznych modlitwach. Zaden jednak nie przeszed! ze swoim Bo-
giem podobnie twardych doswiadczen. Tylko Bég Abrahama, Izaa-
ka i Jakuba, Bog Jezusa Chrystusa moégl w najglebszym ukryciu
odsloni¢ swe niewidzialne oblicze i da¢ si¢ poznaé¢ jako absolutna
Milo$é. Z milosci Bég Ojciec wydaje dla nas to, co ma najdroz-
szego, swego Syna. Z milosSci Syn wstepuje w najglebszg ciemnosc
Swiata — w Smier¢ i w pieklo, by przyja¢ wine wszystkich swoich
braci, ludzi. I ta mitos¢, jako owoc, wlana jest do naszych serc:
to Duch Swiety, Duch Milo$ci Boga.

Tym bowiem, co odréznia wiare chrzescijanska od wszystkich
innych religijnych wyznan ludzkosci, jest istnienie kochajgcego
Ojca, ktory chwyta szukajacego Go po omacku czlowieka. To
jest sedno wiary chrzescijanskiej. Najglebsze za§ doswiadczenie
religijne czlowieka winno prowadzi¢ do uchwycenia Boga jako
kochajgcego Ojca. Z takiego bowiem doswiadczenia rodzi sie prag-
nienie bezgranicznego i bezwarunkowego oddania sie¢ tej Osobie,
pragnienie najglebszej odpowiedzi przez wierno$é i zaufanie. I ana-
legicznie nalezy powiedzie¢, ze zaufanie i wiernos$é osoby ku osobie
sg mozliwe do utrzymania przez to, iz nas samych podtrzymuje
osobowy Boég, ktéry okazuje nam swojg wierno$é w tym, ze stal
sie czlowiekiem.

Tylko tam, gdzie Bég jest Osobg, traktuje sie cztowieka powaz-
nie jako osobe. Do kazdego zwraca sie On osobiscie, méwige mu
»ty”, a przez to samo czlowiek dowiaduje sie tutaj o swej nie-
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powtarzalnej wartosci 2. Poprzez takg wlasnie koncepcje czlowieka
chrzescijanstwo wpisalo sie na zawsze w historie godnosci i nie-
powtarzalnosci osoby ludzkiej. Prawda, ze Bég jest Osobg, jak tez
krzyz Chrystusa, godnos¢ i milos¢ ludzi tworzg razem S$cisty, nie-
rozerwalny zwigzek 2. Prawdziwg osobowg wartosé ludzkiemu
»ja” i ,ty”’ moze nada¢ tylko sam osobowy Boég. Jest to czysta
prawda Boga, ktorego milos¢ jest prawda, a prawda miloscia.

Chrzescijanstwo przypomina nieustannie prawde o czlowieku,
ze zostal on stworzony ,na obraz Boga”. Jako istota duchowa,
ma on duchowe poznanie oraz wolng wole. Skro za$§ posiada réw-
noczesnie zdolnos¢ myslenia refleksyjnego, to dreczy go pytanie
o sens Swiata 1 w ogoéle istnienia. Pragnie on bowiem znalez¢ jakie$
sensowne rozwiazanie tego istotnego problemu i chce réwnoczesnie
ze swego konczacego sie Smiercig zycia uczyni¢ co$ mozliwie naj-
lepszego. W tym szczerym poszukiwaniu moze on doj$¢ — nie
bez laski Bozej — do bardzo osobistego przeswiadczenia, ze to
cn wlasnie jako jedyny (tak jak kazdy czlowiek jest ,tym jedy-
nym”) jest obrazem Boga, tego Boga, ktéry kocha z wolnej woli,
ktéry chce, by réwniez czlowiek mial wolng wole, kochal i naj-
wyrazisciej zrozumial siebie nie przez odwrécenie, lecz przez
zwrdcenie sie ku Bogu. Tym sposobem otwiera sie on na Nie-
skonczonosé, ktéora moze przybra¢ roézne formy i ktoéra takze
roznie mozna nazywae.

Takie otwarcie czlowieka na Nieskoniczono$¢ prowadzi go do
nastepnych doswiadczen religijnych, a mianowicie do tego, Zze
,,B0g jest z nami”, B6g po nasze] stronie. To nie jest juz tylko
rezultat ,,przymierza”, ktére upewnia nas o wiernosci Boga,, na-
wet na przekér naszemu wiarolomstwu 22, Jest to przejscie Boga
,,na Nasza stronq aby na bezdrozu, po ]aklm kroczymy, utorowaé
nam droge, nie tlurmac naszej wolnosci. Musi tu jednak dojs$¢ do
spotkania boskiej wolno$ci z wolnoscig ludzksy. Jak to ma sie
dokona¢, wskazal nam sam Jezus Chrystus, ktory misje otrzy-
mang od Boga spelnia az do utozsamienia z nig swego zycia
i $mierci, by wykazaé, ze stal sie catkowicie Wypowiedzig Boga.
Wypowiedi ta, ktéra jest jedynie Wypowiedzig Miltoséci, najdo-
bitniej wskazuje, ze Bog, ktory jest , wszystkim”, z wolnej milosci
zwraca sie ku ,,drugiemu”, ku stworzeniu, biorac na siebie grzech
i przegrang, a przez to wychodzac stworzeniu naprzeciw.

20 Por. T. Styczeh SDS, Cztowiek w polu odpowiedzialno$ci za siebie
i drugich, Communio 2 (1982) 45 nn.

21 Por. Cz. Bartnik, Wolno$¢ wyzwolona, CTh 50 (1980) f. 4, s. 27-41.

22  Jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary dochowuje, bo nie moze
sie zaprze¢ siebie samego” (2Tm 2, 13).
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W takich doswiadczeniach ustaje juz myslenie, a zaczyna
sie prawdziwe misterium. Jakze by moglo by¢ inaczej, jesli Bog
staje po naszej stronie. Taka wiara chrzescijan nadaje sens prze-
mijaniu poszczegélnych egzystencji i calej historii swiata. Ona
wzbudza nadzieje zycia w Bogu, zycia przezwyciezajgcego smierc.
1 taka droga, zaréwno dla poszczegblnego czlowieka, jak i dla
calej ludzkosci, zmierza ku ostatecznemu sensowi. Jest to réwniez
droga ku pokojowi — ,nie tak jak daje $wiat” (J 14, 27), po-
niewaz chodzi tu przede wszystkim o pokéj miedzy niebem a zie-
miag, miedzy Bogiem a czlowiekiem.

Taka jest logika bytu czlowieka. Odnowa porzadku doczesnego,
odnowa moralna ludzko$ci tkwi we wlasciwym odniesieniu czto-
wieka do religii. Doswiadczenie religijne wprowadza czlowieka
w rozumienie i przezycie najglebszego sensu swego istnienia przez
to, ze pozwala mu wkroczy¢ w co$, co jest trwale i niezniszczalne.
Na bazie glebokich przezy¢ religijnych rodzi sie przezycie aksjo-
logiczne, a co za tym idzie — pelne zaangazowanie w Swiat war-
tosci. Odrzucenie natomiast religii, oderwanie bytu ludzkiego od
Sacrum prowadzi¢é musi do pozostawienia czlowieka w pustce
egzystencjalnej, nie pozwalajace] mu zrozumie¢ do konca sensu
swego istnienia, sensu stuzby wartosciom, sensu oddania sie dru-
giemu czlowiekowi 23,

Powrét do Sacrum, powrot do religii, oznacza réwnoczesnie
afirmacje pelnej prawdy o czlowieku i jego wlasciwego stosunku
do siebie, Swiata i do drugich. Dlatego tak czesto powtarzane sg
stowa Jana Pawla II u progu jego pontyfikatu: , Nie lekajcie
si¢! Otworzcie drzwi Chrystusowi” Zagubienie tego wymiaru, to
pozostawienie czlowieka samemu sobie. Otwarcie sie zas na Boga,
to najlepsza droga prowadzgca do odnalezienia sensu zycia czlo-
wieka, czlowieka zagubionego i lekajacego sie zmarnowania szansy
wypelnienia do konca swego zyciowego postannictwa. Stad wszel-
kie wysitki Kosciola winny zmierza¢ w tym kierunku, azeby po-
moéc ludziom doswiadezyé Sacrum, a w Nim absolutnych i nie-
podwazalnych wartosci, wartosci majacych swe aksjologiczne
i egzystencjalne odniesienie do Boga.

28 Por. D. von Hildebrand, Ethik, Stuttgart 1973, s. 185 nn.
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