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CZESC BOZA

Swiecenie szabatu jako dnia po$§wieconego na cze$¢ Boga jest
obowigzkiem religijnym, gdyz jest to ,dzien Jahwe” (por. Kpl
23, 3; Wj 31, 15; 35, 2-3; Ez 46, 1-4), dzien swiety, uswiecony
przez samego Boga. Niezachowanie szabatu stanowi grzech profa-
nacji, karany nawet $miercig (por. Wj 31, 14; 35, 2; Lb 15, 32-35;
Ez 20. 12). ,,Dzien Jahwe” stanowi takie zewnetrzny znak we-
wnetrznej $wietoéci Izraela, oddzielenia go od innych narodéw
1 uczynienia go szczegb6lng wlasnoscia.

Szabat jest SciSle zwigzany z pierwszym przykazaniem Deka-
logu, gdyz posiada charakter religijny. Jest on dniem poswieco-
nym na cze$¢ Boga, Stworcy i Pana. Jest tez znakiem lacznosci
Narodu Wybranego z Bogiem i znakiem przymierza zawartego na
Synaju (por. Wj 23, 12; 31, 12-17; Pwt 5, 12-15). Zachowanie
szabatu stalo sie znakiem wyro6zniajgcym Izraelite od nie-Izraelity,
szczegblnie na wygnaniu w Babilonii, w okresie przesladowania
Zydéw przez krolow syryjskich, czy po zburzeniu przez Rzymian
Jerozolimy i swigtyni. Istotna tres¢ tego przykazania zawiera sie
w slowach: ,,Pamietaj o dniu szabatu, aby go uswiecié¢” 1.

Czy zatem usSwigcenie szabatu — dla chrzescijan niedzieli —
nie dokonuje sie najglebiej poprzez oddawanie czci Bogu? W jaki
spos6b winien chrzescijanin w ,,dniu Pana’ oddawa¢ czes¢ Bogu?
Bég w swojej Dobroci i MiloSci pozostaje zawsze wierny czlowie-
kowi i 0 nim nigdy nie zapomina. Czlowiek winien réwniez odpo-
wiada¢ Bogu na te wielkie dobrodziejstwa nieustanng o Nim pa-
miecig. ,,Dzien Pana” jest wlasnie tym dniem, w ktérym w sposéb

1 Podczas gdy u Zydoéw siédmy dzien tygodnia nadal jest dniem $wig-
towania i odpoczynku (wywodza go oni od dnia stworzenia $wiata), to
chrzescijanie za punkt kulminacyjny tygodnia uznali dzien pierwszy. Wtas-
ciwy powdd takiej decyzji tkwil w wydarzeniu wielkanocnym, w zmar-
twychwstaniu Jezusa. Zgodnie z testamentem Pana w Wieczerniku, chrze-
$cijanie obchodzili w tym dniu Uczte Panska, $wiadomi obecnos$ci Pana
pos',r_(’)d m(_)dlacej sie¢ wspdlnoty. Ko$cidl od samego poczatku oczekiwal od
swoich wiernych $wigcenia tego dnia poprzez udzial w nabozenstwie lub
Uczcie Eucharystycznej, a chrze$cijanie przerywali w tym celu swojg prace.
Z tej wlasnie Uczty Panskiej zrodzil sie pierwszy dzien tygodnia jako
»Dzien Panski” i dzien chrze$cijanskiego nabozenstwa. Por. J. Schreiner,
Die Zehn Gebote im Leben des Gottesvolkes. Dekalogforschung und Ver-
kiindigung, Miinchen 1966, s. 93 nn.
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szczegblny winien chrzescijanin manifestowaé cze$é i pamieé
0 swoim Stwoércy, Zbawicielu i Uswiecicielu.

1. Modlitwa do Boga

Niedziela winna byé¢ dla chrzescijanina radoscig i blogosta-
wienstwem. Te rados¢ i blogoslawienstwo wyraza on przez réine
Tormy kontaktu z Bogiem, a przede wszystkim w postawie mo-
dlitewnej. Chrystus kladzie nacisk nie na zewnetrzna forme czci
i nabozenstwa, lecz na wewnetrzny i prawdziwy sens modlitwy,
jaka w tym dniu winna by¢ zanoszona do Boga. Dlatego glodnym
apostolom trzeba pozwoli¢ na zrywanie kloséw w szabat (por. Mk
2, 27), podobnie nalezy przyjs¢ z pomocg chorym w tym dniu
(por. Mk 3, 4). Ofiare sklada sie Bogu, ktory jest milosierny, dobro-
tliwy i chce milosierdzia, a nie ofiary (por. Mt 9, 13; 12, 7). Nie
mozna rowniez sklada¢ Bogu daru ofiarnego, jesli nie okaze sie
milosci blizniemu. Kto zyje w niezgodzie z bratem, nie moze zy¢
w pokoju z Bogiem (por. Mt 6, 23 n). Bez ofiary wymaganej przez
milo$¢ blizniego nie ma ofiary dla Boga.

Chrystus przestrzega takzie przed wypaczeniem modlitwy, kto-
ra powinna by¢ rozmowg tylko z Bogiem. Dlatego jest obludag
modlitwa na pokaz ludziom, w synagogach i na ulicach (por. Mt
6, 5). W przypowiesci o faryzeuszu i celniku w $wigtyni faryzeusz
modli sie daremnie, a celnik doznaje usprawiedliwienia. Niestusz-
ne jest mniemanie faryzeusza, ze on niczego nie potrzebuje. Inna
jest postawa celnika. On wie, ze wlasciwie niczego nie ma, a wszy-
stkiego potrzebuje. Za zrozumienie swojej sytuacji, uznanie swojej
grzesznosci otrzymuje sprawiedliwos¢ Bozg 2.

Zycie chrzescijanskie musi by¢ stala modlitwg i dziekczynie-
niem. Sw. Pawel rozpoczyna kazdy list i konczy zyczeniem mo-
dlitewnym. Listy jego sg przepojone modlitwg. Modlitwa jest
czesto pochwalng i dziekczynng modlitwg za powolanie, za dzielo
laski Bozej w spolecznosci, za wynik pracy misyjnej, za charyta-
tywng dzialalnosé gminy. Modlacy sie moze takze wszystkie swoje
troski i zyczenia przedstawia¢ Bogu z dziekczynieniem. Jesli to
ma byé dokonane z dziekczynieniem, to znaczy: i z ufnoscia w wy-
stuchanie 3.

2 Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, tom 3 — Etos,
Krakow 1984, s, 198.

3 Dzieje Apostolskie opowiadaja wiele o modlitwie i kulcie Ko$ciola
Nowego Testamentu. Nabozenstwo rozpoczyna nauka gloszona przez Apo-
stotdéw (por. Dz 2, 42; 5, 42; 20, 7). Mamy tez obrzedy chrztu (por. Dz 2, 41,
10, 47 n) i Wieczerze (por. Dz 2, 46; 20, 11). Zawsze jednak modlitwa towa-

7 Commumnio Q7
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Chrzescijanie sg synami Bozymi. Boég wlal w ich serca Ducha
synostwa; moga wiec zwraca¢ sie do Boga jak synowie do ojca
z wolaniem: ,,Abba, Ojcze” (Ga 4, 6). Sami z siebie nie wiedzie-
libysmy, jak nalezy sie modlié, co odpowiada Swietosci, potedze
i milosci Bozej. Czlowiek nie moze o wlasnych silach znalezé i do-
kona¢é przejscia w tamten swiat. Bog zajmuje sig ta ludzkg nieudol-
noscig. Wiara daje nam pewno$¢, ze Bog ,,moca dzialajagcg w nas
moze uczynié¢ nieskonczenie wiecej, niz prosimy czy rozumiemy”
(Ef 3, 20). Dany nam Duch Bozy, pochodzacy z tamtego swiata, ku
ktéremu zwraca sie wszelka prosba i westchnienie, podejmuje na-
szg modlitwe i przedstawia jg Bogu 4. Oczyszcza ja, by byla na-
leznym holdem i prosba. Zanosi wiec przed Boga nie nasze nie-
rozwazne ludzkie zyczenia, lecz prawdziwe tesknoty i prosby,
jakich sami nie znamy. To jest prawdziwa modlitwa, ktérg Duch
Swiety zanosi niewyslowionymi wyrazami (por. Rz 8, 26 n).

Chrzescijanin oddaje czes¢ Bogu, kiedy o Nim pamieta. Pamie¢
te wyraza on, kiedy rozpoczyna z Nim autentyczny dialog. Przy
czym nalezy zauwazy¢, ze Bég nieustannie podejmuje na roézne
sposoby z czlowiekiem dialog ®. On méwi, tylko zbyt czesto czlo-
wiek Mu nie odpowiada. A jednak czlowiek, stworzony przez Boga
i dla Boga, odczuwa potrzebe kontaktu z Bogiem, to znaczy odczu-
wa potrzebe modlitwy. Czlowiek, ktéry sie nie modli albo przestat
sie modli¢ — mimo Ze zna Boga — szuka siebie samego lub wy-
mysla swg wlasng ,nadprzyrodzono$é”, ktérg wypelnia idolami,
zastepczymi bogami, by nastepnie wejsé z nimi w kontakt i im
cze$¢ oddawaé. Jeszcze gorzej, gdy czlowiek w samym sobie widzi
béstwo; w swoim ciele, we wlasnych uczuciach lub przekonaniach.
Prowadzi dialog z samym sobg. Jest w sobie zamkniety i sobie
tylko oddaje czes¢ i uwielbienie.

rzyszy nabozenstwu. Podobnie jak czynil to sam Jezus, wedlug Ewangelii
Sw. RLukasza, Ko$ciét Dziejé6w Apostolskich podejmuje wszystkie decyzije
na modlitwie. (1, 14. 24 n; 6, 6; 9, 11; 10, 9; 12, 5; 13, 3; 27, 35).

4 Przymierze miedzy Bogiem a czlowiekiem ma w Jezusie Chrystusie
gleboko siggajace nastepstwa dla modlitwy, ktora przez to uzyskuje swoja
doskonatosé. W tym wiec duchu powie H. U. von Balthasar, e ,najwiek-
szym zaszczytem, jaki BOg moze uczynié czlowiekowi, jest to, ze Bog,
kj:éry najpierw podarowal swoim synom wolno$é, oczekuje,, zeby modlié
sie w wolnosci. Dialog przymierza nie jest przegrany przez wladze Boska,
lecz_ jest uruchomiony przez milo$¢é Bozg. Dialog rozwija sie prawidlowo,
poniewaz Duch, boskie My, nadaje nam postawe Syna, uwalnia nas on
od naszej niewiedzy i przerasta nasz egoizm”. Modlitwa chrzescijanska,
Communio n 4 (1985), 23.

5 Mowi o tym dobitnie List do Hebrajczykédw: , Wielokrotnie i na rézne
sposoby przemawiat niegdy$ Bég do ojcow przez prorokéw, a w tych osta-
tecznych dniach przeméwilt do nas przez Syna” (1, 1-2).
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Jest jeszcze inny dramat istniejgcy w aktualnym swiecie. Pole-
ga on na tym, ze jest coraz wiecej ludzi, ktérych trudnosci, aby
wWyjsé z siebie, nawigzaé¢ dialog z drugim, a silg rzeczy z Bogiem,
stajg si¢ wprost chorobliwe. Choroba tego typu uderza w naj-
istotniejszy punkt osoby ludzkiej. I w tym tkwi dramat, poniewaz
nie powigzano dostatecznie czlowieka i zycia z Bogiem. Niedziela,
przypominajgca o ,,Dniu Pana”, staje sie szansg, by czlowiek mogt
wyjsé z kregu wlasnego samouwielbienia i otworzy¢ sie na dziata-
nie laski w modlitwie. Dzieki modlitwie mamy nowa zdolnos¢ po-
znania i kochania Boga oraz poznania i kochania stworzenia z czlo-
wiekiem jako jego centrum 8.

Najwazniejszym czynnikiem modlitwy jest nasza otwarto$¢ na
dzialanie Boga 7. On jest tutaj, jesli tylko okaze gotowos¢ Jego
przyjecia. W modlitwie Bo6g pragnie kontynuowaé i poglebiac
przekazanie nam samego siebie, ktére mialo poczatek w momencie,
kiedy dal nam Siebie w lasce. W modlitwie Ojciec, Syn i Duch
Swiety chca powiedzieé nam wigcej o sobie, o zyciu, jakie z Nimi
podzielamy, o planach, jakie wigza z kazdym z nas. Boskie Osoby
chcg z kolei, abysmy na Ich nowy gest udzielili wlasnej odpowiedzi.
Odnowiong odpowiedzig milosci mamy ponownie oddaé¢ sie Bogu
1 dzielu Boga na tym swiecie.

Modlitwa jest zatem specyficznym przejawem zZycia w Chry—
stusie, przejawem, ktory wyzwala szczegblng wrazliwost w przyJ-
mowaniu Boga oddajgcego sie nam w milosci do nas 1 w naszej
odpowiedzi na ten akt Boga®8. Jest to réwniez przejaw, ktory
w niezwykly spos()b poglebia moje pragnienie oddania sie w mi-
losci tej czy innej osobie, wszystkim ludziom, mojej pracy i mo-
jemu powolamu Te wspamale dary Boga moze chrzescijanin
przezywaé, przyjmowac i na nie odpow1adac w akcie religijnym,
ktory nazywamy modlitwg. Niedziela za§ stwarza ku temu naj-
lepsze warunki, by uczci¢ ,Dzien Pana”, w sposoéb najgodniejszy
uwielbi¢ Go i zlozy¢ Mu dziekczynienie.

Cale chrzescijanskie oredzie moralne zaprasza czlowieka do
wejscia w przymierze zaofiarowane ludzkosci przez Boga. Wy-
razem za$ tego przymierza przezytego przez chrzesScijanina jest
modlitwa. Jest ona jednoczesnie dialogiem z Bogiem, ktdrego obec-
nos¢ jest odczuwana jako wielka rzeczywisto$é przychodzgca
i ogarniajgca calego czlowieka. Modlitwa moze przybiera¢ rézne
aspekty i formy, moze by¢ indywidualna czy wspdlnotowa i kul-

6 Por. A. E. van Hooff OSB, Czy my jako ludzie mamy sie modlié?,

Communio 4 (1985), 16.
7 Por. K. Rahner, Kiedy sie modlisz.., Paris 1968, s. 11.
8 Por. Y. Raguin, Drogi kontemplacji, Paris 1972, s. 83 n.
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towa, wewnetrzna lub ustna, kontemplacyjna czy proszgca. Moze
to by¢ nastepnie modlitwa milosci, modlitwa wsréd codziennosci,
modlitwa blagalna, modlitwa poswiecenia sie, modlitwa winy czy
decyzji. We wszystkich tych formach modlitwy czlowiek staje
w obliczu Boga i pragnie odda¢ Mu czes¢ 9.

Modlitwa jest takze podstawowym warunkiem chrzescijanskie-
go zycia moralnego, gdyz przez nig czlowiek ustala kontakt z Bo-
giem, Zrodlem i Celem swego dzialania. Modlitwa staje sig¢ takze
wyrazem zycia wewngtrznego; ona buduje i odzywia etyczne dzia-
lanie chrzescijanina; jej znaczenie moralne jest zasadnicze. Mo-
dlitwa wyplywa z poczucia obecnosci Boga, z pelnego milosci
zwrocenia sie ku Niemu i z nieustannego pragnienia kochania Go
w naszych braciach.

Modlitwa staje sie aktem czci Boga, gdyz dzieki niej czlowiek
przyznaje, ze wszystko otrzymuje od Boga, Absolutu i Ojca mi-
hujgcego. Modlitwa wyraza tez niezachwiang ufnosé w dobroé
i wszechmoc Bozg i stawia czlowieka w prawdzie przed Jego obli-
czem. Nawet jesli prosba zawarta w modlitwie nie zostanie wy-
stuchana, wytrwalos¢ w modlitwie i pewnos¢, ze Bdg zna nasze
potrzeby i kocha nas jak Ojciec, czyni z modlitwy rozmowe z Bo-
giem, zrédlo wszelkiej aktywnosci etycznej.

2. Pamie¢ o Panu — Eucharystia

Ostatnia Wieczerza miala charakter swiateczny jako uroczysta
Pascha, ktérg Jezus odbyl wraz z grupa najblizszych przyjaciél.
Pierwsi chrzescijanie sprawowali ,,Wieczerze Pansky” (por. 1 Kor
11, 20) z glebokim przeswiadczeniem, iz jest ona kontynuacjg po-
sitlkbw Zmartwychwstalego z uczniami. Siegajgc do biblijnych
korzeni samego terminu eucharistein (dziekowaé), mozna powie-
dzie¢, ze Eucharystia jest wielkim dziekczynieniem Bogu za cale
dzielo zbawienia oraz proklamacjg zwyciestwa Chrystusa, odnie-
sionego w Jego mece i zmartwychwstaniu 19, Sakramentalna cele-
bracja misterium paschalnego dokonuje sie wilasnie przez upa-
migtnienie $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, a takze przez
wspolnote stolu wraz z Nim. Stgd Kosciél obchodzi zawsze to
swieto nie inaczej, jak przez sprawowanie Paschy eucharystycznej.
Celebracja eucharystyczna jest przepowiadaniem $mierci Jezusa
jako Pana, jest proklamacjg dokonanego w zmartwychwstaniu
zwycigstwa i jest rownoczesnie wiecznym trwaniem pamieci o Nim.

9 Stad K Rahner powie kré6tko, ze ,stangé w obliczu Boga w czci
i milo$ci, znaczy modli¢ sie”. Kiedy sie modlisz..., dz. cyt., s. 9.
. 10 Por. W. Hryniewicz OMI, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzesci-
jatfiskiej Teologii Paschalnej, t. 2, Lublin 1987, s. 397.
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Pascha zydowska byla obrzedem wspominajgcym zbawcze wy-
darzenia wyjscia z Egiptu, uobecnieniem Przymierza w postaci
uroczystego positku oraz oczekiwaniem, w te wlasnie noc, osta-
tecznego zbawienia w krolestwie Mesjasza. Eucharystia jest No-
wym Przymierzem, przypieczetowanym przez $mieré¢ i zmartwych-
wstanie, a zarazem znakiem i zapowiedzig ostatecznego spelnienia
juz obecnego zbawienia. Zardéwno sw. Pawel, jak i $w. Lukasz
powoluja sie na dane przez samego Jezusa polecenie powtarzania
Nowej Paschy na Jego ,,pamigtke” (1 Kor 11, 24; Lk 22, 19).

Stowa Chrystusa: ,to czyncie na mojg pamigtke”, nabierajg
nlezwykle wyrazistego charakteru eschatologicznego. Pamigtka
Smierci i zmartwychwstama Chrystusa staje sie w Eucharystii
rzeczywistg obietnicg i antycypacjg eschatologicznego kresu dzie-
jow zbawienia 1. W tym poleceniu zawarta jest tez i inna prawda,
prawda o pamieci Bozej. Bég pamieta o czlowieku, okazuje mu
swa zyczliwos¢ 1 wiernosé. Bog wyzwala z niewoli grzechu i wpro-
wadza czlowieka w eschatologiczny czas zbawienia i laski. Eucha-
rystia staje sie w tym sensie prosbg skierowana do Ojca, aby
wspomniat na Jezusa i Jego ofiarna $mieré, ktéra dzieki zmar-
twychwstaniu stala sie poczatkiem nowego stworzenia. Pamieé
Boza w odniesieniu do Jezusa jest réwnoczesnie pamiecig o wszy-
stkich ludziach i o ich zbawieniu.

Jezeli Bog pamieta o czlowieku, to czlowiek nie moze zapom-
nie¢ o swoim Bogu. Przy sprawowaniu Eucharystii Kosciét chce
w spos6b najwyrazistszy pamietaé o Panu. Chce czynié to, co On
czynil, wypowiada¢ to, co On moéwil, a czynigc te same gesty
i wypowiadajgc te same slowa, odnowi¢ tajemnice naszego zbawie-
nia, to znaczy takze ofiare, przez ktora sie ono dokonato. Wiernoéé
pamiegci ze strony Kosciola przypomina intencje samego Pana:
,,To czyncie na mojg pamigtke"’. Ilekroé bowiem spoiywacie ten
chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie”
(1 Kor 11, 26).

Mozna w jakim$ sensie powiedzie¢, ze Chrystus, ustanawiajac
Eucharystie, czyml to z intencja uwiecznienia pamicci o Nim.
W Jego proroczej $wiadomosci byla juz obecna przysztosé Kosciota
majgcego zawsze o Nim S$wiadczyé. I w tym tez duchu wielkie
teksty Janowe — modlitwa arcykaplanska, mowa po Wieczerzy —

11 Charakterystyczna cecha positkéw pxerwszych gmin chrzescijanskich
(por. Dz 2, 42. 46; 20, 7. 11) byla radoéé; pokarm przyjmowany byt z prostotg
serca i chwalemem Boga. Zrédlem radosc1 byto oczekiwanie na bliskie
przyjscie krélestwa i §wiadomosé obecnosci Pana. Por. J. E. Kilmartin SJ,
Ostatnia Wieczerza i majwcze$niejsze ofiary eucharystyczne w Koﬁciele,
Concilium 1-10 (1968) 566 n.
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sg niejako rozwinieciem i wytlumaczeniem tej tajemniczej pamiegci
o Nim w przyszlosci, zawartej wowczas w Swiadomosci Jezusa.
Nakaz, jaki otrzymujemy: ,,To czyncie na mojg pamigtke”, zakla-
da, ze pamie¢ ta ma by¢ zwigzana z rzeczywistg obecnoscig Pana,
ktory staje sie zyciem ,,dla nas” 12.

Dlatego tez w tajemnicy pamieci o Panu Koscidl celebruje
Eucharystie. Mcozna powiedzie¢ to samo o tajemnicy Eucharystii,
co o tajemnicy pamieci o0 Panu. I jak pamieé o Panu okresla normy
modlitwy, tak tez okresla normy wiary. Tak samo jak w Eucha-
rystii tajemnice zbawienia sg nie tylko uszeregowane i zebrane,
lecz réwniez zawarte w calej pelni, tak tez jest w tej zywej pa-
mieci o Panu. Za kazdym razem chce Koscidt w celebracji Eucha-
rystii odnowi¢ wiernos¢ pamieci o Panu. Stad tez wspo6lnota wie-
rzacych, ozywiona przez Ducha, podczas sprawowania Eucharystii
jest tym miejscem, w ktérym zmartwychwstaly Pan daje siebie
samego (,,cialo i krew”’) za zycie calego swiata i go przemienia 13.
Cielesna rzeczywistos¢ jedzenia i picia, bedaca znakiem doczesnosci
1 Smiertelnoéci, zostaje przemieniona przez Ducha Chrystusa,
a w ten sposob staje sie znakiem Zycia wiecznego i darem tego
zycia. Zycie oddane przez Chrystusa za swiat uobecnia sig sakra-
mentalnie w Eucharystii. Nowa Wieczerza paschalna uobecnia
Jego przejscie z tego swiata do Ojca i wigcza w nie wszystkich
uczestnikOw celebracji eucharystycznej. Jest to zarazem naj-
wspanialsza i najglebiej wyrazona wierna pamieé o Bogu Stworcy,
Zbawicielu i Uswiecicielu.

Prawdg jest, ze Kosciél tworzy Eucharystie — w tym znacze-
niu, ze jego misjg jest ponawianie jej na mocy sukcesji apostol-
skiej. Ale mozna takze powiedzie¢, ze Eucharystia tworzy Kosciot
mistycznie jak nowe i wieczne przymierze, jako wspdlnote tych,
ktérzy sa wezwani do dziedzictwa przyszltych débr. Odnosi sie to
réwniez do pamieci o Panu: nie tylko okresla ona misje Kosciola,
nie tylko jest przedmiotem kerygmy i kaznodziejstwa KoSciola,
ktéore w ciggu wiekdw powtarza sie tysigcznym echem z obawy,
by Kosciél nie zaginal. Ale pamie¢ o Panu jest takze czyms$ in-
nym. Odpowiada ona najwyzszej, najbardziej wewnetrznej i naj-
glebszej swiadomosci Kosciola o samym sobie. A poniewaz Kosciot
tak zawsze czynil i czyni¢ bedzie, moze by¢ on réwniez zasadsg
Swietosci, zasadg misji proroczej, nadziei i zapowiedzi zbawienia 4.

12 Por. F. Guimet, Istnienie i wieczno$é, Paris 1978, s. 16.

13 Por. J. Giblet, Eucharystia w Ewangelii $w. Jana (J 6), Concilium 1-10
(1968) 572,

14 Por. J. Ernst, Znaczenie eucharystycznego Ciala dla jednosci Kosciola
i kosmosu, Concilium 1-10 (1968) 383-389.
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Kosciél w swej wiernosci pamieci o Panu, w przywigzaniu do
Niego, w uwaznym czuwaniu, by nie dopusci¢ do jakiejkolwiek
zmiany czy uszczerbku w depozycie objawionej prawdy, nie teskni
za przesztoscia, lecz za wiecznoscia. Kosciét pamieta o Bogu, ktory
nie zapomina o swej milosci. Koséciél pamieta, ze Bdég byl wierny
swym obietnicom. Chcial On, by rzeczywistosé¢ Jego wiecznej mi-
tosci, wyobrazana w dawnych przymierzach, oczekiwana przez pa-
triarchow, przeczuwana przez prorokéw, zostala — gdy nadeszla
pelnia czaséw — poswiadczona przez rzeczywisto$¢é historyczng
w osobie Jego Syna i to w taki sposéb, by ta wieczna miloéé stala
si¢ na zawsze nadziejg dla nowych czaséw. Dokonalo sie to i do-
konuje poprzez wieki w Wieczerzy Panskiej 15,

Wiernos¢ Bega jest zrédlem i podstawg wiernos$ci Kosciola.
Kosciol jest wierny, tak jak Bdg sobie jest wierny w obietnicy
danej Abrahamowi i jego potomkom az do konca wiekéw. I wlas-
nie ta wiernos¢ poprzez przeszle wydarzenia uobecnia swg wiecz-
nos¢ w tajemnicy Eucharystii. Pozwala ona, aby ta pamieé¢ byla
zawsze obecna w Kosciele. W kazdej celebracji Eucharystii Ko-
Scidl rozpoznaje i glosi uprzedzajacg miltosé, jakg Bog nas pierwszy
ukochal. Poprzez te nieskonczong, uprzedzajgcg mitosé, ktéra oka-
zuje calg nieskonczonos$é Boga, zapowiada sie rdwniez nadchodzgcy
Pan. On przychodzi, aby obdarzyé¢ czlowieka Swoim zyciem, aby
go wlaczy¢ w te przedziwng tajemnice $mierci i zmartwychwsta-
nia Swego, aby mu tym samym nada¢ najglebszy sens jego egzy-
stencji 18,

W swej wiernosci Bogu i objawieniu Jego wiecznej mitosci Ko-
$ciét musi celebrowaé¢ Eucharystie. W niej bowiem zawiera sie
przeszio$¢ i proklamacja dokonanego w zmartwychwstaniu zwy-
ciestwa przysziosci. Dla Kosciola nic nie umarto z przeszlosci
historii zbawienia. Jest ona zawsze zywym przedmiotem nadziei,
gdyz wraz ze spelnieniem sie¢ w niej wiecznej tajemnicy prze-
szlo$é zmienila swoéj sens i znak. Od czasu zmartwychwstania Pan-
skiego powstal nowy porzadek, w ktérym wszystko ma nadzieje
na zmartwychwstanie. Sg to pierwociny nowego stworzenia, w kto-
rym $mieré jest zwyciezona i w ktérym nadchodzi i zapowiada sig
juz wiecznose.

15 Por. W. Hryniewicz OMI, dz. cyt., s. 402.

16 Od najdawniejszych czaséw az po dzi§ sprawowanie Eucharystii —
w najscislejszym tego stowa znaczeniu — rozpoczyna sie wezwaniem:
Gratias agamus... (,,Dzieki sktadajmy Panu, Bogu naszemu”), by w ten spo-
s6b proklamowaé i nastepnie wspomina¢ w dzigkczynieniu milosne czyny
zbawcze. I to dziekczynienie powtarza sie podczas kazdej Mszy $w. Por.
W. Kasper, Jedno$¢ Eucharystii i wielo$¢ jej aspektéw, w: Eucharystia,
Kolekcja Communio t. 1, Poznan-Warszawa 1986, s. 28.
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Chrzescijanie winni zna¢ juz teraz Pana, azeby mogli u kresu
oczekiwania rozpozna¢ Go jako Tego, ktérego powrotu sie spodzie-
wajg. Aby to oczekiwanie mialo sens, nadchodzacy Pan musi byé
identyczny z tym, jakiego Kosciétl pamieta, jakiego glosi i jakiego
przezywa. JakzebySmy Go rozpoznali w dzien sgdu, gdy powie:
, Wszystko, co uczyniliScie jednemu z braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili”, gdybysmy juz teraz nie uczestniczyli w tym
Swietym wydarzeniu, ktére samo w sobie zawiera antycypacje
wiecznego rozpoznania? Poznamy woéwczas Tego, ktérego juz zna-
my i kochamy, z ktérym zasiadalismy do ,,wspélnego stolu”. Wier-
nos¢ Kosciola dla pamieci o Panu w tajemnicy Eucharystii nie zna
doskonalszego zadania, jak wszystko przyjg¢, wszystko zebra¢
i skupi¢ sie w perspektywie wiecznosci. Dlatego pierwotna gmina
jerozolimska sprawowala codziennie amanie chleba w eschatolo-
gicznej — antycypowanej — radosci (por. Dz 2, 46). Swietowanie
1 uroczyste celebrowanie przynalezy istotowo do Eucharystii.
W tym bowiem wydarzeniu cale stworzenie zostaje wigczone w to
przedsw1etowan1e w te antycypacje uczty n1eb1esk1e] W ofiaro-
waniu chleba i wina, ktére sg owocami ziemi i pracy ludzkiej,
dochodzi do glosu eschatologlczne uwielbienie Boga przez cale
stworzenie. Eucharystia jest w ten sposob liturgia Swiata, jest
uwielbieniem, adoracjg, pochwala i slawieniem Boga, majgc na
uwadze Jego niepcjeta mitosé do calego swiata 17.

3. Kontemplacja Boga, MiloSci nieskonczonej

,Pamie¢ o Bogu to kontemplacja Boga, ktory przycigga ku
sobie spojrzenie i daje pragnienie rozumienia Go oraz oswieca
je swym wilasnym $wiatlem” 18, Kontemplacja Boga winna jasno
wyplywaé z naszej wiary, ze na nas wszystkich i na kazdego
Z osobna czeka nieskonczona Jego mitos¢é. W perspektywie wiary
1 wiecznej tajemnicy Boga zywego jest nie tylko prawdg, ze Bog
wkroczyl w historig, ale trzeba takze powiedzie¢, ze nie tylko
po wkroczeniu si¢ nie wycofal, ale nieustannie wraca, ze czas
dzisiejszy jest czasem Jego przyjscia, ze bedzie nim zawsze. Przy-
chodzi i objawia sie przede wszystkim jako dar milosci nieskon-
czonej. W obliczu tego daru czlowiek moze odpowiedzie¢ podobnie,

17 Modlitwa chrzeécijanina jest zawsze modlitwa Chrystusa umartego
i zmartwychwstalego. Eucharystia jest wiec modlitwa ludzi, modlitwa Boga.
Jest ona tg modlitwa powszechng, ktéra zbiera zycie chrzescijanskie w jed-
ng calosé. Eucharystia jest ukierunkowaniem modlitwy zwréconej ku nie-
skonczonos$ci. Por. P. Talec, Wierzy¢ dzisiaj, Paris 1974, s. 254.

18 Swiety Teolept z F‘11ade1f11 PG, CXLIII, 389 A.
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oddajac siebie w darze milosci. Ta przedziwna wymiana daréw, ten
przedziwny i najglebszy dialog Stworcy ze stworzeniem moze sie
odbywac poprzez kontemplacje 1°.

Kontemplacja jako rodzaj modlitwy nie jest zarezerwowana
dla pewnej kategorii chrzescijan. Kto autentycznie kocha, moze
kontemplowa¢. Im bardziej rozwija sie milos¢é doskonala, tym
mniej potrzebuje ekspresji stownej czy gestéw. Kontemplowaé
Boga, to patrze¢ na Niego i Go kochaé. Milo$é zas sytuuje sie na
plaszczyZnie bezinteresownos$ci. Dlatego niektérzy ludzie pragna
cale swe zycie zamieni¢ na dluga obecnosé z Bogiem. A to jest juz
szczyt mitosci.

Modlitwa kontemplacyjna jest modlitwg serca oswieconego
wiarg. Kazdy ochrzczony jest zdolny do kontemplowania Boga
i do wykrywania Jego obecnos§ci w zyciu, ponad odczuwalnymi
zjawiskami. Ta zdolno$é, bedgca jakim$ udoskonalonym wyrazem
miloSci, zobowigzuje do robienia z niej uzytku, gdyz swiat jej
potrzebuje. Im wiecej wzrasta i rozwija sie $wiat, tym bardziej
potrzebni s3 zyjacy w nim ludzie kontemplujgcy. Im bardziej
czlowiek jest stechnicyzowany, tym wiekszym winien by¢ wielbi-
cielem Boga, Milosci nieskonczonej.

Kazidy zryw serca, ktory odnosi sie bezposrednio do samego
Boga, jest juz przynajmniej zaczatkiem modlitwy kontemplacyj-
nej 29, A jej czysta pelnia nazywa sie w jezyku chrzescijanskim
miloscig. Przykazanie miltosSci jest nie tylko pelnig Zakonu, lecz
takze i kontemplacji. W postawie takiej czlowiek wypowiada siebie
samego. Oddaje sie Bogu, oddajgc Mu milosé, zatracajac w Nim
siebie tak, jak godzi sie czlowiekowi traci¢ siebie samego tylko
w Bogu. I dlatego czlowiek wypowiada w modlitwie kontempla-
cyjnej rzecz najwyzsza, jakg moze pozytywnie powiedzie¢ o Bogu:
ze jest On tym, ktéry jest jedynie godny, aby Go kochaé ze wszy-
stkich sil, bezwarunkowo i na wieki. Jesli za§ pelig modlitwy
kontemplacyjnej jest milos¢, to nalezy, chcac méwi¢ o kontempla-
cji, méwi¢ o milosci Boga.

Rozne sprawy bywajg przez ludzi okreslane jako milosé. Mé-
wimy tutaj jednak o milosci, ktéra jest ciagglym ruchem serca
w kierunku innej osoby, o milosci, ktéra daje blogostawione za-
pemnienie o sobie samym. Milos¢ taka jest zwigzana z ukocha-
nym, i to do tego stopnia, Ze nie pamieta juz sama o sobie, lecz

19 Por. I. Raguin, Drogi kontemplacji, dz. cyt.,, s. 72 n.

20 W tym duchu powie I. Raguin: ,,Kontemplacja nie jest prostym spoj-
rzeniem skierowanym na Boga. Pozwala nam ona w Niego wejéé i widzieé
Go w Jego glebi. Ta zdolno$¢ widzenia Boga przychodzi do nas od Niego
i nasza kontemplacja dochodzi do skutku tylko przez Jego moc i dzieki
Jego oswieceniu”. Tamze, s. 90.
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temu drugiemu (osobie) dobrze zyczy, jego szczeSciem sie raduje.
Dynamika milosci do drugiego, niepowtarzalnego czlowieka, otwie-
ra nie tylko bogactwo wartcsci tej drugiej istoty, lecz w jakis
sposdb bogactwo calego Swiata, jego Swietg i tajemniczg glebie.
Co wiecej, ilekro¢ czlowiek zdola, kochajagc, odejsé od siebie sa-
mego i przejs¢ na strone drugiego czlowieka, jest juz w tej mitosci
,;obraz i podobienstwo” milosci innej, domagajacej sie wszystkiego,
domagajgcej sie Boga 2.

Milos¢ jest zawsze przylgnigciem do kogos drugiego, oddaniem
sie¢ komus drugiemu. Dlatego ten najwyzszy, ostateczny czyn, do
ktorego zdolne jest serce, nosi znamie szlachectwa tego, co sie po-
kochalo. I dlatego milos¢ Boga jest tak swieta 1 tak wielka, ze
nigdy usta¢ nie moze. Milos¢ takg przenika swiadomos$é, ze to On
pierwszy nas ukochal i Ze zawsze daje On odpowiedZ na milu-
jace wolanie, wznoszgce sie do Niego od stworzenia. Mitos¢ Boga
odnosi sie bowiem do Tego, ktéry jest nieskonczony, niepojety,
ktory jest Bogiem bliskim serca, ale i Bogiem $wietym, ktorego
pragniemy kontemplowac. Przed obliczem Jego Ducha stoimy
na wieki wiekoéw, a On wzywa kazdego po imieniu, jest naszym
Stwoérca i Panem, naszym Poczatkiem i Koncem, naszym Bogiem
Jedynym.

Ten, ktorego kontemplujemy w milosci, pokochal nas pierw-
szy, dal nam istnienie 1 zycie, bysmy mogli milowa¢, poruszaé
sig, by¢. Kocha nas dalej nawet woéwczas, gdy Go nienawidzimy.
Ten, ktorego kochamy, wydal swego Syna za nasze grzechy, jest
cierpliwy, madry i wierny, jest Bogiem naszego serca i naszym
udzialem w wiecznosci. Kochamy Tego, ktory jest jedynym Do-
brem. I trzeba nam powiedzie¢, ze im bardziej zachwycajace jest
dla nas Jego Swiete piekno i dobroé¢, w tym wiekszej mierze milose¢
do Niego przewyisza wszystko, co moglibySmy jeszcze nazwacl
tym imieniem. Im pelnie] nawiedza nas Jego laskawa i prze-
béstwiajaca bliskose, im bard21e] staje si¢ nam On ojcem i matka,
bratem i siostra, tym mocniej rosnie w nas Swiete pragmenle Jego
kochania. Stad tez slowa: ,,Boze modj, kocham Ciebie”, moga
zamkngé w sobie najéwietszy czyn czlowieka, najwiekszy z czynéw
ludzkich — tajemnice naszej milosci do Nieskonczonego 22,

Nawet najwieksza tesknota czlowieka za Nieskonczonym sama
z siebie zdolna jest tylko krazy¢ z dala wokél niedostepnego Boga.
To, ze mozemy co$s wiecej, ze podejs¢ nam wolno przed Jego
oblicze, ze moze nam by¢ dana sama tre$¢ zycia wiecznego, ze
mozemy Go kontemplowa¢ jako Nieskonczong Milos¢é — wszystko

21 Por. A. M. Besnard, Myséli o modlitwie, Paris 1972, s. 125-138.
22 Por. H. U. von Balthasar, Kim jest chrze$cijanin?, Paris 1971, s. 89 nn.

106



CZESC BOZA

to jest Jego dzielem, jest mozliwe tylko dlatego, ze On sam wlat
W nasze serce swa ostateczna, absolutng milo$é w Duchu Swigtym.
Wiat jg w serca, w ktérych bez Niego bylaby tylko niemoc, pustka
i grzech. To nie my wspinamy sie do Niego, lecz On zszed! do
nas. I tylko dlatego, ze On juz nas znalazl, mozemy Go szuka¢
naszg miloscig. W naszej milosci do Niego nie mozemy zapomnie¢
tez o tym, ze ta nasza milos¢ jest Jego miloscig.

To, co najglebsze, nie musi byé w czlowieku najglosniejsze
i dlatego akt milosci kontemplacyjnej moze sie wyrazac¢ bez stowa,
bez gestu. Jest to po prostu spojrzenie skierowane na Boga. Kon-
templacja moze byé¢ tak naturalna, jak naturalne jest dla dziecka
przygladanie sie swemu ojcu i matce. Jest to wiec takie spojrzenie,
ktore kieruje ku Bogu dar istnienia i milosci, jakim Bég obdarzy?
swoje stworzenie. To spojrzenie nie zawiera sie w ktérejs z wiadz
czlowieka. Jest ono obecne w calej jego istocie. Jest to bowiem
zwrdcenie sie calej mojej istoty do Boga. Wyraza ono mojg. postawe
stworzenia przed Tym, Komu zawdzieczam wszystko, czym jestem.

Zanim czlowiek wkroczy w kontemplacje, musi sobie najpierw
uswiadomi¢, czym jest wobec swego Stwoércy. Kontemplacja nie
jest tylko prostym spojrzeniem skierowanym na Boga. Ona po-
zwala czlowiekowi wej$¢ w Niego 1 widzie¢ Go w Jego giebi.
Ta zdolno$s¢ widzenia Boga przychodzi do nas od Niego, nasza
za$ kontemplacja dochodzi do skutku tylko przez Jego moc i dzigki
Jego oswieceniu. Czlowiek musi jednak do tego sie przysposobié
1 by¢ gotowym kocha¢ Boga ponad wszystko i wszystkich w Bogu.
Dar milosci kontemplacyjnej staje sie zatem aktem najglebszej
czci i uwielbienia Boga.

Czes$¢ Boza nie moze byé czyms dodanym do reszty zycia mo-
ralnego. Stanowi ona o istocie i sile tego zycia. Jest to po prostu
wyraz wiernego oddania sie Bogu. W akcie czci Bozej wyrazamy
Mu wdziecznos¢ za to, kim jest, i za to, co dla nas uczynil; raduje-
my sie z Nim i pozwalamy, aby Bég by}l Bogiem w calym naszym
zyciu. Duch uwielbienia i czci jest nie tylko cecha wiary, nadziei
i milosci; nadaje on réwniez ksztalt, kierunek 1 sile calemu zyciu
moralnemu. Zycie moralne moze by¢ cnotliwe w pelnym sensie
jedynie wtedy, kiedy otrzymuje swa ostateczna postaé i sile z du-
cha uwielbienia. Kazdy czyn cnotliwy nalezy do religijnosci, czyli,
innymi stowy, do uwielbienia Boga. Skierowanie wszystkich cno-
tliwych czyndéw na stuzbe Bogu czyni je wlasnie aktami uwielbie-
nia. Czlowiek, ahy mogl byé¢ prawdziwie cnotliwym, musi byc¢
réwnoczesnie w calym swoim zyciu czcicielem 23,

23 Por. P. Goéralczyk, Wdziecznoéé i uwielbienie, W drodze nr 10/254
(1994) s. 26-31.
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Zrozumienie, ze ludzie winni czyni¢ wszystko na chwale Boga,
nie jest zwyklym tylko nakazem moralnym. Wspoélnoty religijne
wystawiajg Boga w aktach czci, przynoszgec Mu w ofierze mo-
dlitwy i dziekczynienia, slawigc Jego obecnos¢ w swiecie z ra-
doscig i dziekczynieniem. Dzien Panski — niedziela — to naj-
wspanialszy dla chrzescijanina dzien, w ktérym jego wiara od-
najduje swolj szczyt w calkowitym uwielbieniu, w najgtebszym
spotkaniu z Bogiem na modlitwie, w Eucharystii i kontemplacji.
Wielbigcg odpowiedzig wobec tej milosci ukrzyzowanego i zmar-
twychwstalego Pana moze by¢ tylko odpowiedz na Jego wezwanie
do milowania sie wzajemnie tak, jak On nas umitowal.

W tym kontekscie Koscidél jawi sie nam przede wszystkim
jako wspoblnota prawdziwych czcicieli Boga, a jego sakramenty
sg uprzywilejowanymi znakami uwielbienia w wierze, nadziei
1 milosci. Kosciél zgromadzony w jedno ofiarniczg mifoscig Chry-
stusa jest w Nim i przez Niego pierworodnym sakramentem uwiel-
bienia. Przez Kosciél chrzescijanin jednoczy sie wiezami najgleb-
szej przyjazni z Chrystusem i uczestniczy w usSwiecajgcej mocy
Jego meki, Smierci i zmartwychwstania. Cala ludzka historia prze-
obraza sie w ten sposob taskg Ducha Swietego w ekonomie zbawie-
nia na chwale Boga Ojca. Wierzgcy wszczepiony w Chrystusa
staje sie uczestnikiem w kultycznym darowaniu siebie, ktéry to
dar umilowany Syn ofiaruje Ojcu w Duchu Swietym. Kosciol,
prowadzgc nas do Chrystusa i przypominajac: ,,abys$ dzien swiety
Swiecil”, pomaga nam odkrywaé wszystkie cudowne znaki, dziela
1 wydarzenia, przez ktére Bég wyslawia swe Imie i zaprasza nas
do oddawania Mu czci.

W swej samoobjawiajgcej sie milosci na chwalte Ojca Chrystus
jest zréodlem, prawdziwym znakiem i autorytatywng norma uwiel-
bienia w milos$ci, czynienia z siebie dobrowolnego daru. Koscié! po-
wolany jest do tego, by byl wspoélnota adorujacej wiary, adorujgcej
nadziei, adorujacej braterskiej milosci. Przywilejem wspOlnoty
uczniéw Chrystusa jest udzielanie odpowiedzi na absolutng wol-
no$¢ objawiong w ukrzyzowanym Bogu przez wolne oddawanie
Mu czci calym swoim zyciem i przez gloszenie Jezusa jako swego
Pana, przez akty czci i wszystkie swe czyny i postawe. Duch
uwielbienia uzdalnia uczniéw do dawania pelego $wiadectwa
wierze, $wiadectwa wolnosci ,,bycia dla”. Prawdziwi czciciele to
ci, ktérzy uczg sie w pelmym mitosci uwielbieniu w sposob wolny
kocha¢ wszystkich swoich braci i siostry.
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