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Brescia

»ZAZDROSC BOGA”

Ja Pan, twéj Bég, jestem Bogiem zazdrosnym
(Wj 20, 5)

Nie bedziesz oddawat poktonu bogu obcemu, bo
Pan ma na imie Zazdrosny: jest Bogiem zaz-
drosnym

(Wj 34, 14)

Nawet ci sposréd chrzescijan, ktérzy umiejg jeszcze na pamieé
Dziesieé Przykazan, recytujgc pierwszy zakaz: ,nie bedziesz mial
bogéw cudzych”, nie rozumiejg do konca zwigzanej z nim motywa-
cji biblijnej, ktéra méwi o ,,zazdrosci Boga” latwo wpadajacego
w ,,gniew’”’ (Ez 16, 38. 42), cho¢ takze ockazujgcego litos¢ (Ez 39, 25)
i niosgcego zbawienie (Iz 59, 17-20):

,Tak mowi Pan Zastepéw: Zazdrosna milo§¢ moja obejmuje
Syjon i broni go mdj gniew potezny... Powroce znowu na Syjon
i zamieszkam znowu w Jeruzalem” (Za 8, 2).

Starozytny Lud Przymierza w ciggu swej historii nauczy! sie
ufaé tej Bozej zazdrosci i jg przyzywaé¢ na pomoc:

,opojrzyj z nieba i patrz z Twej stolicy, swietej i wspania-
lej! Gdzie Twoja zazdrosna milos¢ i Twoja potega? Gdzie po-
ruszenie Twych uczué? Milosierdzia Twego nie powstrzymuj,
prosze... TyS, Panie, naszym Ojcem, Odkupiciel nasz — to
Twoje imie odwieczne... Obys$ rozdarl niebiosa i zstgpil”
(Iz 63, 15. 16c¢. 19c).

Bardziej wyksztalcony czytelnik chrzescijanski z pewnoscig
zna techniczne wyrazenia, ktére ukazuja przymierze z Bogiem
jako darmowg zyczliwosé i niestrudzone milosierdzie. Wielu ka-
techetéw umie mowic¢ o Szalom i Hesed: o wartos$ciach zawierajg-
cych w sobie harmonie, pokdj, pokrewienstwo, goscinnos¢, prze-
baczenie i zbawczg pewnose, wartos’ciach, ktérych dostepuje czio-
wiek wyrazajacy zgode na wejscie w przymierze z Bogiem. Zaczy-
na im ]ednak brakowa¢ stow, kiedy zabieraja si¢ do wyjasniania
zZnaczenia b1b111ne] ,,Bozej zazdrosm” (gin®ah Jahweh). Zda]e sie
im, ze wyrazenie to nalezy do najbardziej pryrmtywnych i pier-
wotnych warstw Starego Testamentu. Tymczasem za$ pojawia sig
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ono na kazdym etapie Objawienia: rozbrzmiewa na poczatku jako
Imie Boze, a nastepnie jest coraz bardziej ,,objawiane” wraz z roz-
wojem i wzbogacaniem sie w tre$é samego Objawienia, przenikajge
az do najglebszych pokladéw réwniez Nowy Testament.

Bez wspomnienia i wyjasnienia owej ,,zazdrosci Bozej” (oprocz
tego, ze sie czuje nad sobg jej palacy zar), kazda mowa o ,,przy-
mierzu” miedzy Stwoércg a Jego stworzeniem jest niepelna, nie-
jasna, a nawet niekiedy $mieszna. Albowiem jedynie termin ,,zaz-
dros¢” pozwala méwi¢ o milosci bez wykluczania z géry suro-
wosci, bezkompromisowosci i trudu, a nawet laczgc to wszystko
z namietnoscig i czuloscig. Oczywiscie, zanim sie zastosuje teolo-
gicznie, nalezy go najpierw oczysci¢ z negatywnych nalecialosci,
ktére dochodzg do glosu, gdy opisuje on niektére ludzkie postawy.
Jednakze przy tej operacji nalezy bra¢ pod uwage wlasnie to, ze
ich zrédlem s3a ludzkie préby przywlaszczenia sobie — ze tak po-
wiem — ,,boskiego uczucia”

Oméwmy jednak wszystko po kolei.

Przede wszystkim znaczenie terminu ,,zazdrosé¢”, zastosowanego
w odniesieniu do Boga, iest uzaleznione od tego, iz kryje on w so-
bie pewng dwuznacznos$¢: jest to — z jednej strony — termin
gleboko antropomorficzny (w zwigzku z czym ma za zadanie przy-
gotowaé tajemnice Wcielenia), a z drugiej strony — wyraza on
z pewng wrecz radykalnoscig cala transcendencje milosci Bozej.

Zawsze, gdy tworzy sie w oparciu o doswiadczenie ludzkie
pojecia i terminy, przy pomocy ktérych prébuje sie ,,co$s powie-
dzie¢ o Bogu”, dochodzimy do progu, poza ktédrym nie da sie juz
mowic o Bogu inaczej jak tylko uzywajac ,,tego, czym On nie jest”,
a to, czym jest, mozna wyrazi¢ jedynie na spos6b analogiczny.
Znaczy to, ze kazde twierdzenie musi mie¢ na uwadze transcen-
dencje oraz powinno ,immanentyzowa¢” Boga, ale tylko tam,
gdzie nie zdradzi sie owej transcendencji. Mozna by rzec, ze krzy-
zowanie sie transcendencji z immanencjg jest — ze wzgledu na
mozliwesei ludzkiego jezyka — filozoficznym krzyzem, krocze-
niem nad przepascig cierpienia. Staje sie ono jednak prawdziwym
teologicznym krzyzem, kiedy w Swietej Historii sam Bog zaczyna
,mOWi¢ o sobie” czynami i stlowami ludzkimi, a zwlaszcza wtedy,
gdy we Wcieleniu transcendencja Boga i Jego immanencja w czlo-
wieku stajg sie wspolistotne w osobowej unii Chrystusa.

W tym miejscu stowo: Chrystus wyraza cala rzeczywistosé
bosko-ludzka, zas nasze slowa powinny stara¢ sie — na ile to jest
mozliwe — wiernie odzwierciedla¢ tres¢ tego stowa.
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Kiedy zatem Pismo Swigte stwierdza, ze Bog przymierza (Bog,
ktory rozpoczyna proces Wcielenia) jest Bogiem zazdrosnym, ma-
my do czynienia z uzyciem jednego z nielicznych terminéw glebo-
ko ludzkich, a w zwigzku z tym immanentnych, ktérych tresé
wykracza zarazem w jaki$ sposdb poza rzeczywistosé ludzka. W sa-
mej rzeczy bowiem nalezy tu byé bardzo uwainym. Zazdrosé,
o ktorej moéwia czesto nauki psychologiczne oraz sama kultura lu-
dowa, nie jest niczym innym jak chorg miloécig, przybierajaca
formy dziecinne, wykrzywione lub tragiczne 1. W swej pierwotnej
strukturze wyraza ona potrzebe obsolutnego posiadania partnera.
Rodzi si¢ ona na polu milosci intraludzkiej, Scisle méwigc wtedy,
gdy milos¢, rozumiana jako glebokie i radosne posiadanie partne-
ra, nie chce zatrzyma¢ sie przed owym progiem, za ktérym kazdy
— W sposOb niepowtarzalny i nieodwracalny — jest sobg do tego
stopnia, ze dla drugiej osoby pozostaje w gruncie rzeczy nie-
dostepny, chyba ze te bariere zlamie sie druzgocgcg przemocsa. Zaz-
dros¢ jest w swej istocie buntem przeciw owej barierze uniemozli-
wiajgce) komunikacje, barierze, ktéra musi istnie¢ miedzy dwiema
osobami ludzkimi, ktérg jednak uwaza sie za niebezpieczng dla
wlasnej milosci, gdyz jest przepojona ciemno$cig i niepewnoscig.
Stad tez stanowi ona znamie najbardziej konkretnej (immanent-
nej) namietno$ci, a zarazem zalamanie sie samej immanencji na

1 Zazwyczaj ukazuje sie tylko skazony, chory aspekt tego uczucia,
ktory jest w stanie zniszczyé nawet samg osobowosé czlowieka zazdrosnego
i chorego. W tym przypadku zazdro$é okresla sie jako ,,dwuznaczny stan
emocjonalny, charakteryzujacy sie sympatia lub wrogoscig, kitéry moze
wybuchngé nienawiscig i agresywnoscia, badz tez pobudzaé do szlachet-
nosci... Opierajgc sie na milosci, dazy do zagarniecia sobie na wiasnosé
umilowanego przedmiotu i do oddalenia rywala. W ujeciu psychiatrow,
zazdro$é determinuje postawe wyzszosci o strukturach regresywnych lub
urojonych, ktéra usiluje negowaé istnienie i wartosé¢ towarzysza, za$ afir-
mowa¢é jednostronnie istnienie { wartoé¢ osoby zywigcej zazdrosé” (D. Lega-
che). ,,Zazdrosny amant czuje sie dotkniety choéby nawet malym brakiem
uwagi ze strony ukochanej, gdyz uwaza ja za swoja caltkowitag i wylaczna
wtlasno$é, z urojeniem posiadania, ktore niekiedy przybiera formy infantylne”
(E. Borra, Gelosia, w: Dizionario di sessuologia e dell’amore coniugale, Roma
1974, ss. 250-252). Enciclopedia Filosofica, przytaczajac poglad H. EY (Etudes
Psychiatriques, I, 2, Paris 1950, s. 483) wyraza sie nastepujaco: ,Przez za-
zdro$¢ rozumie sie stan wewnetrznego niepokoju osoby, umotywowanego
badz tez ujawniajgcego sie bez slusznej przyczyny, wywolanego watpli-
woscig, lekiem lub pewnoscig utraty uczucia czy posiadania, mniej lub
bardziej wylgcznego, rzeczy lub oséb. Zazdrosé okresla sie naukowo jako
bolesng swiadomosé frustracji. Jest to namietnosé, ktorej towarzyszy cier-
pienie powodowane i powiekszane obrazem rywala” (F. Barison, Gelosia —
EF, t. 3, Firenze 1967, kol. 7).
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tyle, na ile usiluje si¢ wznie$¢ na poziom milosci, do ktérej nie
jest sie zdolnym, innymi slowy: na poziom transcendencji.

Podczas gdy namietnosci (rozumiane w sensie pejoratywnym)
s zazwyczaj nieludzkie z tego powodu, ze spychaja z poziomu
ludzkiego ku temu, co nizsze, zazdrosé posiada charakter nieludzki
dlatego, ze usiluje sie wzbié ponad poziom ludzki. Kiedy jednak
terminu ,,zazdrosny” uzywa sie w odniesieniu do Boga, moze on
wyrazaé gwaltowng interwencje Bozej immanencji w historii,
Bozg wole rozciggniecia absolutnej wladzy nad czlowiekiem,
a w zwigzku z tym tez ,totalno$é, mozliwg nad-ludzkos¢”, jako
ze Ow przymiot odnosi sie wlasnie do Boga, do Kogos, kto prze-
kracza czlowieka i moze go wyczerpa¢, calkowicie szanujac go przy
tym w jego osobowej jedynosci.

Przykazanie milowania Boga calg duszg, umystem, sercem,
a nawet calym swym cialem, stanowi najbardziej skrajng — jaka
tylko jest mozliwa — posta¢ zazdrosci: najtwardsza immanencje
oraz najbardziej gwaltowne odwolanie sie do Bozej transcen-
dencji 2.

Mimo to nieprzejednana natura zazdrosnej milosci wchodzi
do Piesni nad pies$niami i ja zamyka: oblubiencza milo$¢ miedzy
Bogiem a Jego ludem, miedzy Chrystusem a Jego Kosciolem,
miedzy ,,Oblubiencem a duszg” (jak wyrazajg sie¢ mistycy) jest
jedynym mozliwym przeznaczeniem w milosnej relacji Boga jako
partnera. Pnp 8, 6-7 ukazuje te oto niosgcg szczeScie pewnos¢:

,Pol6Z mie jak piecze¢ na twoim sercu,

jak piecze¢ na twoim ramieniu,

bo jak Smieré potezna jest milosé,

a zazdro$¢ jej nieprzejednana jak Szeol,

zar jej to zar ognia, plomien Panski.

Wody wielkie nie zdolajg ugasi¢ milosci,

nie zatopig jej rzeki.

Jesliby kto oddal za milos¢ cale bogactwo swego domu,
pogardzg nim tylko”.

Oczywiscie, sam Bog bedzie musial znie$¢ na sobie skutki owej
,nieprzejednanosci”’, w taki jednak sposdb, by réwniez czlowiek
moégl pozna¢, patrzac od swej ludzkiej natury, Jego absolutng
milos¢. Tak oto otwiera sie przed nami droga prowadzgca do Weie-
lenia Syna Bozego, ku temu zjednoczeniu dwoéch natur, opisywa-
nemu zawsze przez mistykéw jako przedziwnme zaslubiny, w kto6-
rych pragna oni uczestniczy¢ dzieki lasce Bozej.

2 Por. A. Sicari, Matrimonio e Verginitda mella Rivelazione. L'uomo di
fronte alla ,,Gelosia di Dio”, Milano 1978, s. 69 nn.
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Szkoda, ze starozytny temat ,,zazdrosci Bozej” tak rzadko po-
jawial sie w historii duchowosci chrzescijanskiej, za wyjatkiem
jakiej$§ sporadycznej wzmianki. W naszym stuleciu da sie dostrzec
jego obecnos¢ zwlaszcza w literaturze, czego najbardziej znamien-
nymi przykladami (w sensie negatywnym i pozytywnym), na ile
jest nam wiadomo, sg dwaj pisarze: A. Gide oraz G. Bernanos.

Piszgc swag dziwng, krotkg powiesé zatytutowang Ciasna brama
(1909), A. Gide pokazal, ze umie potraktowaé¢ przerazajgco na
serio temat ,zazdrosci Bozej”, oczkolwiek trzeba od razu dodaé,
ze zupeklie zabraklo mu laski przyjecia tajemnicy Wcielenia,
ktéora czyni z milosci ludzkiej sakrament milosci ,,absolutnej”,
a dziewiczy wybér przeobraza w radosny, wolny i szczodry dar,
kidéry nie okalecza osoby, lecz jg nieskonczenie otwiera, takze na
blizniego. W powiesci A. Gide’a Alissa wyrzeka sie¢ namietnej
mitosci do Hieronima, ludzac sie, Ze w ten sposdb przejdzie przez
ewangeliczng ,,ciasna brame”, ktéra powinna ja doprowadzi¢ do
milosci absolutnej, do $wietosci. Odczuwa ona w sobie zazdrosc
Boga jako pochlaniajgcy ogien, zywiacy sie jedynie niszczeniem
najbardziej ludzkiej milosci, ktérg stworzenia chcialyby wzajem-
nie siebie darzyé. Taki ,,absolut” przezwycieza jg i przycigga ku
scbie; to jednak sprawia, ze Alissa zanurza sie w przerazajaca
samotnosé, w ktorej nawet Bog wydaje sie nieobecny. Ostatnie
stowa ksigzki (niektore stronice z dzienniczka znalezionego po
Smierci Alissy) stanowig straszne wrecz zakonczenie powiesci:

»Zazdrosny Boze, ktorys zabral mi szczescie, wez teraz moje
serce! Uciek! z niego wszelki zar, nic go juz nie wzruszy. Pomoéz
mi, bym pokonala te smutne resztki samej siebie. Ten dom, ten
ogrod sg jeszcze jaka$ niedopuszczalng zacheta dla mej milosci.
Chce uciec w miejsce, gdzie bedg widzie¢ tylko Ciebie. (...) Chcial-
bym umrze¢ teraz zaraz, predko, nim znowu zrozumiem, Ze jestem
sama — sama’’ 3.

Rowniez przy tej okazji (jak tez zresztg w wielu innych dzie-
lach) Gide wykazal dziwna umiejetnos¢é ujmowania najistotniej-
szych momentow biblijnego Objawienia oraz poddawania sie ich
urokowi, nigdy jednak nie dochodzgc do chrzescijanskiego ich ro-
zumienia. Piszgc o nich (i nasladujgc w tym regularny ruch wa-
hadla, w ktéorym poznal jedynie punkty ekstremalne, lecz nigdy
nie zaglebil sie w centrum Weielenia), Gide chcial sam zareagowaé

3 A. Gide, Ciasna brama (przeklad: Juliusz German), Warszawa 1958,
ss. 183. 187.
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na nieokielznana wizje zawarta w jego wlasnej powiesci L’immo-
raliste.

Nieco podzniej biblijny temat ,zazdrosci Bozej” podjal G. Ber-
nanos w powiesci Rado$é (1929), tym razem juz z calym katoli-
ckim jego wyczuciem. Dzielo to stanowi rodzaj wspoétczesne]
przypowiesci, w ktérej autor opowiada o ponizonej, lecz w swej
istocie zbawczej chwale laski dzialajgcej wsréd ciemnosci zia.
Chantal jest dziewczyng dobrg i pokorng. Przechodzi ona nie-
tknieta po$réd wad i deformacji otaczajgcych jg ludzi, wszystko
przyjmujac i tagodzac. Mitosé Boza zada od niej powierzenia calej
siebie, nawet samego jej pragnienia $mierci czystej 1 godnej.
Nad jej formacja duchowa czuwa pokorny ksigdz Chevance. Bar-
dzo wymowny jest tu centralny dialog miedzy nimi, ktéry glebo-
ko wpisal sie w sercu Chantal: , «Choé milo$¢ Boza jest tysigc
razy bardziej wymagajgca i twarda niz sprawiedliwosé, to jednak
B6g moze przez dlugi czas darzyé nas laskg milosci takiej, jaka
my kochamy male dzieci. Ale przychodzi godzina, w ktérej do-
wiadujemy sie — za cene jakiej meki i trwogi! — Ze najbardziej
nieludzka z namietnosci czlowieka ma w sobie swoje niewypowie-
dziane odbicie i ze, jak to odgadli, cho¢ nie rozumiejgc, starozytni
Zydzi, jest On Bogiem zazdrosnym». «Bogiem zazdrosnym... W Bo-
gu owo pozadanie zaciete, srogie, owa chciwos¢ stworzenia?» Nie
mogla jeszcze w to uwierzyé luk byl to obraz zbyt zuchwaly, zbyt
podniosty, od ktérego musiala odwraca¢ wzrok. A w dodatku samo
slowo bylo dla niej puste, niemal pozbawione znaczenia. Nie zaz-
droscila nikomu, a mimo najglebszej analizy wewnetrznej wyda-
walo jej sie, ze zadnej zazdrosci, nawet boskiej, nie mogla byé
przedmiotem” 4,

Bernanos wykazuje jednak, ze zazdros¢é Boza miala jeszcze
czego od niej zazadaé: upokorzenia nawet w S$mierci pozornie
,opuszczonej i z wszystkiego odartej”. Ojcowskie przeczucie ksie-
dza Chevance moéwilo jej bowiem o Bozej zazdrosci, aby przygo-
towaé jg ,,do ciezkich doswiadczen zycia wewnetrznego, do naj-
wiekszych rozczarowan, co musza ktéregos dnia zalaé serce Bogu
przeznaczone’ 5,

W swych rozwazaniach skoncentrowaliSmy sie na koniec na
owych stronicach z literatury pieknej wlasciwie tylko po to, by
pokazaé na przykladach, co dzieje si¢ w mysli i refleksji czlo-

4 G. Bernanos, Rado$¢ (przeklad: Z. Milewska), Warszawa 1953, s. 30.
5 Tamze, s. 29,
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wieka, kiedy staje on przed Pierwszym Przykazaniem Dekalogu,
traktujac go na serio oraz przyznajac mu calg owg site, z ktorg
usiluje ono zniszczy¢ wszystko, co nie jest Bogiem: albo w ogniu
uwielbienia, albo tez w ogniu potepienia. Jednakze mozna zanu-
rzy¢ sie w ogniu — jak owi trzej mlodziency w piecu ognistym —

tylko wraz z Tym, ktérego wyglad ,,przypomina Syna Bozego”
(Dn 3, 92).

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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