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IZRAEL WOBEC POWOLANIA BOZEGO

Coraz bardziej rozprzestrzenia si¢ przekonanie, ze zaden frag-
ment Nowego Testamentu nie moze poda¢ precyzyjnej i majacej
uniwersalne zastosowanie odpowiedzi na pytanie: czym byl, jest
i czym powinien by¢ Izrael wedlug woli Bozej. Zawsze wydaje sie
o nim sad ,,czgstkowy”. Poczawszy od gwaltownych oskarzen
przeciwko ,tej rasie”, zawartych juz w pierwszych warstwach
tradycji preewangelicznej, az do apokaliptycznej ksiegi pociesze-
nia §w. Jana, w ktérej chrzesScijanie przypisujg sobie okreS$lenie
i obraz ludu Bozego, aluzja do ,Zydow” stluzy jako pomoc przy
ksztaltowaniu sie samoswiadomosci chrzescijan, ktorzy usilujg po-
daé definicje siebie samych i odigczyé sie od ,,synagogi”.

Jest rzeczg oczywista, ze nie mozna snué¢ rozwazan teologicz-
nych na temat Izraela, jesli sie nie okresli jasno jego miejsca
w historii Objawienia. W Rz 9-11 $sw. Pawel umieszcza siebie
wyraznie miedzy tymi, ktorzy ,,wedlug ciala sg jego rodakami”.
Fakt ten wskazuje na to, ze w Liscie tym nie méwi sie wyjatkowo
o Zydach wylacznie ,,z zewnatrz”. W takim razie jednak co maja
do powiedzenia owe rozdzialy chrzeScijaninowi, ktéry stara sie
dzi$§ uksztaltowac¢ sobie jaki$ sad o Izraelu?

Klopoty zwiazane z Rz 9-11

Uwazny czytelnik Listéw $w. Pawla zauwaza, ze przy koncu
tych rozdzialéw (11, 2. 28 nn) terminy, ktére w wielu innych
miejscach Nowego Testamentu maja za zadanie ukazywaé mozli-
wos¢ zbawienia wszystkich chrzescijan jako ,,poznanie przed wie-
kami” (progignoskein: Rz 8, 29), ,,powolanie” (klésis: 1 Kor 1, 26;
7, 20; klétos: 1 Kor 1, 2. 24; Rz 1, 6 nn; 8, 28; kaletin: Rz 8, 30),
,»Wybor” (eklogé: 1 Tes 1, 4; eklektos: Rz 8, 33; ekleglesthai: 1 Kor
1, 27 nn), s tutaj zastosowane wylgcznie w odniesieniu do Izraela.
Wedlug tego tekstu, musi wydaé zbawcze owoce powolanie, ktére
tym sposobem jest skierowane tylko do tego ludu. Czy zatem
tym samym usuwa sie na drugi plan Ewangelie Jezusa Chry-
stusa? Okazuje sie, ze ich ojcowie stanowig tutaj fundament szcze-
gélnego upodobania Bozego w stosunku do Zydéw. Budzi to nie-
mate zdumienie, skoro widzimy w Ga 3, 7 nn, iz $w. Pawel umiesz-
cza zdecydowanie nawrdéconych pogan miedzy potomkami Abra-
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hama, zapewniajgc, ze réwniez ich udzialem staly sie dane przed
wiekami blogoslawienstwo i obietnice. W Rz 4 uznaje, Ze narcdy
i ci, ktorzy stajg sie potomstwem Abrahama poprzez obrzezanie,
uzyskujg usprawiedliwienie na tej samej co patriarcha podstawie,
a mianowicie dzieki wierze. W perykopie tej usiluje coraz bardziej
poszerza¢ pojecie ojca, dochodzgec w koncu do wniosku, ze tylko
narody poganskie moga jeszcze zwaé sie potomstwem Abrahama.

Czy zatem $w. Pawel staje sie niewierny swemu oredziu z po-
wodu powigzan ze swymi rodakami? Byloby to wprawdzie rzecza
zrozumialg, lecz czy nie relatywizowaloby jego wypowiedzi? (por.
9, 2nn; 10, 1; 11, 1). C. H. Dodd zauwaza odnosnie do Rz 11, 29:
,,N1e mozna zaprzeczyc ze przytoczyt on w swym dowodzie obiet-
nice dane Abrahamowi na dwa sposoby rézne i by¢ moze ze soba
niezgodne. Jesli sie bierze pod uwage obietnice z ostatniego btogo-
stawienstwa danego Izraelowi, to mozna w tym kontekscie uzna¢
historycznego Izraela za dziedzica obietnicy, a wowczas sw. Pawel
ma racje, gdy zapowiada ze caly Izrael bedzie zbawiony. Jesli zas
jego mle]sce zajmuje «nowy lzrael», cialo Chrystusa, w ktorym
nie ma juz ani Zyda, ani Greka, wowczas znika wszelki motyw
przypisywania ludowi zydowsklemu uprzywilejowanego miejsca
na przyszlos¢. Sw. Pawel chcialby mieé¢ obie rzeczy réwnoczesnie.
Jest rzecza zrozumialg, ze jego pismo bylo bardziej uwarunkowane
poczuciem przynalezno$ci do «swego narodu» niz Scislg logikag” L.

Rozne artykuly 2 oscyluja miedzy ,historycznym przywilejem
wyboru Izraela” a ,powszechnym usprawiedliwieniem przez
Ewangelie” (Senft), badz tez miedzy ,historig zbawienia” a ,,dy-
namikq Ewangelii” (Guttgemans). Czy nalezy rygorystycznie sto-
sowacC tak ujeta alternatywe, aby krytycznie przeciwstawié sw.
Pawla autentycznego Pawlowi impulsywnemu? Czy tylko w ten

1 Por. C. H. Dodd, The Epistle of Paul to Romans, London 1948.

2 Oprocz licznych komentarzy, mozemy tu polecié¢ jako literature do-
tyczaca omawianego tematu nastepujace dziela: J.-N. Aletti, Comment
Dieu est-il juste? Clefs pour interpréter l’épitre aux Romains, Paris 1991,
s. 139-203; E. Dinkler, Predestination bei Paulus-Exegetische Bemerkungen
zum Romerbrief, w: Signum Crucis, Tiibingen 1947, s. 241-269; G. Eichholz,
Die Theologie des Paulus im Umrifs, Neukirchen-Vliuyn 1972, s. 284-30];
E. Guttgemanns, Heilsgeschichte bei Paulus oder Dynamik des Evange -
liums?, w: Studia lmgmstzca neotestamentica, Miinchen 1971, s. 34-58:
S. Lyonnet Quaestiones in Epistulam ad Romanos, t. II, Roma 1962; Ch,
Miiller, Gottes Gerechtigkeit und Gottes Volk, Gottmgen 1964; Ch. Senft
L’electzon d’Israel et la justification (Romains 9-11), w: L’evangzle hier et
aujourd’hui, Genf 1968, s. 131-142; M. Zerwick, Drama populi Israel secun-
dum Rom 9-11, Verbum Domini 46 (1968), s. 321 338; Por. takze moja roz-
prawe: Juden und Heiden in der Mission des Paulus Studien zur Romer-
brief, do ktérej wynikéw nawigzuje w niniejszym artykule.
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sposéb da si¢ wyeliminowaé napiecia istniejace miedzy Rz 9—11
a innymi Listami Pawlowymi, nie méwiac o innych mejscach
Listu do Rzymian?

Zwiazek z caloscia Listu

Rozdzialy dotyczace Izraela zaczynajg si¢ w sposéb dosé nie-
spodziewany. Aby unikng¢ wrazenia, ze jest to fragment odizolo-
wany w sposob rzeczywisty 1 literacki, egzegeza ukazuje ich zwia-
zek z zasadniczym tematem Listu, podanym w 1, 16 nn. W samej
rzeczy bowiem po podstawowym stwierdzeniu: ,,Ewangelia jest
mocg Bozg ku zbawieniu dla kazdego wierzacego” nastepuje tam
rozwiniecie, ktorego celem jest ukazanie uniwersalnosci: ,naj-
pierw dla Zyda, potem dla Greka”. Poniewaz rozwazania dotyczg
tego, czego Bog dokonuje przez Ewangelie, wyrazenie ,najpierw”
odnosi sie nie tyle do kolejnosci, w jakiej skutecznie dziala oredzie
Chrystusa, lub do wydarzen z zycia sw. Pawla, ile raczej chodzi tu
o ,,stopniowanie”. Zbawcza moc Ewangelii pochodzi od Boga i jest
skierowana najpierw do Zydow.

Na czym opiera sie ten ich przywilej? Obszerny wstep Rz 1, 1-7
pozwala nam zrozumie¢ pewne rzeczy, cho¢ sw. Pawel pragnie na
pierwszym miejscu kierowaé¢ sie¢ tu do nawroéconych pogan, do
ktérych pisze, ze Ewangelia od poczatku opiera sie na woli Bozej,
pochodzi od Pana zmartwychwstatego i ze tym sposobem, rozcia-
gajac sie wlasnie na narody poganskie (1, 5), jej autorytet wypty-
wa z jej wewnetrznej mocy. Jednakze mowi sie tu réwniez, ze
Bég od niepamietnych czaséw w Pismach $wietych objawial Izrae-
lowi swoja wole: wlasnie na tym polega najwigkszy przywilej
Zydow (por. 1, 2 1 3, 2). ,,Stowa Boze” (ta logie tou theou) nie
oznaczajg tylko reguly zycia (Torah), lecz wskazuja takze, jako
obietnica, na pochodzenie Chrystusa (15, 8) z rodu Dawida (1, 3).
Jego narodzenie sie w narodzie izraelskim jest zatem kulminacyj-
nym punktem szczegélnej historii Boga z tym ludem (9, 4 nn).
Dzigki temu Zydzi s rowniez w sposdéb wyjatkowy przygotowani
dolgtrzymania zbawienia ofiarowanego przez Chrystusa w Ewan-
gelii.

Az do rozdzialu 9 List do Rzymian nie poruszal wyraznie tego
tematu, za wyjatkiem niewielkiego intermedium w 3, 1-3, albo-
wiem pomiedzy réznymi darami otrzymanymi przez Izrael od
Boga ,nadanie Prawa” nabralo na koniec zgubnych skutkéow.
Zydzi czerpig swg moc z Prawa i nie chcg uznaé sie za grzeszni-
kéw wraz z bezboznym S$wiatem, chociaz samo Prawo postawilo
ich w sytuacji wiekszej odpowiedzialnosci (2, 9 nn). Kiedy $w. Pa-
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wel obwieszcza dar usprawiedliwienia przed Bogiem w Chrystusie,
ma na wzgledzie przywilej Izraela w tym sensie, ze Naréd Wy-
brany ma w Pismie $wietym, mozna by nawet rzec: z jego przy-
czyny (3, 21), swiadectwo usprawiedliwienia wolnego od Prawa,
1 moze je wyczyta¢ w swym ojcu wedlug ciala, Abrahamie
(rozdz. 4). Predko jednak stara sie usunaé w cien roszczenia Zy-
déw, podkreslajac Boze dzielo dokonane w Jezusie; tutaj Boég
objawit sie jako jedyny, ktory przez wiare usprawiedliwia w taki
sam sposob zaréwno Zydow, jak tez pogan (3, 27-30).

Wszakze po triumfalnym wyniesieniu (rozdz. 8) do rozmiaréw
kosmicznych otrzymanej juz gwarancji zbawienia (rozdz. 5), fakt
prawie ogdlnego oporu Zydow pojawia sie¢ nagle juz nie jako
dotkliwa strona polemiki, lecz jako ,nieprzerwany bo6l” w Swia-
domosci Apostola.

W rozdz. 8 upajal sie On sytuacjg zbawienia chrzescijanina
jako ,,syna”, ukazujac ja jako nierozerwalna wiez z Chrystusem
1 uczestniczenie w Jego chwale. Echa tamtych stwierdzen wcigz
jeszcze przebrzmiewajg w 9, 4, gdzie w tradycyjnie ujetym ka-
talogu, nasladujacym judaizm hellenistyczny, sa przypisane po-
dobne dobra wiasnie Izraelowi; do nich nalezy przybrane syno-
stwo, przedziwna obecno$¢ Boza, a w koncu przede wszystkim
Mesjasz, wedlug swego pochodzenia. Jednakze oni znajdujg sie
daleko od Chrystusa, na co posrednio wskazuje sw. Pawel w 9, 3,
gdy pisze: ,,Wolalbym bowiem sam by¢ pod klatwa, odlgczony od
Chrystusa dla zbawienia braci moich”. To, Ze ,,obietnice” sg tutaj
jednoznacznie przypisane Zydom jako ich wlasnosé, w pierwszym
momencie budzi zdziwienie, poniewaz Ga 3 odnosi je do nawroé-
conych pogan, zas Rz 4, 16 podkres$la uczestnictwo w nich wszyst-
kich ludzi wierzacych. Lecz takze ten zwyczajny sposdéb zwraca-
nia sie nie jest bez znaczenia dla tych sposréd pogan, ktérzy wie-
rzg: czy Ewangelia, ktora byla takze przyobiecana i zostala umiesz-
czona pod obietnicami, moze pozosta¢ dla nich mocg Bozg, skoro
Bdg nie dotrzymal slowa obietnicy z tymi, ktérzy jako pierwsi
Go przyjeli?

W ten spos6b przyniesione przez Chrystusa ,,zbawienie” stano-
wi centralng mysl rozdzialéw 9-113. Tyle ze teraz musi ono po-
zyskaé¢ sobie miejsce takze u Zydoéw, poniewaz slowo Boze od
niepamietnych czaséw im je przeznaczylo. List do Rzymian jest
zasadniczo skierowany do wspélnoty nawréconych pogan, lecz
roéwniez oni powinni interesowa¢ sie wartoscig obietnicy. Obietni-

3 Por. terminy: ,zbawié” (s6zein) w 9, 27; 10, 9-13; 11, 14-26; ,zbawie-
nie” (sétéria) w 10, 1. 10; 11, 11.
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ca ta bowiem w Rz 9-11 nie jawi sie juz jako przedmiot sporu
miedzy Zydami a poganami, lecz ona sama ujawnia problem swe]
historycznej skutecznosci. Ponadto takze chrzescijanom zbawienie
zostalo najpierw tylko obwieszczone w oredziu Jezusa Chrystusa.
Caly list ma jednak na celu wykaza¢, ze stowo pozornie pozba-
wione mocy, oparte tylko na wierze, jest dla wszystkich jedyng
drogg ku wolnosci dzieci Bozych, poniewaz w nim dziata dynamizm
samego Boga.

Tak wiec w rozdzialach dotyczgcych Izraela nie ulega zapom-
nieniu tematyka Listu do Rzymian, lecz na ich tle dochodzi do
glosu bardziej konkretne zainteresowanie autora, wyrazone zwia-
szcza w inkluzji utworzonej przez wiersze 1, 1-17; 15, 14-33. Za-
miarem $w. Pawla jest zatem, moim zdaniem, pozyskanie Rzy-
mian do wspoéipracy duchowej oraz do konkretnego wspoidziatania
w dalszej jego misji na Zachodzie. To wilasnie dlatego staje on
przed nimi jako apostol pogan, ktéremu zostalo powierzone nie-
zwykle wazne postannictwo. Nawet w rozdzialach 9-11 nie opusz-
cza tego zamiaru, co wyraznie ujawnia w 11, 13, zwracajgc sie
kezposrednio do adresatéw: , Do was za$§, pogan, mowie: bedgc
apostolem pogan, przez caly czas chlubie sie postugiwaniem swo-
m”. Wszakze swoje zadanie 1gczy tam tak $cisle z nawréceniem
Izraela, ze czytelnicy dochodzg wrecz do wniosku, iz powodzenie
planowanej misji w Hiszpanii przyczynia sie do ogarniecia calego
Swiata zbawieniem Chrystusa. Im bardziej Apostol moze posunaé
naprzéd nawrdcenie wszystkich pogan, tym bardziej przybliza
si¢ rowniez nawroécenie Izraela. W kazdym razie okazuje sig, ze
,»Sw. Pawel stawia kwestie Zydéw, podobnie jak calej Ewangelii,
na tle problemu pogan. Nie traktuje go «samego w sobie», lecz
w relacji do ewangelicznego oredzia gloszonego poganom oraz
w dialektycznym zwigzku ze $wiatem poganskim’ 4.

Etapy rozumowania w Rz 9-11

1. To, ze potwierdzenie skutecznosci slowa Bozego lqczy pro-
blem Izraela z zagadnieniem gloszenia Ewangelii, pokazuje pierw-
sza teza negatywna, zawarta w 9, 6a: ,,Nie znaczy to jednak wecale,
ze stowo Boze zawiodlo”, tzn. z powodu odwroécenia sie od Chry-
stusa wiekszosci Zydow. SW Pawel sprowadza w ten sposob szcze-
gélny stosunek Boga wzgledem Izraela (9, 4 nn) do wlasciwego
mu mianownika. Pozycja temu przeciwna zaklada na pierwszym

4 F. W. Marquardt, Die Juden in Romerbrief, Theologische Studien 107
(1971), s. 8.
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miejscu, ze zbawienie obiecane Zydom w Ewangelii juz sie do-
konalo 5. Sw. Pawel jednak sprzeciwia si¢ falszywym oczekiwa-
niom, ktore domagajg sie urzeczywistnienia przywilejéw z 9, 4 nn
(na poczatku ich serii znajduje sie przywilej ,bycia Izraelitg”
i, przybrane synostwo’) w sposoéb automatyczny, jedynie na mocy
same]j przynaleznosci i wiezéw krwi. Autorytet i moc Slowa Bo-
zego ujawnia sie wlasnie w tym, ze jest ono tworczg obietnicg
1 wezwaniem nie zwigzanym z ludzkimi predyspozycjami. Chociaz
wyrazenie ,,synowie obietnicy” (9, 8) nie odnosi sie bezposrednio
(jak w Ga 4, 21 nn) do nawrdconych pogan, to jednak ci ostatni
pojawiaja sie jako wyrazny dowo6d niczym nie uwarunkowanej
milosci Bozej (9, 24). Rozni sie od nich budzaca litos¢ reszta tych,
ktorzy swego czasu roscili sobie prawo do bycia ludem Jahwe
1 synami Boga zywego (9, 25 nn). To wilasnie w tej niewielkiej
garstce ludzi Pan wypelni swoje slowo (w. 28). Tym sposobem
kwestie podniesione w 9, 1-5 uzyskujg oczywiscie tylko tymecza-
sowe rozwigzanie, podczas gdy poddaje sie krytycznej rewizji
przywileje gwarantujace zbawienie, wskazane w 9, 4 nn.

2. Réwniez w drugiej czesci (9, 30 — 10, 21) sw. Pawel nawig-
zuje do terminéw wzietych z owej listy przywilejow. Chwalebne
tytuly oparte na ,nadaniu Prawa’” i ,Mesjaszu” przynalezagcym
do Izraela wedlug ciata okazuja sie dziata¢ w dwu kierunkach. Me-
sjasz bowiem przybywa, jak glosily obietnice, z Syjonu, lecz jako
Pan zmartwychwstaty jest zarazem kresem Prawa (10, 4 nn). Zycie
nie rodzi sie poprzez ludzkie uczynki, lecz za posrednictwem wiary
w Slowo, w ktéorym mieszka zywy Chrystus. Wlasnie ten Chry-
stus staje sie dla Zydéw kamieniem obrazy, przeciwko ktéremu
wystepuja w swej przesadnej gorliwosci o Prawo.

Sw. Pawel nie chce w tym fragmencie zwyczajnie oskarzaé
Izraela; jednoczesnie ukazuje ,,braciom” nawrdéconym z poganstwa,
ze choé Izrael nie przyjgl powszechnego oredzia ewangelicznego,
skierowanego do wszystkich, to jednak sama Ewangelia nic na tym
nie ucierpiala. W Rz 10, 9nn Apostol Narodow bardzo mocno
akcentuje role wiary: ,,Jezeli ustami swoimi wyznacza, ze Jezus
jest Panem, i w sercu swoim uwierzysz, ze Bog Go wskrzesit
z martwych — osiggniesz zbawienie”. Stwierdzenia te jeszcze bar-
dziej wzmacniajg, w odniesieniu do nie-Zydoéw, teze wyjsciowa,
wyrazong w 1, 16 nn (,,sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie”). Majac

5 Pomimo tego $cislego zwigzku, ,,Slowo Boze” (ho logos tou theou)
nie utozsamia sie tutaj z Ewangelia, jak chcialby E. Guttgemanns, dz. cyt.,
s. 40 nn. Bez watpienia na innych miejscach termin ten ma u $w. Pawtla
to znaczenie, lecz w 9, 4nn jeden raz przywoluje sie na pamieé przeszlosé
Ojcow, w ktorej przebrzmiewa wezwanie Boze.
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Swiadomo$¢ posiadania wlasnej drogi do zbawienia, nawrdceni
z poganstwa powinni uznaé, ze Zydzi mieli do niej dostep réwnie
latwy, jak oni, jednakie napotkali trudno$¢, poniewaz szukali
swego usprawiedliwienia w Prawie. Tak wiec réwniez w 10, 14 nn
stawia sie Izrael w obliczu oredzia Chrystusa, wydobywajgc za-
razem na plan pierwszy — jako przeciwstawny przyklad — po-
stuszenstwo pogan (10, 19) wzgledem przepowiadania ogarniaja-
cego caly swiat (10, 18).

3. Dopiero w 11, 1 sw. Pawel odrzuca zdecydowanie opinie,
jakoby Bog odrzucil swéj lud. Wprost przeciwnie, Izrael jest nadal
Jego ludem, ktory Bég wybral sobie sposréd wszystkich narodéw
i przed wiekami (11, 2). Tutaj niespodzianie caly Izrael otrzymuje
okreslenie swego powolania bezposSrednio od Boga, podobnie jak
nieco dalej, w 11, 16 nn: od swego zarania nalezy on do Niego
w kazdym swym konkretnym wyznawcy. W oparciu o wlasne po-
chodzenie $w. Pawel méwi otwarcie o sobie samym (11, 1), ze jest
.lzraelitg” i , potomkiem Abrahama”, uzywajgc przy tym tytuly,
ktory jeszcze w 9, 6 nn staral sie uscislic. Wiernos¢ Boga wzgledem
swej wlasnosSci, nie wyrazona jeszcze jasno w 9, 27-29, staje sie
widzialna w obecnym gloszeniu Ewangelii, w ,,reszcie”, ktéra tym
samym uzyskuje znaczenie pozytywne i uprzednie w stosunku
do wszystkiego. To, ze 6w wybodr dokonal sie przez laske, stawia
w ostrym $wietle bltgd Zydoéw (11, 6). Ich odwrécenie sie jest jed-
nak teraz nie tylko ludzka odmowa. Odrzucenie niczym nie skre-
powanej milosci Bozej — wlasnie dlatego, ze jest ona wolna —
powoduje zatwardziato$é¢ (11, 7-10).

Sw. Pawel usiluje zrozumieé¢ historie Ewangelii gloszonej po-
sréd Zydoéw, wychodzge od samej dzialalnosci Boga 6. Tym sposo-
bem moze on odkry¢ pewng jej celowos¢ (11, 11 nn): potkniecie
sie Izraela mialo najpierw spowodowa¢, z rozporzadzenia Bozego,
przej$cie daru zbawienia w rece pogan 7. Ten stan rzeczy jednak
dotyka bolesnie Izraela, wzbudza w nim bowiem zazdrosé¢. Swoista
diatryba (11, 16 nn) przestrzega pogan przed tym, by z faktu przej-
Scia Ewangelii do pogan nie wyciggali wniosku, jakoby Izrael

6 Oprécz 9, 7-29, por. cytowane juz teksty: 9, 33; 10, 19-21, gdzie wielo-
krotnie pojawia sie ,,Ja” Boga.

7 To samo znaczenie ma tez wypowiedZ z 11, 30-32: ,,Podobnie bowiem
jak wy niegdy$ byliscie niepostuszni Bogu, teraz zas z powodu ich nie-
postuszenstwa dostapiliScie milosierdzia, tak i oni stali sie teraz niepostuszni
z powodu okazanego wam milosierdzia, aby i sami w czasie obecnym mogli
dostapi¢ milosierdzia. Albowiem Boég poddal wszystkich niepostuszenstwu,
aby wszystkim okaza¢ swe milosierdzie”. Mysl te mozna jeszcze odkryé
w anakolucie z w. 9, 22 nn, usuwajgc niezwykly w w. 23 spojnik kai lub
podporzgdkowujac zdanie koncowe z w. 23 czasownikowi z w. 22.
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zostal odrzucony przez Boga. ,Jezeli bowiem zaczyn jest Swiety,
to i ciasto; jezeli korzen jest swiety, to i galezie”, upominajjc,
by poganie, stanowigcy owe galezie, nie wynosili sie ponad swoj
korzen, w ktory zostali niegdys$ wszczepieni.

Poréownujac wlasne wejscie w szeregi ludu Bozego z wybrar’x-
stwem Izraela, ktére dokonalo sie przed wiekami, poganie moga
tatwo wyobraz1c sobie szczeSliwy los takze Zydow ktorzy sie
potkneli. Nie poprzestajac na tym stwierdzeniu, sw. Pawel oznaj-
mia w sposéb deflmtywny, ujawniajge prorocka tajemnice, ktora
dane mu bylo poznac 8, ze mianowicie zatwardzialos¢ Izraela skon-
czy sie, kiedy zniwo posrod narodéw poganskich osiggnie calko-
wicie swoéj kres (11, 25). Zaraz potem za$§ usciSla, ze ,nie tylko
nieliczni, ale caly naréd zostanie zbawiony”. Zydzi wyrazali pow-
szechnie opinie, Ze Izrael jako calo$¢ bedzie cieszy! sie przed Bo-
giem wieczng trwaloscig. Niezwykly jest jednak sposéb, w jaki
sw. Pawel widzi zbawienie tego ludu w relacji do dopelhienia sie
ewangelizacji, ktéra bierze swoj poczatek wlasnie od Izraela. Cy-
tujac w 11, 26 n starotestamentalng obietnice (,,przyjdzie z Syjo-
nu wybawiciel, odwréci nieprawosci od Jakuba. I to bedzie moje
z nimi przymierze, gdy zgladze ich grzechy” — Iz 59, 20 n) i uka-
zujac dwa okresy w dziejach: czasy Izraela (11, 28 n) i czas wlg-
czenia pogan do Kosciota (11, 30-32), usprawiedliwia twierdzenie
o zbawieniu calego Izraela. Wiersze te poddamy jeszcze gruntow-
niejszej analizie. W tym momencie za$ przyjrzymy sie zalozeniom,
na ktérych opiera sie nadzieja Apostola wzgledem jego rodakéw.

Zasady rozwiazywania kwestii Izraela

1. Na pierwszy rzut oka, pojecie ,empirycznego” ludu Izraela
jako przedmiotu wybranstwa (11, 1 nn. 28 nn) przeciwstawia sig
pojeciu Izraela ,eschatologicznego’, zgodnie z definicjg zawarta
w 9, 6 nn: zalezy on nie od wiezéw krwi, lecz tylko od woli Bozej.
Jednakze Scisle rzecz biorgc, takze to oczyszczenie pojecia Izraela
odnosi sie do konkretnego ludu wspomnianego w 9, 3-5. Sw. Pawel
nie patrzy tutaj, jak to ma miejsce w 2, 25-29 lub w Ga 3 nn, na
chrzescijanina jako na ,prawdziwego” Izraelite 9. To wlasnie juz

8 QOdnosnie do jego rozmiaréw, struktury i pochodzenia, por. rozwa-
zania z mojej pracy, dz. cyt.,, s. 246 nn. Uwazam, ze mozna wskazaé na
takie miejsce w zyciu, w ktorym podobne ujawnienie przyszlych losow
wigze sie z objasnieniem konkretnej sytuacji, zgodnie z tradycja histo-
ryczng: chodzi o zalobny lament i modlitewng walke (por. 9, 1-3; 10, 1),
jaka podejmuje prorok na rzecz swego ludu.

9 E. Dinkler, dz. cyt.,, w dodatku do s. 267 skorygowal analogiczna
poprzedniag interpretacje wypowiedzi z 9, 6-13.
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ten historyczny Izrael zawsze znajdowal si¢ w kontrascie miedzy
Slowem Bozym, ktéremu zawdziecza swoje podwaliny, a wypty-
wajagcymi zen takze roszczeniami ludzkimi. Chociaz powotanie
Boze nigdy nie moze przeobrazi¢ si¢ w prawo, ktérego mozna
sie domagac, to przeciez w koncepcji $w. Pawla jest ono ujmowa-
ne na tle wspélnotowych 2rodet historycznych i juz u praojcow
ogarnia ono caly lud przyszly. Podkresla sie to w alegorycznym
obrazie oliwki w 11, 16-24, ktory wskazuje wlasnie na organiczno—
-naturalny udzial w lasce Bozej. Wszakze ,,zastugi Ojcow” lub po-
zytywna odpow1edz Izraela na Prawo synajskie nie maja, jak to
uwazano tez w péinym judaizmie, decydujgcego znaczenia w zro-
zumieniu niezbywalnego charakteru ludu Bozego. Wyrazenie: ,,s3
oni ze wzgledu na praojcow — przedmiotem milosci” (11, 28)
moze na poczagtku nasuwaé takie wilasnie mysli. Jednakze 11, 29
podaje pelne wytlumaczenie: ,,Bo dary laski i wezwanie Boze s3
nieodwolalne”. Poniewaz to wezwanie stoi u poczgtkow Izraela,
musi ono zici¢ sie przynajmniej w czesci Zydoéw, u wierzacych.
Tym sposobem $w. Pawel mozZze mie¢ nadzieje takze na przyszie
zbawienie ,,calego Izraela”. Ma on tu na mysli calos¢ ludu ujmo-
wanego jako wielkosé historyczno-zbawcza, podobnag do narodoéw
poganskich, jak to widzimy w 11, 25. Sytuacja jednostki zostaje
tutaj usunieta na margines.

2. Zauwazylismy juz, ze wybor Izraela wymaga urzeczywistnie-
nia wlasnie w znaku Ewangelii, poniewaz te Ewangelie przepowia-
dajg prorocy oraz w niej Bog obiecuje zbawienie — jak to swego
czasu uczynil wzgledem swego ludu. Teraz jednak $w. Pawel
interpretuje wybdr takze w Swietle Ewangelii i okresla go jako
akt poprzedzajgcy usprawiedliwienie Boze (9, 10-13; 11, 5nn).
Milosierdzie Boze wzgledem Izraela ujawnia sie w ,,teraz” Ewan-
gelii (por. trzykrotnie powtdrzone slowo ,teraz’” w 11, 30nn)
1 ma te samg strukture co w odniesieniu do pogan (11, 30-32).
W tym milosierdziu Bég pokonuje niepostuszenstwo, obdarzajac
jednostronnie kazdego z pelni swego majestatu i w stowie przy-
blizajgc do kazdego bogactwo zycia Chrystusa Zmartwychwsta-
tego (por. 9, 23 nn; 10, 8-13). Skoro Boég zbiera tak samo oddalo-
nych od Niego zaréwno Zydéw, jak tez pogan, nie wyklucza to,
by nie dzialal On w tym wzgledzie zgodnie ze swymi szczegélnymi
obietnicami darmo danymi Izraelowi, jak to ilustrujg nastepujace
po sobie kolejno zdania z 11, 28 nn i 11, 30-32.

3. W 11, 30-32 sw. Pawel umiescit Zydow na tym samym po-
ziomie, na ktérym znajdowali sie starozytnl poganie. Zgodnie
Z Pawlowym punktem widzenia, nawréceni z poganstwa musza
przyzna¢ Zydom to, czego oni sami doznali na sobie. Niewyobra-
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zalna skuteczno$é Ewangelii posréd pogan pozwala zywi¢ nadzieje,
ze to samo dokona sie takze w Izraelu. W takim razie jednak mo-
zemy przypuszczaé, ze tylko Ewangelia moze wptynqgé na takq
radykalng zmiane. Tego faktu nie da sie podwazy¢, jesli si¢ wez-
mie pod uwage wypowiedzi z 1, 16 nn i z rozdz. 10; lecz takze
wedlug 11, 23 nn mozna na nowo wszczepi¢ odciete galezie, jesli
nie bedg trwaé¢ w swej niewierze. Mimo to niekiedy z tajemnicy
obwieszczonej w 11, 25-27 (,,I tak caly Izrael bedzie zbawiony”),
podobnie jak na podstawie stéw z 11, 15: ,jezeli ich odrzucenie
przyniosto swiatu pojednanie, to czymze bedzie ich przyjecie, je-
zeli nie powstaniem ze Smierci do zycia?”, wnioskuje sie, ze Bog
przygotowal dla swego ludu osobliwg droge do zbawienia, kiedy
po pielgrzymce na Syjon ludéw ogarnietych dzialalnosciag misyjna
ukaze si¢ tam jego Chrystus jako wybawca 9. Takie jednak tlu-
maczenie nie jest przekonujgce. Oczywiscie, wyrazenie ,i tak”
(kai houtds: 11, 26) pozwala widzie¢ w biblijnym cytacie z 11, 26
przyszle zbawienie Izraela, poparte jego wskazowks: ,,jak to jest
napisane”. WszakZze owo wyrazenie ,,i tak” wyprowadza swg pew-
nos¢ z tego, co je poprzedza !, zadaniem cytatu natomiast jest
wzmacnia¢ wlasnie te pewnos¢. Tym sposobem uwolnienie od wi-
ny Jakuba nie jest konsekwencjg Paruzji, lecz niezaprzeczalnym
Bozym zamiarem zmazania grzechu Izraela; gwarantuje to Me-
sjasz, ktéory zgodnie z obietnicami przyszedl wlasnie z Syjonu
(por. 1, 3; 9, 5; 15, 8)12, Odnosnie do pytania, czy nawrdcenie
Izraela jest wydarzeniem historycznie immanentnym, czy tez do-
kona sie na sposéb transcendentno-eschatologiczny 13, egzegeta
nie ma wlasciwie zZadnego autentycznego wyboru. Nawrocenie to
moze réwnie dobrze dokonaé¢ sie przez odnowione wsluchanie sie
w przepowiadanie Chrystusa, a mimo to — zgodnie z wizjg sw. Pa-
wla — doprowadzié historie do jej konca.

4, Wedlug 11, 15, powr6t Ewangelii do jej miejsca narodzin
oznacza dla pogan — a wraz z nimi dla calego $wiata — urzeczy-

10 W sposéb szczegblnie ostry Ch. Plag (w swym dziele Israels Wege
zum Heil, Stuttgart 1969) podkreslit réznice istniejacg miedzy pokutgy
a wiara w odniesieniu do zbawienia.

11 Podobnie jak w wyrazeniu kai houtés z 1 Tes 4, 17, ktére nastepuje
po prorockim slowie Pana, przekazuje sie tutaj istote ,tajemnicy”.

12 Przyszlo$é ujawniana przez Pismo $w. (,,przyjdzie”) moze streszczaé
w sobie to, co juz sie dokonalo, zas zdanie nastepne oznajmia to, co wy-
nika z owej przepowiedni. Por. podobne wypowiedzi z 15, 12: ,Przyjdzie
potomek Jessego, powstanie Ten, ktéry ma rzadzié poganami (co juz sie
zaczelo, zgodnie z 1, 3nn; 15, 8; 1 Kor 15, 24 nn; Flp 2, 9), w Nim poganie
poklada¢ beda nadzieje”.

13 H. U. von Balthasar, Das Ganze im Fragment, Einsiedeln 1963,
s. 173 nn uwaza, ze nalezy si¢ opowiedzie¢ za tym ostatnim rozwigzaniem.

mu
6§ Communio 81



DIETER ZELLER

wistnienie pojednania w Zyciu ostatecznym, obiecanym przez
Ewangelie. Dla $w. Pawla zatem sama Ewangelia jest wydarze-
niem eschatologicznym. On ja rozumie jako ruch, ktéry — mocg
samego Chrystusa Zmartwychwstalego — ogarnia wiele narodow,
posréd ktorych weigz jeszcze widzi sig sukcesy w povneksza]qcym
szkle entuzjazmu. Poprzez rezonans wiary oddzialujgcej na caly
kosmos poznaje sig¢ panowanie Chrystusa nad potegami. Misjona-
rze antycypujg eschaton w swym nauczaniu i s3 przekonani, iz juz
niebawem Chrystus ujawni swg wladze. Oprécz 11, 15 pojecie
to da sie odnalez¢ zwlaszcza w 1, 1-17; 10, 9 nn; 11, 25n 1 15,
16-19.

5. Ewangelia rozpoczyna swg wedrowke od Izraela (11, 11).
Sw. Pawel moze nawet wnioskowaé ze zbawczych skutkéw, upad-
ku” Zydéw, ze ich powr6t przyniesie poganom jeszcze w1eksza
korzysé (11, 12. 15). Tutaj, jak tez po czeSci w motywie oliwki
(11, 17 nn), funkcjonuje tradycyjny model koncentryczny, wediug
ktorego Izrael musi byé poérednikiem koﬁcowego bltogostawien-
stwa dla narodéw. Scisle rzecz biorac, §w. Pawel nie mowi w spo-
séb ciagly o misji Izraela wzgledem swiata. W 2, 17-24 sarkastycz-
nie druzgocze roszczenia Zydéw, ktorzy — pouczeni Prawem —
chcieli by¢ ,,$wiatloscig dla tych, ktorzy sa w ciemnosci”: ich udzia-
lem jest wlasnie cos przeciwnego, albowiem z ich przyczyny, poga-
nie bluznig imieniu Boga”. Blogoslawienistwa dane Abrahamowi
przynalezg, wedlug Rz 4 i Ga 3, do pogan, chociaz ci nie wchodza
w szeregi narodu izraelskiego; muszg oni jedynie upodobni¢ sie do
wiary ,,ich Ojca”. Podobnie tez w 11, 11 (,,przez ich przestepstwo
zbawienie przypadlo w udziale poganom, by ich pobudzié do
wsp&zawodnictwa’) nie ma mowy o zZadnej czynnej roli Izraela
jako posrednika. To sam BoOg przeobraza tutaj ich wine w bo-
gactwo pogan. Sw. Pawel z pewnos$cig chce pow1edz1ec ze skoro
zbawienie ze swej natury przynalezy do Izraela, za$§ teraz, mozna
by rzec, przebywa posréd pogan niczym cudzoziemiec, Izraelici
strzegg go zazdrosnie. Tym samym przyjmuje on posrednio ich
pierwszenstwo. W wydarzeniu tym jednak trudno jest rozpoznaé
zwykly obraz pielgrzymowania narodéw, albowiem — wedlug
tego wyobrazenia — jedynie uwielbienie Boga na Syjonie za-
poczatkuje naplyw pogan. Natomiast przyjecie Izraela nastgpi
w Slad za triumfem Ewangelii w $wiecie. Ten, ktéry zostal wy-
brany jako pierwszy znajduje sie zatem réwniez na koncu, cho¢
w pozycji centralnej. Fakt ten mozna wywnioskowa¢ takze z tego,
ze Izrael spdznil sie ze swg decyzjg. I jesli eschatologicznym skut-
kiem jego powrotu do domu jest zbawienie ludzkosci, to dzieje
si¢ tak dlatego, ze Ewangelia moze wreszcie wyprodukowaé owoc

82



IZRAEL WOBEC POWOLANIA BOZEGO

zycia (z6é), ktérego dlugo oczekiwano z nadziejg (por. 5, 10-17. 21;
6, 22 nn; 8, 2. 6. 10).

Wskazowki hermeneutyczne dla zrozumienia Rz 9-11

1. Nie jest rzecza wlasciwg absolutyzowanie poszczegblnych
czesci tych rozdzialow. Mozna wszakze zauwazyé¢, ze powszechnie
wystepujgce tu elementy, takie jak idea ludu lub pojecie reszty,
otrzymujg za kazdym razem inne znaczenie. Sw. Pawel w nie-
ktorych miejscach (9, 13. 22; 11, 5. 22. 28) moze mdéwié o odrzuce-
niu Zydow niewierzacych wrecz bez ich obrony i — przynajmnie]
w rozdziale 9 — nie nadajac temu wydarzeniu jakiegos pozytyw-
nego sensu. Dopiero wiec gdy sie przeczyta po kolei poszczegédlne
slwierdzenia, widzi sie¢ w nich pewng harmonie, ktéra pozwala
na wlasciwg ich interpretacje. Dokonuje sie przed naszymi oczy-
ma swoisty ,,proces”’, ktory chrzescijanin musial rozpoczynaé¢ wcigz
na nowo, tam, gdzie stajemy przed pytaniem o los Izraela.

2. Nalezy ponadto wzigé¢ pod uwage akcenty polemiczne, na
przyklad w 9, 6-13; 9, 30-33 i w 10, 3. Sw. Pawel bowiem nie mowi
o darze laski Bozej jako takim, lecz o zlym jego wykorzystaniu.
Dodatkowa kwestig jest to, czy w ten sposéb uderza on w samo-
rozumienie, zwlaszcza w odniesieniu do pojecia Prawa, wlasciwe
judaizmowi czas6w Owczesnych lub obecnych 14,

3. Fragmenty: 11, 17-24 i 11, 25-32, maja cel wybitnie parene-
tyczny: chcag uswiadomic¢ to, ze chrzescijanie pochodzenia pogan-
skiego nie powinni osgdza¢ sami z siebie zbawczej drogi i uwaza¢
siebie za ostateczna mete planu Bozego. Zaréwno tutaj, jak tez
w ukierunkowanych analogicznie stwierdzeniach z 15, 17 nn, $w.
Pawel ukazuje bardzo ostro przywilej lzraela, poniewaz potrze-
buje go ]ako interpretacji skierowanego do pogan wezwania laski.
Takie rozwmlema mysh uzyskujg wlasciwe proporcje tylko na tle
tego, co $w. Pawel zamierza prawdziwie powiedzie¢.

4. W Rz 11, 25, gdzie $sw. Pawel objawia tajemnice zbawienia
calego Izraela, nalezy rozwazy¢ rodzaj literacki prorockich sen-
tencji pierwotnego chrze$cijaristwa. Na podstawie 1 Tes 4, 15-17,;
1 Kor 15, 51; Mk 9, 1; Mt 10, 23 i innych wypowiedzi mozna
wnioskowaé, ze ich sila nie polega na przepowiedni, ktorej spel-
nienie musi sie sprawdzi¢ w sposéb dostowny. Celem tych sen-
tencji, sprowokowanych innymi danymi objawienia, jest raczej do-

14 Poniewaz stwierdzenia tego nie da sie tutaj rozwingé szerzej, od-
nosnie do tego odwolujemy sie do dziel: H. J. Schoeps, Paulus. Die Theo-
logie des Apostels im Lichte der jiidischen Religionsgeschichte, Tiibingen
1959, s. 204 nn; M. Limbeck, Die Ordnung des Heils, Diisseldorf 1971.
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danie otuchy i odwagi w okreslonej nowej sytuacji. Dlatego ta
wilasnie sytuacja moze tez czesto ograniczaé perspektywe.

5. Takze w obrazie historii, wlasciwym $w. Pawlowi, ktory da
sie odczyta¢ zaledwie w sposéb fragmentaryczny, nalezy odrézni¢
wplywy zwigzane z okreSlonymi punktami widzenia. Odnosi sig
to po czesci do jego apokaliptycznej wizji Ewangelii, lecz takze
do niektorych schematéw przekazanych przez historie zbawienia,
chociaz §w. Pawel od nich sie oddala. Kolejnos¢ Izrael-poganie-
-Izrael, w swym globalnym rozlozeniu elementéw, jawi sie jako
zmudny nieco wysilek trzymania si¢ tej dialektyki pomimo nie-
ktorych faktéw w pewien sposdb z nig sprzecznych 15, Juz przy
11, 11, gdzie $w. Pawel zauwaza zrzgdzenie Boze w utracie zba-
wienia przez Izrael oraz w uzyskaniu zbawienia przez pogan, na-
lezaloby. zapyta¢, w jaki sposdb moina by usprawiedliwi¢ taka
wizje Opatrznosci Bozej. W sposéb ewidentny $w. Pawel wy-
chodzi od tego, ze dla pogan nastala godzina laski. Dostrzega w tym
fakcie palec Bozy, chociaz Zydzi ze swej strony zamykajg sie na
Ewangelie. Dlaczego jednak musieli oni by¢ napelnieni zazdroscig
z powodu rozszerzania sie Ewangelii w $wiecie? Czy w ten sposdb
Sw. Pawel nie przyklada do postepowania Izraelitow swej wlas-
nej miary? Jest rzeczg jasng, Zze otacza zbyt wielkim szacunkiem
slowo Boze cytowane w 10, 19: nawet wtedy, gdy Bo6g zwraca
sie do ,nie-ludu”, czyni tak ze wzgledu na swdj naréd pierwo-
rodny. Owa nieustanna troska Boga o Izraela, przez ktoérg bedzie
On moégt odwrécenie sie czlowieka przemieni¢ w felix culpa,
jest — by¢ moze — znaczacym elementem konstrukcji psycho-
logicznej w 11, 11, w przeciwnym bowiem razie jawi sie to jako
rzecz niemozliwa. Zgodnie z prorockim natchnieniem Apostota,
zatwardzialo§é¢ Zydéw bedzie trwala dopéty, dopdki chrzescijan-
stwo pogan nie osiggnie swej pelni. Sw. Pawel nie moze jednak
tylko na pozér zadowoli¢ sie pojedynczymi nawrdceniami (por.
11, 14: ,niektérych z nich”). W tym bowiem nie wyraza sie jeszcze
wystarczajgco osiggniecie zbawienia przez nardd izraelski. Woli on
umiesci¢ ,,caty Izrael” za poganami. Izrael musi oczywiscie przejs¢
calg droge wykonang przez pogan, wychodzgc przy tym z samej
otchlani wrogosci wzgledem Chrystusa; jesli jednak caly dotrze
do zb’awienia, jego nieodwolalne dary laski uzyskujg szczegélnag
jasnose.

6. Z tej czesci Listu do Rzymian nie mozna sie domagaé zadnej

15 P. Stuhlmacher, Zur Interpretation von Rom 11, 25-31, w: Probleme
biblischer Theologie, Miinchen 1971, s. 555-570 nie jest jednak zgodny
z ,hermeneutycznym zarzutem dotyczacym minionego juz $§wiata wyobra-
zen Apostola”.
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odpowiedzi na pytania, ktére byly obce sw. Pawlowi. Na tej pod-
stawie zatem nie mozna orzec, czy obietnice ziemi ze Starego Te-
stamentu zaczynajg sie urzeczywistnia¢ w dzisiejszym Panstwie
Izraelskim. Jest rzeczg zaskakujgca to, ze $sw. Pawel nie moéwi
wyraznie o czasie ich spelnienia. W 4, 13 (,nie od wypelnienia
Prawa zostala uzalezniona obietnica dana Abrahamowi i jego
potomstwu, ze bedzie dziedzicem $wiata, ale od usprawiedliwienia
z wiary”) przechodzg one do eschatologii i ogarniajg caly swiat.

7. Zanim omawiane przez nas rozdzialy uzyje sie w sposoéb
upraszczajacy jako Magna Charta dla ,kwestii zydowskiej”, na-
lezy w ogdle wzigé najpierw pod uwage ich zwigzek z calym Li-
stem do Rzymian i jego celem (por. powyzsze rozwazania).

Rz 9-11 a dialog zydowsko-chrze§cijanski

W dialogu z judaizmem chrzescijanie powinni wraz ze sw. Paw-
lem stang¢ na nowo przed starotestamentalnym Slowem Bozym.
Rz 9—11 jest wsrdd roznych pism Pawlowych fragmentem naj-
bardziej przeniknietym Pismem $w. W interpretacji Apostola Na-
rodéw, Prawo i Prorocy swiadczg o Chrystusie, ktéry — ze swym
wymiarem cielesnym i zarazem duchowym — stanowi znak jed-
no$ci miedzy Zydami i chrzescijanami. Zadna droga nie moze unik-
naé¢ zgorszenia Jego krzyza i zmartwychwstania, jak to czytamy
rowniez w 11, 25-27. G. Moltmann os$wiadczyl swego czasu, ze
nawet judaizm nie moze pozosta¢ obojetny na glupstwo tego ore-
dzia, jako ze zna on somounicestwienie si¢ Boga az do najwickszej
nedzy 16, W ten spos6b zgorszenie krzyza nie staloby sie latwym
srodkiem dla teologéw chrzescijanskich, majgcym na celu odsu-
niecie sie od Izraela; krzyz powinien by¢ raczej miejscem, w kté-
rym obie strony odnajda wlasng tozsamosé, oddajac sie na stuzbe
ludziom 7,

Punkt widzenia sw. Pawla ma niewiele wspdlnego z obecna
sytuacja, nie méwiac juz o calej minionej historii, w ktérej chrze-
Scijanie ,,draznili” nieraz Zydéw w calkowicie inny spos6b. Dla-
tego radzono czesto Kosciolowi, aby takze on nauczy! sie na przy-
kladzie Izraela, w oparciu o wskazania z Rz 9—11, w jaki spos6b
powinien ujmowa¢ swoje wybranstwo, by zobaczyl, jak Bog po-
stepuje z poboznym, ktéry sam siebie usprawiedliwia, itd. Juz
sam Ow tekst podaje w tym wzgledzie wiele wskazan. Chociaz
nauka ta ma dla Kosciola duze znaczenie, to jednak taka inter-

16 Der gekreuzigte Gott, Miinchen 1972, s. 261 nn.
17 Por. tamze, s. 29.
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pretacja grozila w praktyce potraktowaniem Izraela jako zamien-
nego przykladu. Wraz z tym idzie w parze utrata wlasciwego na-
stawienia serca, pragnienia poswiecenia wlasnego szczeScia na
rzecz wlasnych braci, jak to oznajmia sw. Pawel w 9, 2nn18,

Oczywiscie, nie mamy z Izraelitami tych samych Scistych wie-
z6w krwi, co $w. Pawel, jednakze chrzescijaniska solidarnos¢ z ni-
mi nie moze by¢ z tego powodu beznamietna postawa. Jej zrédlem
jest sam Chrystus, ktéry — bedac ,,stuga obrzezanych” (13, 8) —
dziala posrdd swego ludu i za niego cierpial.

Moim zdcniem, rozdzialy dotyczgce Izraela w sposéb znzczacy
swiadczg o tym, ze Bég wzywa czlowieka i pokonuje jego grzeszng
przesztosé, lecz go nie przekresla. Pomaga mu raczej znalezé miej-
sce zgodne z jego pochodzeniem. Stanem konkretnym, w ktérym
teraz Ewangelia spotyka Izraelitdw, jest ich istnienie jako ludu
zgromadzonego uprzednim wezwaniem Bozym. Dlatego stowo Bo-
ze skierowane do Izraela jest tez zawsze echem danej mu obiet-
nicy. Wprawdzie w ciele Chrystusa nie ma ani Zyda, ani Greka
(por. Ga 3, 28; Rz 3, 21-30; 10, 12; 1 Kor 12, 13), lecz to nie moze
oznacza¢ generalnego zrownania wszystkich. Ewangelia nie znosi
szczegblnego powolania Bozego, skierowanego do Izraela, na kto-
rym opiera sie calkowicie jego historia. Stad tez nie powinno sie
podnosi¢ historii Izraela jako takiej do znaczenia zbawienia, jak
to zaklada powszechny atak przeciwko ,historii zbawienia” 19,
Zbawienie nie moze juz teraz zaleze¢ od samej historii Zydow,
poniewaz oni — podzielajagc w tym los pogan — potrzebujg go
w zerowym dla siebie Eunkcie istnienia ludzkos$ci. Lecz w swym
oporze wzgledem Boga Zydzi pozostajg uzaleznieni od Bozego wez-
wania. Tym sposobem sg oni wezwani do zbawienia nie przez swe
bycie ludem, lecz jako lud przed wiekami wybrany do zbawienia.

Staralismy sie tutaj wyjasni¢, ze obietnicy nie da sie okreslic,
wychodzgc tylko z Ewangelii, lecz ze wiarygodnosé tej Ewangelii
zalezy tez od ciggloSci samej obietnicy. Sama Ewangelia stawia
bowiem wierzacego w napieciu miedzy obecnym slowem a przy-
sztym zbawieniem. Takze dla wierzacego istota rzeczy polega na
tym, Ze niewierno$¢ ludzka nie moze zniszczyé wiernoci Bozej
(por. 2, 3; 11, 32). Ewangelia nie tylko przyzywa czlowieka big-
dzacego po manowcach, lecz takze w sposob nieodwracalny otwie-
ra w historii Boze drogi, ktorych nie da sie do konca wysledzi¢
(11, 33). Zaréwno Zydzi, jak tez chrzescijanie znajduja zawsze

18 Zauwaza to slusznie Marquardt, dz. cyt., s. 61.

19 Por. zarys réznych stanowisk, ktéry mozna znalezé w mojej pracy
(C}:‘Ztésw przyp. 2), zwlaszcza na s. 23-25 na temat Kleina, jak réowniez na
s, nn.
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Boga posrod siebie. Doksologia zamieszczona na poczgtku 1 na
koncu analizowanych rozdzialéw (9, 5; 11, 33-36) napomina obu
tych partneréw Boga, by nie oceniali siebie w $wietle innych,
a takze nie sprcwadzali historycznej odrebnosci swego powolania
do taniej dialektyki. Powinni raczej chlubié sie z tej réznorodnosci
(por. stwierdzenie odnoszgce sie do chrzescijan pochodzacych z po-
ganstwa z 15, 7 nn), aby nie zagubi¢ Boga jako prawdziwego Kresu
i Celu historii (por. 11, 36).

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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