ALBERTO RAMIREZ
Medellin

LEKTURA PISMA SWIETEGO INSPIRACJA
MIEOSCI SPOLECZNEJ

O naszym Trzecim Swiecie méwi sie, ze jest §wiatem ubogich.
Rzeczywiscie, wida¢ tu cale okrucienstwo dramatu ludzi biednych.
W naszych miastach mamy na co dzien do czynienia z nedza:
codziennie jesteSmy Swiadkami niesamowitego spektaklu, jakim
jest zebractwo tlumoéw, ktére nie mogg znalezé innego sposobu
na przetrwanie niz zebranie na ulicach, po domach, czy od kie-
rowecOw zatrzymujgcych sie na Swiatlach ulicznych. Gromady
istot ludzkich przybywaja ze wsi, powiekszajgc armie ,nedzni-
kow”. Walka o przetrwanie powoduje chaos, w ktérym zacieraja
si¢ réznice migdzy rozmaitymi odmianami przemocy. Wies, gdzie
mozna by znaleZ¢ idealne warunki do zycia, jest tak samo za-
niedbana; tam réwniez odmawia sie ubogim godnego zycia. Nasze
pola staja sie miejscem rajskiego wypoczynku dla nielicznych,
albo miejscem, gdzie doskonale warunki zapewnia sie co najwyzej
zwierzetom hodowlanym.

Ten ponury obraz jest z pewnosScig stronniczy. Ale jest takze
prawdziwy: pokazuje dramat ubogich w skali calego swiata.

Taki stan rzeczy przypomina nam o nakazie nalezagcym do tych,
ktére stanowig samg istote naszej wiary: nakazie dobroczynnosci.
Odnosi sie on nie tylko do oséb zyjacych w ekstremalnie ztych
warunkach. Ale ekstremalne sytuacje, w jakich znajdujg sie ludzie,
przypominaja nam ze szczegbélng mocg znaczenie spolecznej odpo-
wiedzialnosci, jakg jest milosierdzie.

W naszym Swiecie znajdziemy zar6wno swiadectwa braterskiej
solidarnosci, jak i préby zmiany porzadku spolecznego. W ten
sposob staramy sie sprosta¢ wyzwaniu, jakie przed nami stoi. Ale
co jest prawdziwg i pelng inspiracjg naszej dobroczynnosci? Czym
jest dobroczynnos¢ w Swiecie takim, jak nasz?

Dla nas, chrzescijan, Pismo Swiete jest z pewnoscig obowigz-
kowym punktem odniesienia przy udzielaniu odpowiedzi na te py-
tania. Sprobujmy odczyta¢ Slowo Boze z tego punktu widzenia.
Fakty zawarte w PiSmie Swietym s nam znane. Istniejg jednak
pewne niuanse, ktére moga rzuci¢ nowe Swiatlo, jesli bedziemy
czytaé tekst pod okreslonym katem.
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I. PAMIEC O PEWNEJ UTOPII

Lektura Ksiegi Izajasza 65, 17-25, w ktoérej jest mowa o no-
wych niebiosach i nowe]j ziemi, gdzie kazdy jes¢ bedzie z winnicy,
ktérg sam zasadzi, i mieszkaé bedzie w domu, ktéry sam zbuduje,
gdzie smieré¢ przed ukonczeniem setnego roku zycia bedzie znakiem
klgtwy, gdzie wilk i baranek pas¢ sie beda razem, sklania nas do
postawienia pytania: czy ludzie biedni mogg oczekiwaé urzeczy-
wistnienia tych wizji, jakie roztacza biblijny Bég? Czy Ewangelia
jest wizjg tak doskonalego swiata, ktorego istnienie jest faktycznie
niemozliwe?

Juz na poczagtku, kiedy ustanawiano prawa Izraela, obiecano
taki oto Swiat:

,,U ciebie nie powinno by¢ ubogiego. Pan bowiem pobtogostawil
ci w ziemi, ktorg Pan, Bdg twéj, daje ci w posiadanie, jezeli be-
dziesz sluchal wiernie glosu Pana, Boga swego, wykonujac do-
kladnie wszystkie polecenia, ktére ja tobie dzi$ daje” (Pwt 15, 4-5).

Nie powinno by¢ ubogiego w Izraelu! Takg przyszios¢ obiecuje
Ksiega Powtérzonego Prawa, o ile Jahwe zostanie wysltuchany,
a Jego przykazania wypelnione. Ta obietnica pojawia sie w kon-
tekscie roku szabatowego.

Przypomnijmy, ze prawie polowe Piecioksiegu zajmuja roz-
maite prawa. Zdaniem wielu egzegetéw, znaczna czesc tego obszer-
nego zbioru siega korzeniami do prawa ludowego i jako takie zo-
stala nam przekazana. Zycie spoleczne Izraela musialo sie toczy¢
zgodnie z wolag Jahwe, Boga Wyjscia, od ktoérego brala poczgtek
cala tradycja. Izrael musial przestrzega¢ praw, albowiem tak
chcial Jahwe, Bog wyzwoliciel. Bog ulitowat sie nad swoim ludem,
kiedy ten zyl w ucisku; w ten sposob okazal szczeg6lng milos¢ do
ubogich (Pwt 10, 16-10). Dlatego jesli przestrzegane bedg prawa
Boga, nie bedzie ubogich w Izraelu.

Ksiega Powtérzonego Prawa zawiera zreformowane prawa, kto-
re powstaly w wyniku dlugiego procesu legislacyjnego. Ten, kto
czyta prawa Izraela, nie moze — majac na uwadze ewolucje,
jakiej podlegaly — oprze¢ sie wrazeniu, ze chodzi o prawa ideali-
styczne, ktére w rzeczywistosci nie zostaly nigdy wypelnione.
W kontekscie cytowanego fragmentu Ksiggi Powtdérzonego Prawa
rodzi sie pytanie, czy rzeczywiscie w historii Izraela byl taki mo-
ment, kiedy wypelnianie przykazan, a przede wszystkim wiara
w Jahwe, sprawily, ze nie bylo ubogich wsréd ludu 1?

1 Prawa Izraela pokazuja pewien proces, w ramach ktérego mozina
wskazaé kilka znaczacych etapéw Jednym z nich jest prawo Przymierza
(Wj 20, 22—23, 33), siegajace okresu pierwszego osadnictwa (XIII-X w.
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Wydaje sie, ze utopia, o jakiej méwi Ksiega Powtérzonego
Prawa, zostala urzeczywistniona, ale dopiero w pierwotnej wspol-
nocie jerozolimskiej:

,,Cl wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli
wspdlne. Sprzedawali majatki i dobra i rozdzelali je kazdemu
wedlug potrzeby” (Dz 2, 44-47).

,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych.
Zaden nie nazywal swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli
wspOlne. Apostolowie z wielka mocg swiadczyli o zmartwychwsta-
niu Pana Jezusa, a wszyscy oni mieli wielkg laske. Nikt z nich
nie cierpial niedostatku, bo wtiasciciele p6l albo doméw sprzeda-
wali je i przynmosili pienigdze uzyskane ze sprzedazy, i skladali je
u stop Apostolow. Kazdemu tez rozdzielano wediug potrzeby”
(Dz 4, 32-35).

Wsrod czlonkow pierwszej wspdlnoty chrzescijanskiej nie bylo
ludzi biednych! W jakim stopniu opisy takie, jak te zawarte
w Dziejach, mozna uznaé¢ za prawde historyczng?

Zdania na ten temat sg podzielone 2. Dla jednych, opisane
powyzej praktyki byly mozliwe, jesli wzig¢ pod uwage, Ze na-
Sladowcy Jezusa chcieli upodobmc swoje zycie do zycia Mistrza
1 ze spodziewali sie Jego rychlego powrotu. Perspektywa ograni-
czonego czasu trwania tego zjawiska swiadczy na korzysé jego
faktycznego istnienia. W miare uplywu czasu taka tendencja mu-
siala zanikaé, albowiem czym innym bylo s$rodowisko wiejskie,
w ktorym uplynelo zycie Jezusa w Galilei, czym innym za$ wspél-
nota zyjgca w Jerozolimie. W nowym srodowisku ubodstwo bylo
czyms$ bardziej zlozonym, a problemy zwigzane z administrowa-
niem i rozdzialem débr w diuzszym okresie czasu — znacznie
wieksze.

Dzielenie sie dobrami ze wspolnotg nie bylo czyms$ nieznanym.
Istniejg relacje starozytnych o faktach podobnych do tych, ktére
zawarto w Dziejach (na przyklad u Platona, Arystotelesa czy Cy-

przed Chr.). Innym — prawo deuteronomiczne, ktére znajdujemy w Pwt
12-16, odzwierciedlajace zmiany dokonane w wiekach VII-VI z mysS$la
o dostosowaniu poprzednio obowiazujacych norm do nowych warunkéw
spotecznych, gospodarczych i politycznych epoki. Zmiany te uwzgledniaja
krytyke dokonang przez prorokéw i hasto sprawiedliwosci, rzucone w VIII
wieku. Wspomnijmy takie o prawie $wietosci, zawartym w Kpt 17-26,
w ktorym zachowaly sie liczne stare normy kulturowe, utrwalone na pis-
mie dopiero po tragedii niewoli babllonskleJ (586 przed Chr) Por. W. Har-
relson, Law in the Old Testament, IDB, t. 2; The Ten Commandment and
Human Rights (OBT, t. 8), Filadelfia, 1980.

2 R. Gnuse, Comunidad y propriedad en la tradicién biblica, Navarra
1987, ss. 221-224.
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cerona). Pitagorejczykom nieobce byly prawdziwie wspdlnotowe
praktyki w tym wlasnie znaczeniu 3. Oddanie dobr do wspolnego
uzytkowania stuzylo temu, by sta¢ sie¢ ,,jednym sercem’ i ,,jedna
dusza”. W $rodowisku Qumran i wsrod ,terapeutéw”, o ktérych
pisal Filon z Aleksandrii, takze znano podobne praktyki 4, Zacho-
wania chrzescijan, opisane w Dziejach, nie byty wigc czyms nie do
pomyslenia. Warto jednak podkresli¢ ograniczony czas stosowania
takich praktyk.

A wiec utopia zapowiedziana w Ksiedze Powtdrzonego Prawa
nie byla niezniszczalna. Najwazniejsze dla nas jest to, ze obec-
nosci tego idealu wymagala wiara w Jahwe, a takze wiara w Je-
zusa, ktora inspirowala wspdlnote chrze$cijanska.

Historia chrzesScijanstwa moze by¢ przedstawiona jako historia
braterskiej troskliwosci o blizniego. Owa troskliwos¢ nie zawsze
znaczyla to samo, zawsze jednak inspiracjg dla niej byla osoba
Pana Jezusa. Przypomnienie tej inspiracji pozwoli na lepsze zrozu-
mienie odpowiedzialnosci, jaka spoczywa na wspoéiczesnym czlo-
wieku.

II. REALISTYCZNY STOSUNEK DO UBOGICH,
ZROZUMIALY JEDYNIE W PERSPEKTYWIE
KROLESTWA BOZEGO

Oczekiwanie na rychly powrét Pana mogloby tlumaczyé sto-
sowanie przez pierwszych chrzescijan praktyki dobroczynnosci,
opisanej w Dziejach. Ale odejscie od koncepcji paruzji i realizm
wymuszony potrzebami braci tlumaczg inny obyczaj, jaki nieco
pézniej pojawil sie wsrod chrzescijan. Chodzi o to, co nazywamy
jalmuzng. Réwniez i ta praktyka byla inspirowana tradycja, nic
wiec dziwnego, ze moOwi sie o me] w roznych miejscach Nowego
Testamentu. Nawigzywat do niej Mateusz, piszgc o Jezusie, ktory
w swej pierwszej mowie na temat nowego prawa méwit o na-
stawieniu, z jakim nalezy dawa¢ jalmuzne (por. 6, 1-4).

Analizujgc historyczng tradycje Kosciola, dostrzegamy znacze-
nie, jakie zawsze odgrywala w niej troska o ubogich. Kazdy chrze-
Scijanin (ale takze wspdlnoty i instytucje) uznawal te troske
za wymog wiary. O biskupach na przyklad méwiono, ze byli jed-
noczesnie ,,oskarzycielami” i ,,obroncami” biednych. Dobroczyn-
nosé¢ znajdujgca swoj wyraz zar6wno w uczuciach jak i w pomocy
materialnej moze by¢ okresSlona mianem jalmuzny. W pewnym

3 R. Gnuse, dz. cyt., ss. 224-225.
4 Tamze, ss. 221-222.

108



LEKTURA PISMA SWIETEGO INSPIRACJA MILOSCI SPOLECZNEJ

sensie dawala ona biednym ,,0okruchy” tego, co spoleczenstwo
wyprodukowalo. Troska o ubogich, wyrazana dawaniem zapomogi,
przypomina historie Lazarza, ktoremu pozwolono korzysta¢ z resz-
tek ze stolu bogacza.

Jalmuzna w jakims stopniu zaspokajata potrzeby ubogich. Przy-
szedl jednak taki moment, kiedy $wieckie spoleczenstwo wziglo
odpowiedzialnos¢ na siebie i zastgpilo w wielu przypadkach Ko-
Sciél w jego trosce o ubogich. Ale ta troska zawsze byla w Kosciele
pielegnowana, traktowana nie jako obowigzek, lecz jako okazja
opatrznosciowa do przezywania ducha Jezusa Chrystusa. Dzi$
towarzyszy jej troska o zbudowanie nowego tadu spotecznego, kto-
ry umozliwilby skuteczne rozwigzanie probleméw, jakie stwarza
urggajgca godnosci czlowieka nedza 5.

Jaki jest sens jalmuzny, zgodnie z duchem Jezusa Chrystusa?

Rzeczg godng uwagi jest to, ze wrazliwosé spoleczna Izraela
nie stawiala praktykowania jalmuzny na poczesnym miejscu. Spra-
wg o wiele bardziej zasadniczg byla dla Izraela troska o sprawie-
dliwose¢.

W Nowym Testamencie mamy do czynienia z odmienng sytua-
cja. Troska Jezusa o ubogich miala zwigzek z jalmuzng. Moéwigc
o wlasciwym korzystaniu z bogactwa, Jezus nawigzywal do tej
wlasnie praktyki. Chwalil bogaczy okazujgcych swg szczadrosé
ubogim (por. Mk 14, 3-9; Lk 7, 36-40; 11, 37-41; 14, 1-2; przy-
pcmnijmy epizod z Zacheuszem i inne fragmenty, w ktérych jest
mowa o stosunku Jezusa do bogatych). Mowil o obowigzku korzy-
stania z débr z korzyscig dla biednych (por. Mk 12, 41-44; Mk
6, 2-4; 25, 31-40; tk 6, 30; 10, 30-37). Krytykowal tych, ktorzy
traktujagc swe dobra jako ofiary (korban) zapominaja o swoich
podstawowych obowigzkach (por. Mk 7, 9-13).

Nie ujmujac niczego intencji Jezusa, gloszenia Ewangelii ubo-
gim, nalezy zaznaczy¢, Ze adresatami jalmuzny nie byli dla Niego
zwykli biedni. W srodowisku Jezusa, chociaz ludzie byli ubodzy
i wiedli proste zycie, mieli przeciez $rodki do tego, by przezyé.
Z drugiej jednak strony istnialy takze ekstremalne przypadki
ubéstwa. Poczawszy od okresu hellenistycznego powstawaly na
Bliskim Wschodzie latyfundia, z powodu ktérych wiele 0s6b mu-
sialo zmienié miejsce pobytu albo zostalo wchlonietych przez wiel-
kie posiadlosci o charakterze feudalnym. W czasach Heroda prze-
pas¢, jaka dzielila biednych i bogatych, poglebila sie jeszcze
bardziej.

§ J. Pixley — C. Boff, Opcién por los pobres, Madrid 1986, ss. 185-231.
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Zasadnicza kwestiag w zyciu Jezusa byla Jego postawa wobec
ubogich, a $ciSlej — wobec bogactwa i ubostwa.

Mozna powiedzieé, ze Jezus zgadzal sie z faryzeuszami i rabi-
nami w tym, co dotyczylo obowigzku praktykowania jalmuzny,
do jakiej bogaci byli zobowigzani wobec biednych. Ale stosunek
Jezusa do ubéstwa i bogactwa swiadczy o oryginalnym pojmowa-
niu jalmuzny.

Bardzo interesujacy jest fragment opowiadajacy o spotkaniu
Jezusa z bogatym mlodziencem. Mlodzieniec przyszedi do Jezusa,
bo chcial zostaé Jego uczniem. Sadzil, ze byl tego godzien, albo-
wiem wypelnial przykazania. Jezus nie kwestionowatl jego zaslug,
ale nalegal na to, by przestrzegal nie tyle litere prawa, co jego
ducha. Nie wystarcza przestrzega¢ prawo, aby sta¢ sie czlonkiem
grupy Jezusa. Nalezy przestrzega¢ ducha, czego przejawem jest
wyrzeczenie sie bogactwa, ktére nie moze stanowié w zyciu prio-
rytetu. Jezus nie namawial bogatego mlodzienca do dawania jal-
muzny: namawial go do oddania wszystkiego, co posiadal.

»Wtedy Jezus spojrzal z miloScig na niego i rzek! mu: «Jed-
nego ci brakuje. 1dz, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim,
a bedziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mng»”
Mk 10, 21).

,Jezus mu odpowiedzial «Jes$li chcesz by¢ doskonaly, idz,
sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarh
w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mng»" (Mt 19, 21).

,Jezus slyszac to, rzekl mu: «Jednego ci jeszcze brak: sprzedaj
wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w nie-
bie; potem przyjdz i chodz za Mnag»” (Lk 18, 22).

Warunkiem towarzyszenia Jezusowi jest oddanie wszystkiego
ubogim. Oznacza to réwniez mozliwo$¢ stania sie posiadaczem
skarbu w niebie. Warto przytoczyé¢ inny fragment Ewangelii na
ten temat:

,Nie gromadzcie sobie skarboéw na ziemi, gdzie mol i rdza
niszczg 1 gdzie zlodzieje wlamujg sie i kradng. Gromadzcie sobie
skarby w niebie, gdzie ani mél, ani rdza nie niszcza, i gdzie zlo-
dzieje nie wlamujg sie i nie kradng. Bo gdzie jest twoéj skarb,
tam bedzie i serce swoje” (Mt 6, 19-21).

,oprzedajcie wasze mienie i dajcie jalmuzne! Sprawcie sobie
trzosy, ktére nie niszczejg, skarb niewyczerpany w niebie, gdzie
ztodziej sie nie dostaje ani moél nie niszczy. Bo gdzie jest skarb
wasz, tam bedzie i serce wasze” (Lk 12, 33-34).

Y.ukasz méwi wprost o potrzebie dawania jalmuzny ubogim,
zaznaczajgc, ze wymaga to sprzedania posiadanego majatku. Ale
nie utozsamia chrzescijanskiego idealu z asceza wraz z jej pro-
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jekcja eschatologiczna. W tekscie Lukasza chodzi o wtasciwe ko-
rzystanie z posiadanych rzeczy poprzez dawanie jalmuiny. Jest
to sposdb na osiggniecie tego, co dla Lukasza i Mateusza jest naj-
wazniejsze: podstawowg konsekwencjg pozbycia sie dobr jest wej-
$cie w posiadanie bogactw duchowych w przyszlym Swiecie. By¢
moze nacisk, z jakim Lukasz méwi o dawaniu jalmuzny, nalezaloby
tlumaczy¢ greckim audytorium, do jakiego kierowal swg Ewan-
gelie, zlozonym najprawdopodobniej w wiekszosci z 0s6b bogatych,
ktorych autor pragnal zacheci¢ do podzielenia sie dobrami z ubo-
gimi.

Ewangelia §w. Marka zawiera fragment, ktéory w dyskusyjny
spos6b wykorzystywano czesto dla usprawiedliwienia ubéstwa
1 obojetnosci, jakg bogaci wykazywali w stosunku do ubogich:

,,BO ubogich zawsze macie u siebie i kiedy zechcecie, mozecie
im dobrze czyni¢; lecz Mnie nie zawsze macie” (14, 7).

Z fragmentu tego mozna wnosi¢, ze kiedy Jezusa nie bedzie
juz wsréd uczniéw, oni bedg musieli zajgé¢ sie zaspokajaniem
potrzeb ubogich. Prawdziwe znaczenie tego fragmentu bedzie jed-
nak widoczne dopiero woéweczas, kiedy uwzglednimy to, co Jezus
mowi we fragmencie dotyczgcym Sgdu Ostatecznego (Mt 25, 31-40)
na temat stuzenia ludziom, tym najbiedniejszym; stuzenia, ktére
staje sie wyrazem eschatologicznego wyboru.

Praktykowanie dobroczynnosci rozumianej jako jalmuzna mialo
uzasadnienie w dzialalnosci samego Jezusa. Stuzenie bratu w po-
trzebie bylo czyms wainym, ale postuga ta nie byla pelna, jesli
ograniczala sie jedynie do dawania jalmuzny. Jalmuzna nie ma
wartosci sama w sobie, ani z racji dobra, jakie stanowi dla bliz-
niego. Trzeba odnies¢ te praktyke do innych rzeczywistosci. Da-
wanie jalmuzny sluzy relatywizacji wartosci, jakg jest bogactwo,
i pokazaniu priorytetu, jakim jest troska o Kroélestwo Niebieskie.

Nie mozna nie wspomnie¢ tu o sw. Pawle. Nie obstawal on
przy wspélnotowym podziale dobr. Jego troska o ubogich przeja-
wila sie miedzy innymi w ustanowieniu tego, co moglibysmy
nazwa¢ wspélnym funduszem powstalym ze skladek najbogatszych
na rzecz braci (,,Swietych”) z Jerozolimy. Czesto nawolywal on
bogatych do zaspokajania potrzeb ubogich. Wiadomo, ze wspélnoty
chrzescijanskie skladaly sie przede wszystkim z ludzi biednych.
Jednakze na podstawie list zawartych w pismach Pawla mozna
wnosié, ze czlonkami wspdélnot byli takze ludzie bogaci. W kazdym
razie troska Pawla o ubogich nie oznaczala absolutyzacji jalmuzny.
Zdawal on sobie sprawe z jej wzglednosci, kiedy moéwil o mito-
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sierdziu: ,,Gdybym rozdal na jalmuzine calg majetnos¢ moja (...),
lecz milosci bym nie mial, nic bym nie zyskal” (1 Kor 13, 3)8.

ITI. OPCJA NA RZECZ UBOGICH:
OGOLNY SENS DOBROCZYNNOSCI

Ostatnio coraz wieksze znaczenie dla okre$lenia podstawowego
sensu wiary chrzescijanskiej odgrywa tak zwana ,,opcja na rzecz
ubogich”.

Przy probie okresSlenia calosciowego sensu naszej wiary naj-
prawdopodobniej nie da sie juz pomija¢ milczeniem tego, co sta-
nowi jakby ,,ponownie odkrytg” czes¢ skladowag chrzescijanskiej
egzystencji?.

Temat dobroczynno$ci zwigzany jest z ,,opcjag na rzecz ubo-
gich”. Méwienie o dobroczynnosci w ujeciu calosciowym wymaga
uwzglednienia dwoch elementéw: po pierwsze tego, co tradycja
prorokéw mowi na temat sprawiedliwosci; po drugie, radykalizmu
Jezusa, ktéory méwil o bogactwie i ubdstwie, i glosil idealnego
ducha niezbednego dla budowania krélestwa Bozego.

1. Tradycja zydowska: opcja na rzecz ubogich,
rozumiana jako sprawiedliwos§¢

Analiza dziejéw Izraela nie dostarcza zbyt wielu informacji
na temat dobroczynnosci pojmowanej jako dawanie jalmuzny.
Inaczej bedzie, kiedy spojrzymy na te dzieje pod katem spra-
wiedliwosci jako opcji na rzecz ubogich 8, Przeglad praw ustano-

6 Znaczenie zbiérki na potrzeby ,,swietych” z Jerozolimy jest nadal
przedmiotem sporéw (por. Ga 2, 10; 1 Kor 16, 1-4; 2 Kor 8, 1-9, 15; Rz
15, 23-31).

7 Temat ten poruszajg liczne wypowiedzi Magisterium Kosciota i roz-
maite deklaracje. Przypomnijmy liczne wypowiedzi papieza Jana Pawtla II,
a takze instrukcje Kongregacji Nauki Wiary Libertatis Nuntius (1984)
i Libertatis conscientia (1986) oraz wnioski i dokumenty Konferencji Epi-
skopatu Ameryki Lacinskiej (Medellin 1968, Puebla 1979). Jak wiadomo, byt
to uprzywilejowany temat teologii wyzwolenia, poruszany takze w innych
kontekstach teologicznych. Por. J. Pixley — C. Boff, Opcién por los pobles,
(zwlaszcza czesé 111 Ujecie duszpasterskie), ss. 183-2709.

8 Prawie wszystko, co na ten temat opublikowano, bazuje na klasycz-
nych dzielach poswieconych historii Izraela. Przypomnijmy tu prace takich
autoréw, jak M. Noth, Geschichte Israels (tlum. hiszpanskie: Historia
de Israel, Barcelona 1966); G. von Rad, Teologia Starego Testamentu,
Warszawa 1986; R. de Vaux, Historia antigua de Israel, t. I-II, Madrid
1975. Interpretacje w duchu opcji na rzecz ubogich znajdziemy we wspom-
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wionych przez lud Izraela po wsze czasy, wynikajacych z wiary
w Boga Wyjscia, wyraznie pokazuje owg troske o ubogich.

Prawa Izraela, chronigce ubogich

— Prawa dotyczace kradziezy (Wj 21, 33-36; 22, 1-6, 7-15;
23, 4-5; Kpt 19, 35-36; Pwt 22, 1-4; 23, 4-5; 25, 13-16).

— Prawa dotyczace procentu od pozyczek (Wj 22, 25; Pwt
15, 7-11; 23, 19-20).

— Prawa dotyczgce niewolnictwa (Wj 21, 1-11; Kpl 25, 39-55;
Pwt 15, 12-18; 23, 15-16; 24, 7).

— Prawa dotyczqce zbierania ,KlosOw pozostalych na polu”

i ,tego, co spadio na ziemie w winnicy”’ (Kpl 19, 9-10; 23, 22;
Pwt 23, 24-25; 24, 19-22).

— Prawa dotyczace dziesieciny dla ubogich (Pwt 26, 13-15).
Reforma praw chronigcych ubogich

Niektoére instytucje prawne i niektére prawa z czaséw reformy
ukazuja w szczeg6lny sposdb troske Izraela o ubogich:

— Rok szabatowy (Wj 23, 10-11; Kpt 25, 2-7; Pwt 15, 1-3; 7-9).

Reformatorzy Izraela zaproponowali prawa bardziej ogdlne
(jak to o roku szabatowym czy o roku ]ublleuszowym) ‘pomyslane
jako préba przywrécenia sprawiedliwosci i réwnosci. Zwyczaj
tzw. roku szabatowego polegal na okresowym pozostawianiu pola
odlogiem. Ziemia nalezy do Pana i to On w Swej lasce dal ja
calemu Izraelowi. A wigc jest to ziemia wszystkich ludzi, co
oznacza, ze ubodzy maja takze prawo do korzystania z jej owocow.
Rok szabatowy byl réwniez rokiem wyzwolenia: umozliwial daro-
wanie dlugéw.

— Rok jubileuszowy (Kpl 25, 1-55; 27, 16-24).

Rok jubileuszowy oznaczal wyzwolenie niewolnikéw. Odpo-
wiednie przepisy szly dalej niz poprzednio obowigzujgce prawo:
przewidywaly na przyklad zwrot débr pierwotnym wiascicielom.
Powodd byl ten sam: to Jahwe jest wlascicielem ziemi, to On za-
pewnia ludziom ich miejsce. Ziemia zostala rozdzielona miedzy ro-
dy i klany, i powinna pozosta¢ w ich rekach na zawsze. W ten
sposéb w tych, ktérzy zubozeli, podtrzymywano nadzieje na odzy-
skanie ziemi i powrét do wspélnoty z zachowaniem zasady réw-
nosci. Prawa te chronily rodzine jako komoérke spoteczng.

nianej juz pracy autoréw J. Pixley — C. Boff oraz R. Gnusse, a takze
w: J. L. Caravias — M. de Barros Souza O.S.B., Tierra de fraternidad,
Cuenca (Ekwador) 1989.
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— Inne prawa dla ubogich.

Zreformowane przepisy obejmowaly takze prawa odnoszgce
sie do ubogich w sposéb bezposredni. Wspomnijmy tu te, ktére
moéwity o zaplacie (Kpt 19, 13; Pwt 24, 14-15) czy o wydawaniu
sprawiedliwych wyrokéw (Wj 13, 6-8; Kpt 19, 15).

Prawa chronigce ubogich w historii Izraela

Jedna z cech okresu, w jakim powstal Izrael, byla troska
o ubogich. ,Religijne i moralne odczucia Izraelitdw rodzily sie
w warunkach niewoli egipskiej i konfliktéw w Kanaanie. Niezalez-
nie od modelu, jaki zastosowalibySmy dla opisania podboju, po-
zostaje faktem, iz lud Izraela skladal sie z niewolnikéw zbiegltych
z Egiptu i reprezentujacych nizsze klasy Kananejczykéw zbunto-
wanych przeciwko miastom-panstwom Kanaanu. Jahwe by! przez
nich traktowany jako Wyzwoliciel niewolnikéw, pragnacy spra-
wiedliwego spoleczenstwa, w ktérym wszyscy czlonkowie (przede
wszystkim dorosli mezczyzni, a w drugiej kolejnosci cala wspol-
nota) cieszyliby sie rownymi prawami w sferze politycznej, spo-
lecznej i gospodarczej. Cala tradycja prawna odzwierciedla inspi-
rowany religig ideal” 9.

Izrael osiggngl swa tozsamos$¢, afirmujgc idealy wiary jahwi-
stycznej, pozostajgce w sprzecznosci z obyczajami Srodowiska,
w ktorych rodzila sie jego wlasna historia. Wspdlna wlasnose
zapewniala Zycie wolne i oparte na zasadach réwnosci. Prawdzi-
wym wilascicielem ziemi byl Jahwe i On zawsze okazywal gleboka
troske o ubogich. Nieuniknione przyjecie niektérych obyczajow
kananejskich nie wywarlo wplywu na te pierwotne przekonania
religijne i moralne.

Zmiany nastgpily wraz z wprowadzeniem monarchii. Poczat-
kowe opory przed jej przyjeciem mialy miedzy innymi zwigzek
z obawg przed utratg gwarancji poprzedniego sposobu zycia. Po
tym, jak zaakceptowano monarchie, krolow zaczeto uwazaé za
obroncéw biedakéw. Zasady moralne Kananejezykéw odgrywaly
coraz wigkszg role w zyciu Izraelitow. Upowszechnienie prywatne;j
wlasnosci ziemi (ktéra znana byla juz wezesniej w Kanaanie, a ktd-
ra w czasach monarchii stala sie czym$ normalnym) powodowat
stopniowy zanik — uzyjmy tu wspélczesnego okreslenia — klasy
Sredniej. Chlopi stawali sie powoli dzierzawcami, niewolnikami
za zaciggniete dlugi albo posiadaczami niewielkich wlasnosci miej-
skich. To ostabito lud Izraela, ktéry nie potrafil powstrzymaé na-

9 R. Gnuse, dz. cyt., s. 145,
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jazdow Asyryjezykow i Babilonczykoéw. Przeciwko krélom, ktorzy
powinni byc obroficami ubogich, zwrdcili si¢ prorocy, oskarzajac
ich o uprawianie wielkiej polityki i stosowanie praktyk uznanych
za nieprawe. Prorocy interpretowali upadek narodu w kontekscie
grzechu, albowiem ucisk, jakiemu podlegali ubodzy, miat w istocie
zwigzek z adoracjg obcych bostw. Zniszczeniu ulegla dusza narodu.
Stabosé woli Izraelitow uniemozliwiala stawienie oporu obcej
inwazji 10

Co osiagneli prorocy? ,,Glos sprzeciwu podniesli prorocy i re-
formatorzy Piecioksiegu. Reprezentowali oni dawne, mojzeszowe
idealy réwnosci i wiernosci Jahwe. Choé byli w mniejszosci i czg-
sto stawali sie obiektem przesladowan, owi dysydenci przez czas
jakis$ mieli mozliwos¢é sprawowania wiladzy i praktycznej realizacji
swoich zasad politycznych. Obiektywny historyk uznalby, ze ci
ludzie przegrali. Byli zbyt wielkimi idealistami i zbyt czesto
znajdowali si¢ w mniejszosci. Nie byli w stanie zapobiec naro-
dowej katastrofie. Ale w pewnym sensie odnie§li zwyciestwo.
Uratowali ideal, ktéry narodzit sie podczas Wyjscia, utrwalili
doswiadczenia okresu podboju i pozwolili pozna¢ ich smak dzieki
zasadom zawartym w Piecioksiegu i proroctwom. Ten corpus
pism zachowanych przez wspoélnote zydowsks po okresie wygnania
stal sie¢ trwalym dziedzictwem judaizmu, chrzesScijanstwa i za-
chodniej cywilizacji. Nie tylko stanowil inspiracje dla wierzen
religijnych, ale takze dla instytucji politycznych i idealéw, ktére
sg nam tak drogie. Ta nieliczna grupa dysydentow, ludzi glebokiej
wiary, to nasi duchowi przodkowie” 11,

Kolejne spostrzezenie dotyczy sposobu, w jaki pojmowano opcje
na rzecz ubogich, kiedy po upadku narodu zaistniala na wygnaniu
mozliwosé zachowania pierwotnej wrazliwosci na sprawy ubogich.
,Doswiadczenia wygnania babilonskiego (586—539 przed Chr.)
spowodowaty wielkie przeobrazenia w ludzie Bozym. Po wygna-
niu, przedstawicieli tego ludu nie nazywano juz Izraelitami, lecz
Zydaml nie stanowili oni bowiem jednosci spoleczno-pohtyczne]
Pomimo réznych kolei losu, Zydm byli w stanie zachowaé¢ wlasna
tozsamos$¢ dzieki przywiagzaniu do swych wartosci religijnych.
Spowodowalo to zmiane¢ wielu tradycji, w tym zmiane pojecia
wlasnosci, dobr materialnych i ubéstwa” 12,

Co wiec znaczylo byé ubogim i co oznaczala opcja na rzecz
ubogich w péZnym okresie Izraela, kiedy zmienily sie okolicznosci
uzasadniajgce troske przejawiong w prawach i proroctwach z cza-

10 Tamze, s. 184.
11 Tamze, ss. 184-185.
12 Tamze, ss. 213-214.
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s6w monarchii? Pojecie ubéstwa podlegalo w tym czasie praw-
dziwej ewolucji, ktéra doprowadzila do nadania nowego znaczenia
tradycyjnej u Izraela opcji na rzecz ubogich: ,,W pismach po-
wstalych po wygnaniu zaczeto traktowaé¢ ubdstwo jako cnote. Po-
szerzono kategorie duchowe. Wiekszo$é Zydéw znajdujgcych sie
pod panowaniem obcych mocarstw zyla w ubéstwie. Ta okolicz-
no$é oraz pamieé¢ o prorokach krytykujacych bogactwo wplynely
na to, ze religijnych Zydéw zaczeto okre$laé mianem «ubogich»
albo «pokornych». Ubéstwo stalo sie cnotg. Ubdstwo materialne
i pokora duchowa przetrwaly jako ideal. Bedzie on wplywaé na
sposob widzenia débr materialnych i wlasnosci przez pierwszych
chrze$cijan” 13,

O Izraelu mozemy bez cienia watpliwosci powiedzie¢, ze jego
historia byla historig ,,na rzecz ubogich”. Te opcje realizowano
poczatkowo poprzez system prawdziwej sprawiedliwosci. W chwili
zalamania wiary, w okresie monarchii, prorocy przypomnieli pier-
wotne idealy. Realizowana przez nich misja utorowala pdzniej
droge opinii, iz duch ubéstwa powinien staé¢ si¢ udzialem ostatecz-
nie uformowanego Izraela. Odnajdujemy tu ogniwo gczgce w pew-
nym sensie idee dobroczynno$ci, zawarte w Starym i Nowym
Testamencie.

Przypomnijmy wezwania Jezusa do milowania brata swego.
Stad wynika dla chrzescijan obowigzek okazywania milosci i czy-
nienia tego, co w réznych sytuacjach jest najbardziej odpowiednie
dla zaspokojenia materialnych i duchowych potrzeb wszystkich
ludzi. MéwiliSmy juz o tym, zZe dawanie jalmuzny mialo swe
uzasadnienie w nauce Jezusa. Chrzescijanie takze uznali, ze naj-
bardziej bezposrednig forma zaspokojenia potrzeb ludzkich jest
jalmuzna. Jednakze wplywy tradycji Izraela nie ograniczaly sie
tylko do tego. Zaangazowanie na rzecz ubogich w duchu prawdzi-
wie Jezusowym bylo o wiele bardziej brzemienne w skutki.

2. Dobroczynnosé totalna: przyjecie ducha ubdstwa
jako droga do krélestwa niebieskiego

W niektérych tekstach ewangelicznych wida¢ wyraznie rady-
kalng, noszgcg znamiona ,,rewolucyjnosci” postawe Jezusa w od-
niesieniu do bogactwa. Dla zrozumienia tej postawy niezbedna
jest znajomosé tradycji prorokéw.

- W zasadzie nie mozna powiedzieé¢, ze Jezus potepia bogactwo
jako takie. Jest natomiast stanowczy, kiedy méwi o przywigzaniu

18 Tamze, s. 213.
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do bogactwa, ktére sprawia, ze ludzie zapominaja o wszystkim
innym, zwlaszcza o ,,jedynym potrzebnym’, o Bogu i Jego przy-
kazaniach.

Warto przypomnieé¢ tu scene spctkania Jezusa z bogatym mlo-
dziencem, aby zrozumie¢ radykalny stosunek Jezusa do niezalezno-
Sci od bogactw materialnych:

»Wowczas Jezus spojrzal wokolo i rzekl do swoich ucznidow:
«Jak trudno jest bogatym wejs¢ do krolestwa Bozego». Uczniowie
zdumieli si¢ na jego slowa, lecz Jezus powtoérnie rzek! im: «Dzieci,
jakze trudno wejs¢ do krolestwa Bozego (tym, ktorzy w dostatkach
pokladajg ufnosc). Latwiej jest wielblgdowi przejs¢ przez ucho
igielne, niz bogatemu wejsé do krélestwa Bozego»” (Mk 10, 23-25).

»,Jezus zas powiedzial do swoich uczniéw: «Zaprawde, powia-
dam wam: Bogaty z trudnoscia wejdzie do krélestwa niebieskiego.
Jeszcze raz wam powiadam: latwiej jest wielblagdowi przejsce
przez ucho igielne niz bogatemu wej$¢ do krélestwa niebieskiego»”
(Mt 19, 23-24).

nsJezus zobaczywszy go takim rzekl: «Jak trudno bogatym
wejsé do kroélestwa Bozego. Latwiej jest wielblgdowi przejsé przez
ucho igielne, niz bogatemu wej$¢ do kroélestwa Bozego»” (Lk
18, 24-25).

Poréwnanie uzyte przez Jezusa dokladnie oddaje sens tego, co
chcial przekazaé: jak trudno jest wejs¢ do Krolestwa! Czy to
obrazowe poréwnanie da sie wytlumaczyé¢ przy pomocy teorii mo-
wigcej o istnieniu w Jerozolimie waskiej bramy nazywanej ,,uchem
igielnym”? Czy tez moze przy pomocy analizy zmian, jakim pod-
legal tekst? Takie tlumaczenie oslabiloby jednak ostrosé, z jaka
Jezus pragnal pokaza¢ trudnosci stojgce przed tymi, ktorzy pragng
sta¢ sie czeScig Krolestwa niebieskiego. Nalezy wiec uznaé¢ to po-
rownanie za hiperbole. Przesadnosé¢é przyciggata uwage stuchaczy,
ale nie negowala prawdopodobienstwa. Podobnie bylo z n1ektory-
mi twierdzeniami rabinistycznymi (np tym, ktére méwi o pro-
blemie, Jaklm byloby dla slonia przerc1e przez ucho igielne) 14

Jezus méwi o trudnosciach, nie zas o czyms, co jest nlemozh-
we. Odrzuca pomysl, ze bogactwa sg znakiem Bozego blogostawien-
stwa. Bogactwo to dar Bozy, za ktéry odwdzieczamy sie nie trak-
tujac go jako najwyzszy priorytet w zyciu. Jezus ostrzegal swych
uczniow nie przed bogactwem jako takim, lecz przed pokuss, jakg
ono oznacza nawet dla ubogich. Potrzebna jest wewnetrzna goto-
wos¢ do bycia ubogim: jest to jedyna postawa pozostajgca w zgo-
dzie z idealem Kroélestwa.

14 Tamze, ss. 204-205.
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Odrzucié¢é bogactwo i rozda¢ wszystko biedakom: czy tak rady-
kalnej postawy domaga sie Jezus? ZaznaczyliSmy juz wczesniej,
ze radykalizm Jezusa nie polega na zadaniu rozdania wszystkiego
biednym (co zresztg nie byloby jalmuing w Scislym tego stowa
znaczeniu). Nie chodzi tu o oddanie jako takie, ani o zwykle we-
zwanie do ascezy, lecz o relacje z inna rzeczywistoscia, jakg jest
Krolestwo niebieskie: o zdobycie skarbu w niebie, o udzial w Kro-
lestwie niebieskim.

Radykalizm Jezusa w odniesieniu do — uzyjmy tu teologiczne-
gc neologizmu — ,opcji na rzecz ubogich” przywodzi na mysl
temat Blogostawienstw.

W przekazanych nam wersjach Blogoslawienstw nie chodzi
o pokazanie tego, co nalezy robi¢ dla ubogich. Chodzi o to, by
uswiadomié¢ nam samym naszg postawe wobec uboéstwa. Poréwna-
nie wersji Mateusza (5, 1-12) i L.ukasza (6, 20-26) pozwala dostrzec
istotne réznice. Nas interesuje ta, ktorg wielokrotnie wskazywano:
Mateusz podkresla duchowy charakter ubdstwa (okreslenie ,,ubo-
dzy w duchu” staje sie bardziej zrozumiale w zestawieniu z okre-
Sleniem ,,cisi”’), podczas gdy Lukasz wskazuje na ,,spoleczno-go-
spodarczy’’ aspekt uboéstwa, co latwiej jest zrozumie¢ w kontekscie
calego jego dziela (réwniez i w tym przypadku nalezy zwrocic
uwage na wyrazenia takie, jak ,wy, ktérzy teraz glodujecie”).
Przy pomocy rozmaitych interpretacji starano sie potwierdzi¢ ory-
ginalno$¢ bgdz to jednej badz to drugiej wersji Blogostawienstw.
Za autentycznoscig wersji Mateusza przemawia bardziej aramejski
charakter wypowiedzi, lepiej odpowiadajgcy sposobowi pojmowa-
nia ubdstwa w judaizmie po okresie niewoli. Na rzecz autentycz-
nosci wersji Lukasza przytaczano na przyklad uzycie drugiej
osoby liczby mnogiej, lepiej oddajgcej troske o faktyczng sytuacje
odbiorcow tych stow.

Zaroéwno Mateusz, jak i Lukasz, przedstawiajg nam najpraw-
dopodobniej zmodyfikowang wersje oryginalnej wypowiedzi Je-
zusa. Obaj pokazujg jaki§ aspekt ogolniejszej prawdy. Mateusz
bliski jest oryginalnej intencji Jezusa, zawierajgc w ,,ubdstwie
ducha”, o ktérym méwi, zaréwno ubéstwo materialne i spoteczne,
jak tez postawe religijng. Lukasz takze oddaje oryginalng intencje
Jezusa: jego wersja Blogostawienstw byla inspirowana ideatami
prorokéw gloszgcych pochwale sprawiedliwo$eci spotecznej 15,

Wiele napisano o ewolucji pojecia ub6stwa w tradycji biblij-
nej. Nie bez znaczenia jest zmiana, jakiej uleglo pojecie ,,ubogi”

15 Por. zwtlaszcza J. Dupont, Les Béatitudes, Lovaina, Nauvelaerts, 1958,
ss. 214-298.
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(anaw i ébyon) po okresie wygnania. Przed wygnaniem wyrazenie
to odnosilto sie do ubdstwa materialnego w wymiarze spolecznym.
Pdzniej znaczenie tego pojecia ulegalo coraz wigkszemu rozszerze-
niu w kierunku coraz bardziej duchowym i religijnym, az objeto
ono prawos¢ i pokore Izraelity, ktory pozostal wierny Bogu po-
mimo przeciwnosci losu i zlego traktowania. Ubéstwo bylo przede
wszystkim wewnetrzng postawg tych, ktdrzy przestrzegali praw
1 stuzyli Bogu.

Niektérzy juz u Sofoniasza (proroka z okresu sprzed niewoli)
dostrzegaja zalgzek tozsamosci miedzy ubdstwem i sprawiedli-
woscig. Inni twierdzg, ze to zjawisko pochodzi z okresu po wy-
gnaniu i ze siega’ ono swym poczatkiem do Psalméw albo do
ktéregos z prorokéw, na przyklad trzech autoréw Ksiegi Izajasza,
dla ktérych ubodzy i strapieni sg sprawiedliwymi (por. Iz 61, 1).
W kazdym razie wygnanie oznaczalo dla calego narodu okres
ucisku, a wierzgcy identyfikowa!l sie z uciskanym Zydem. Krytyka
prorokow sprzed okresu niewoli, skierowana pod adresem bo-
gatych, wywolala u pézniejszych Zydow przekonanie, ze upadek
narodu spowodowany by! grzechami bogaczy. Po powrocie z wy-
gnania Zydzi chetnie przystawali na to, by traktowano ich jak
ubogich, bo oznaczalo to, ze uwazano ich takze za sprawiedli-
wych. W praktyce ubdstwo utozsamilo sie wiec ze sprawiedliwo-
scig. Ten sposob widzenia przetrwal az do czasoOw Jezusa 18,

Duch Jezusa siega korzeniami do starej tradycji, ktdrg mozna
opisa¢, uzywajac wspdlczesnego okreslenia ,,opcja na rzecz ubo-
gich”. Taka opcja jest dla Jezusa podstawg dobrej nowiny o Kro-
lestwie Bozym. B6g Izraela musi mie¢ zwigzek z ubogim. Wiara
w Boga Izraela zaklada réwnmiez jakis zwigzek z ubogim, koniecz-
nos$¢ opowiedzenia sie po jego stronie, bo tego wymaga sprawie-
dliwos¢. Ale jest cos o wiele wazniejszego w postawie Jezusa:
zwigzek z ubogim oznacza przyjecie ducha ubéstwa. Odrzucenie
bogactw w zamian za Kroélestwo to tylko pierwszy stopien: dla
osiggniecia pelni trzeba przyjgé ducha ubdstwa.

Jezus wskazal, ze ubdstwo jest postawg warunkujacy przyjecie
do Krdlestwa niebieskiego. Mozna prébowaé uscisli¢, co oznacza
ubdstwo, o ktérym sie méwi w calej tradycji biblijnej. Jedna rzecz
nie ulega wszakze watpliwosci: duch Jezusa ma wiele wspélnego
z ubéstwem, w kazdym znaczeniu tego slowa, zgodnie z wymogami
natchnienia plyngcego z Blogoslawienstw przekazanych przez Ma-
teusza i Lukasza.

16 Por. R. Gnuse, dz. cyt., ss. 195-196.
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PODSUMOWANIE

Skuteczne zaangazowanie w dzialalnosé¢ charytatywng stanowi
jeden z nieodlgcznych wymogdédw naszej wiary. Wykazywalismy
zawsze w dobrej wierze sens tego zaangazowania, przyjmujgc zo-
bowigzania, ktérych realizacja przejawiala sie w hojnosci poje-
dynczych ludzi i instytucji. StaraliSmy sie uzdrowié intenCJe
inspirujgce dobroczynnosé, na przyklad pietnujgc negatywne zja-
wiska, takie jak: paternalizm czy stawianie warunkéw tym, do
ktorych dobroczynnos¢ jest kierowana.

We wspoélczesnym $wiecie problem naszego uczestnictwa w do-
broczynnosci nabiera szczegblnej wagi.

Jedno z najwazniejszych pytan, jakie mozemy zada¢ my, chrze-
Scijanie, dotyczy inspiracji dobroczynnosci. Czy chodzi tu o zaan-
gazowanie w radykalng zmiane struktur spotecznych? Czy o bra-
terskg solidarno$¢é w postaci ,,jaimuzny”?

Inspiracje¢ dla naszego milosierdzia powinniSmy czerpaé¢ z Pis-
ma $Swietego. Stanowi ono bowiem solidny fundament rozumienia
sensu tego historycznego zobowigzania.

Pismo swiete wskazuje nam natomiast o wiele bardziej obiecu-
jaca mozliwos¢ realizacji milosierdzia: zbudowanie sprawiedliwego
Swiata w oparciu o jedyny ideal zdolny otworzy¢ nam droge do
Krolestwa niebieskiego.

ttum. Grzegorz Ostrowski
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